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cides: 30 anos de vida institucional 


El Postgrado en Ciencias del Desarrollo de la Universidad Mayor de San Andres 

nacio en 1984 como resultado de la lucida iniciativa de autoridades 
universitarias 

que dieron cuerpo a la primera unidad academica multidisciplinaria de postgrado 
en el pais, articulada alrededor de la problematica del desarrollo. 

A tres decadas de entonces, no es dificil rememorar la importancia funda¬ 
mental de aquel momento, que evoca una profunda conviction con relation al 
trabajo academico universitario marcado, a su vez, de un gran compromiso con 
el destino del pais, visto desde los ojos de su intelectualidad. 

Uno y otro aspecto son decisivos para una nation que busca comprenderse 
a si misma y desplegar sus anhelos en el concierto internacional, sin renunciar 











a su especificidad historica y cultural. Con ese proposito, el trabajo academico 

universitario se ubica en la franja mas decisiva de las intermediaciones que ha 

producido la sociedad moderna, pues implica una forma de produccion de 
sentido 

que toda sociedad requiere para cohesionarse como comunidad de destino. El 

conocimiento academico universitario es, asi, un factor constitutivo de la nacion 

para que esta, sobre la base de sus condiciones particulares, trascienda los obs- 

taculos que impiden su consolidacion, a partir de una relacion suficientemente 

consistente entre Estado y sociedad y de estos con el mundo. 

De ese legado esta imbuido el trabajo que realiza la comunidad academica del 

cides. Varios han sido los frutos que hasta ahora se han logrado. El mas impor- 

tante, haber trazado una estructura institucional en la que converge una 
plur alidad 

de perspectivas teoricas, imprescindibles para alcanzar una mejor y mas 
completa 

comprension de la realidad nacional y regional. El trabajo interdisciplinario es 
un 

complemento sustancial que, a partir de las diferentes fuentes explicativas a las 
que apela, permite producir una mirada cabal de las interconexiones existentes 
12 
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en torno a las problematicas de la realidad. El objeto del desarrollo exige que 

ambos componentes -pluralismo e interdisciplina- esten rutinariamente activos 



en la reflexion, lo que la institucion ha logrado formalizar a traves del esplritu 

participativo que imprime en sus pollticas, en gran medida gracias a la gran dis- 

ponibilidad individual y colectiva desplegada en su seno. 

Como resultado de ello, el cides se ha convertido en un referente medular 

para la formation y la investigacion en el pals, y ha formado un importante 
contin- 

gente de recursos humanos que se desempenan con solvencia en la gestion 
publica, 

el trabajo docente y la investigacion. A1 mismo tiempo, ha producido un caudal 

de investigaciones que forman parte fundamental del acervo intelectual nacional. 

Y, finalmente, con el animo de visibilizar el debate, ha puesto a disposition de la 

colectividad lo mejor de sus logros. Mas de 70 libros testimonian ese esfuerzo, 

refrendado por la persistencia con la que se ha mantenido la revista semestral de 

la institucion (umbrales) y las decenas de eventos publicos organizados. En los 

ultimos anos, se ha sumado a ello una nueva forma de producir conocimiento, 

alentando la relation entre investigacion y action, y su derivation en la politica 

publica que es el modo mas concreto de la interaction del Estado con la 
sociedad. 

Como anadidura, la institucion ha contribuido a la construction de un tejido 
interuniversitario internacional que nutre la perspectiva del trabajo academico, 
amplificando sus desafios y posibilidades. 

Dos consideraciones acompanaron este proceso: una, orientada a preservar los 



pilares que dieron fundamento al trabajo institutional; la otra, a proyectar su 
hori- 

zonte al calor de los desafios que trae el conocimiento en permanente recreation 

y los que el propio pais se va proponiendo en el curso de sus procesos historicos. 

En esa direction, el trabajo del cides esta basado en un esfuerzo permanente 

de actualization, lo que significa poner en la palestra los grandes problemas que 

acechan a una sociedad en movimiento. Desde ese punto de vista, salta a la vista, 

como contribution sustantiva, la critica a los modelos de desarrollo cuya unica 

finalidad ha sido expandir las finalidades utilitaristas de la modernization. En 

consecuencia, la institution trabaja arduamente desde un enfoque comprometido 

con la emancipation, habida cuenta de las busquedas en las que estan empenadas 

las colectividades, hoy por hoy con enorme evidencia simbolica y discursiva. 

Ese compromiso esta apuntalado por los valores de la democracia intercul- 

tural, el pluralismo teorico y la libertad politica, soportes con los que es posible 

construir un pensamiento autonomo. Por eso, el cides reivindica su identidad 

publica y muestra una vocation orientada a los intereses generales de la sociedad 

exenta -consecuentemente- de sujeciones que no sean las academicas, 
asumiendo 

sin embargo el importante significado politico que ello entrana. 

Lograr ese caudal de objetivos da cuenta de lo que es posible hacer cuando 
la predisposition para actuar es superior a las circunstancias. En ese sentido, el 
trabajo colectivo y la capacidad creadora son un legado que la institution 



tambien 
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atesora como parte de las evocaciones comunitarias a las que nos remite la 
historia 

cultural en el pals. 

La conmemoracion de las tres decadas del cides son un buen momento 

para dar cuenta de todo ello. Sin embargo, ademas de ser una remembranza, este 

hecho tambien reafirma la conviction de esta comunidad academica sobre el 
valor 

del trabajo intelectual y el conocimiento para apuntalar a la nation y sus valores 

democraticos en el presente y el futuro. Por eso, los 30 anos de esta institution 

son un motivo para honrar a la comunidad academica boliviana, en especial la 
que 

se ha involucrado con la universidad publica y con este postgrado. De la misma 
manera, es un homenaje al esfuerzo que despliegan los estudiantes universita- 
rios de postgrado, con una vocation que no siempre es bien acogida por el pais, 
privado de la enorme energla disponible de la que aquellos son portadores para 
reformarse moralmente. 

La colection de publicaciones que se recogen en este aniversario es resultado 
tanto de investigaciones realizadas por docentes-investigadores de la institucion 
como por colegas que han tenido un contacto fluido con los quehaceres que aqul 



se despliegan. Son producto de la vinculacion interinstitucional que el cides ha 
generado para que afloren, se reproduzcan y se ensamblen los fines mas nobles 
que estan detras de todo trabajo intelectual, cuando este se pone al servicio del 
bienestar de los pueblos. 

El libro que el lector tiene en sus manos, “Los senderos de Fausto Reinaga. 

Filosofia de un pensamiento indio” de Gustavo Cruz, da cuenta de los andares 
que 

resuenan en la obra de Fausto Reinaga, escritor polemico que se debatio inten- 
samente en las contradicciones pollticas, sociales y culturales del pals y a quien 
se atribuye la fundacion del indianismo en Bolivia. Resultado de una reflexion 
honesta y prolija, el libro se constituye en un retrato completo de ese filosofar, 
permeado por la vision que el propio Reinaga tuvo de su contexto, asaltado por 
las tensiones de larga data que trajeron las relaciones coloniales en los Andes, de 
fuerte carga autodestructiva, pero al mismo tiempo, que dieron pie a respuestas 
emancipatorias desde la subalternidad. 

El libro es producto de la tesis doctoral de Gustavo Cruz, desarrollada en el 

marco del Doctorado en Estudios Latinoamericanos de la Universidad Nacional 

Autonoma de Mexico y distinguida con la Medalla Alfonso Caso que esa 
institucion 

otorga a sus estudiantes mas destacados. Su publicacion expresa dos aspectos 
que 

la institucion valora profundamente: el hondo y estrecho lazo de colaboracion 
que 



existe entre el cides y el Posgrado en Estudios Latinoamericanos de la unam 
y la presencia de un joven intelectual del noroeste argentine), interpelado por la 
causa que anima al movimiento indio en Bolivia. 

Cecilia Salazar 
Directora del cides-umsa 
Prologo 

Silvia Rivera Cusicanqui 

Este libro es el primer trabajo que se publica sobre el conjunto de la obra de 

Fausto Reinaga, polemico escritor y politico, propulsor del indianismo y del 

“pensamiento amautico”, cuya obra es por lo general mal comprendida y descali- 

ficada en los clrculos de lo que el llamara “la intelligentsia del cholaje 
boliviano”.! 

Originalmente presentado como documento para la obtencion del doctorado en 
Estudios Latinoamericanos de la unam, su autor, Gustavo Cruz, se autodefine 
como “kolla” del norte argentino, y se aproxima a la obra de Reinaga desde la 
filosofia, o mas bien, desde un “filosofar” comprometido vivencialmente con la 
experiencia y las luchas de los pueblos indios de America. 

La obra esta estructurada a partir de una periodizacion, a la vez historico- 
pobtica y teorica, que toma como base la discusion de las varias periodizaciones 
que el propio autor -y otros, como Esteban Ticona e Hilda Reinaga- hicieran 
sobre su obra. Se divide en tres grandes periodos: una etapa inicial signada por 



la confluencia entre el marxismo-leninismo, el nacionalismo y el indigenismo; 
una segunda, definida mas sucintamente como “etapa indianista”, y la etapa fi¬ 
nal, signada por el “pensamiento amautico”. El analisis de cada etapa, a su vez, 
distingue una aproximacion biografica y polltica (“senderos vitales e ideologi- 
cos”) y un analisis en profundidad de las “ideas” o llneas teoricas matrices que 
caracterizan las obras que la componen, sus fuentes bibliograficas y el uso que 
de ellas hace para reforzar sus propias interpretaciones. Este analisis se inscribe 
en una mirada mas amplia, de caracter inter-textual, que le permite evaluar las 
1 

El autor senala que su intento no es el primero, pues menciona la tesis doctoral 
de Esteban 

Ticona, para la Universidad Andina Simon Bolivar de Ecuador, como su 
precursora, a la que 

aun no tuvo acceso por estar inedita. 
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transformaciones y desplazamientos de estas ideas fuerza en el marco global del 
quehacer intelectual del autor. 

La importancia de este trabajo reside en su tratamiento equilibrado y honesto 
de la abundante obra de Reinaga, publicada en libros y articulos, y en el hecho 
de que destaca tanto sus luces como sus sombras. Gustavo Cruz recorre una tra- 
yectoria de analisis detallado y valiente de estos altibajos, y no intenta omitir los 



asuntos diflciles o paradojicos de su obra. Mas bien trata de comprender el por 

que de las contradicciones y de las insolitas derivaciones pollticas a lo largo de 
la 

vida y pensamiento de Reinaga. Resulta clave en este sentido la nocion de “crisis 

de conciencia”, sustentada en las propias reflexiones autocriticas de Reinaga, 
que 

le sirve para interpretar la transition entre la etapa marxista-nacionalista y la in- 

dianista, y entre esta y la del pensamiento amautico. Este esfuerzo hermeneutico 

reconoce de entrada “la complejidad que supone interpretar sus autorepresen- 

taciones, que van cambiando de acuerdo a su proceso historico-ideologico” (p. 

22). En este itinerario, Cruz presta la debida atencion a las transformaciones de 

su pensamiento, precedidas siempre por momentos de inflexion historica y de 

verdaderas crisis existenciales, que Reinaga sufre de un modo intenso y apasio- 

nado. Pero a la vez, no descuida senalar las continuidades, la huella larga de su 

autoreconocimiento como indio, que se esboza ya en sus primeros trabajos, y 
que 

se manifiesta de manera contradictoria a lo largo de toda su obra. 

Para el analisis de la primera etapa, destaca en primer lugar la confluencia entre 
una ideologia marxista-leninista y una practica politica afin con el nacionalismo 
revolucionario, en especial durante el regimen de Villarroel (1943-1946), en el 
que lie go a participar como constituyente, y al que considero la forma mas pura 
y acabada de las ideas revolucionarias de su epoca. Gustavo Cruz hace bien en 



recalcar el aspecto leninista de la ecuacion, particularmente por su relation con 
el 


Poder (Reinaga escribio casi siempre esta palabra en mayusculas), senalando sus 

nexos con la idea nietzcheana de “voluntad de poder”, nexos que se 
profundizaran 

en las obras posteriores. Pero a la vez, desde Mitayos y Yanaconas (1940), hasta 
El Sentimiento Mesianico del Pueblo Ruso (1960) y Alcides Arguedas (1960), la 
impronta de lo indio es recurrente y problematical “hubo en el joven Reinaga 
una tension 

temprana entre el analisis marxista y la realidad india de Bolivia” (p. 77). Esta se 

habria resuelto inicialmente con la adoption del “indigenismo”, bajo influencia, 

sobre todo, de autores peruanos como Jose Carlos Mariategui y Luis E. 

Valcarcel. 

Cruz analiza con detenimiento las diferencias entre indigenismo e indianismo, 

a partir de las propias reflexiones de Reinaga, que destacan al primero como 

una corriente ideologica “producida y salida de la pluma del cholaje intelectual 

boliviano acerca del indio” (Reinaga, 1964, citado en p. 141), cuya meta seria la 

asimilacion del indio a la cultura occidental dominante. Esta distincion se hara 
mas 

expllcita en la segunda etapa, donde Reinaga realiza una autocrltica de su propio 
pensamiento, al que considera producto de una “mestizacion” alienada. Esto lo 
prologo 
17 

llevara al indianismo, al que define como “un movimiento indio revolucionario, 



que no desea asimilarse a nadie” (Reinaga 1970, citado en p. 154). Aunque en su 

primer libro Reinaga habia considerado a la insurgencia india de 1780-1781 
como 

una “revolution india”, las herramientas que usa para explicarla se sustentan en 
los 

clasicos topicos marxistas de la “liberation nacional” y la “lucha de clases”. Por 
ello, 

para Reinaga era todavia posible una alianza entre cholos e indios, entre mineros 
y comunarios, para derrotar a la oligarquia colonial que los sojuzgaba a ambos. 
Aqui hay que preguntarse para quien escribe Reinaga en este periodo inicial 
de su trayectoria intelectual-politica; en otras palabras, quienes son sus interlo- 
cutores. Creo que Gustavo nos da todas las evidencias de que lo que se produjo 
en la conciencia de Reinaga, en su etapa como “indio amestizado”, fue una ar¬ 
ticulation discursiva que intenta -a traves del pir y el mnr- incidir en la esfera 
politico intelectual de la “intelligentsia del cholaje boliviano”, y se da cuenta de 
que esto solo era posible a traves de sus partidos. Los cholos y mestizos eran 
quienes detentaban el poder, cosa que Reinaga reconocera explicitamente en su 
etapa “amautica”. Pero en los anos cincuenta no cuestionaba aun la colonization 

mental de obreros e indios por el marxismo y el indigenismo, aunque ya 
comenzo 

a ver criticamente el dominio que sobre ellos ejercia la “clase media” chola.2 Sin 
embargo, creo que intento interpelar a la izquierda mestizo-criolla, para luchar 
contra el enemigo comun: la oligarquia. Para el, aun era posible que indios y 



proletaries se liberasen bajo la gula ilustrada de un pensamiento revolucionario 

“universal”, solo adaptado a un contexto geo-historico propio. La deception que 

sufre al ser testigo de la corruption de los dirigentes sindicales que representa- 

ban al campesino y al proletario mayoritariamente indios, le llevo a descubrir el 

vaciamiento de las palabras, la degradation de ideas como “revolucion”, “lucha 

de clases” y “liberacion nacional”. Se haria necesario entonces escribir para 
otros 

interlocutores, formular para ellos nuevas palabras, pero tambien una nueva con- 
ciencia, la conciencia indianista. 

La etapa indianista de Reinaga esta signada por este descubrimiento funda¬ 
mental. Ahora sus interlocutores son los indios, pero no aquellos que hablan solo 

en idiomas nativos, sino los indios letrados, producto de la Reforma Agraria, de 
la 

migration a las ciudades y de la escuela. A ellos van dirigidas sus obras 
cumbres, 

que aun hoy son inspiration para los movimientos de liberacion india de toda 

America. Si bien en los anos setenta no pudieron despertar en Bolivia la 
“tormenta 

en los Andes” que Reinaga vislumbraba como su proyecto politico, La 
revolucion 

2 

Agradezco a Gustavo Cruz por esta aclaracion. En efecto, “el enfrentamiento 
que tuvo Reinaga 

con Paz Estenssoro data de fines de los cuarenta. Es cierto que no se puede 



entender como 


critica al colonialismo, pero si contiene una critica dura a la clase media como 
“vanguardia” 

de la revolucion. Ver el folleto de Reinaga titulado Victor Paz Estenssoro 
(1949)”. Correo electronico de 25-07-13. 
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india (1970a), Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b) y Tesis india 
(1971) cambiaron la conciencia de mucha gente. Hay que recordar que para 
entonces 

el “indianismo” corria paralelo y excedla la obra de Reinaga. Comenzaba ya a 

terciar en la arena polltico-sindical el katarismo de Genaro Flores y el 
indianismo 

de Constantino Lima y Luciano Tapia, que hablan abrevado de sus ideas pero 
no aceptaban que fuera el el conductor de sus luchas. Todos eran indios letrados, 
que hablan ido a la escuela e incluso a la universidad. Eran ellos quienes leerlan 
en castellano los libros de Reinaga, no as! sus bases comunales casi analfabetas y 
hablantes mayoritarias de idiomas indios. 

Para entender como se dio este giro, de la esfera cholo-mestiza a la esfera de 

la elite ilustrada aymara-qhichwa como eje de su interlocution politica, Gustavo 

Cruz amplia la mirada a otras obras (precedentes o posteriores a esta 
fundamental 

trilogia) que senalan a la vez su desapegarse del mundo cholo-mestizo y su acer- 
carse al mundo indio “realmente existente”. La trayectoria que va de “El Cuzco 



que he sentido” (1963) a America India y Occidente (1974) muestra diversas 
facetas de su “ajuste de cuentas” con la intelectualidad chola, a la vez que 
desarrolla una 

vehemente interpelacion a esa elite india letrada que bullla en las ciudades y el 

campo y que se aprestaba a soliviantar al “indio natural” que era su base y su 

referente de origen. Fue la etapa de mayor alcance politico de su pensamiento, 

de su impacto mas intenso en los debates de la nueva generation de dirigentes 

sindicales y politicos, cada vez mas crlticos con el Pacto Militar-Campesino y 

hastiados de la manipulation clientelar del sindicalismo para-estatal campesino. 

Las implicaciones teoricas que tuvo este dialogo entre Reinaga y sus lectores 

son analizadas detalladamente por Gustavo Cruz, quien se centra en sus 
esfuerzos 

por conciliar la notion de “raza” con las de “pueblo”, “Nation” y “cultura”. 
Tanto 

en su debate con el cholaje como en su interpelacion al nuevo sujeto indio 
letrado, 

se va dando una progresiva “racializacion” de su pensamiento. Esta trayectoria 

comienza con el rechazo a la “campesinizacion (y occidentalizacion) del indio”, 
que 

fue el resultado neto de la Reforma Agraria y la escuela rural. Paradojicamente, 
es gracias a ellas que sus interlocutores indios de los anos setenta podian leerlo 
y debatir sus ideas. Ademas, comparte con ellos su frustration con la Reforma 
Agraria de 1953, a la que analiza en perspectiva “historico-economica”. Asi, el 
“colectivismo”, o el “socialismo inka”, que habrian sido destruidos y minados 



por dentro por la propiedad privada y el tltulo ejeditorial. Cruz ensaya tambien 

una lectura “cultural-politica”, pues Reinaga atribuye a estas medidas el haber 

inaugurado una nueva forma de esclavitud: el pongueaje politico, la colonization 

de los cerebros. Si en la etapa nacionalista-marxista podia valorar aun la 
fertilidad 

de una alianza entre indios y cholos, ahora -despues de haber sido testigo de la 

degradation clientelar de la cntcb-csutcb, de su nexo con partidos marxistas 

y curas tercermundistas, de la proliferation de siglas y fracciones que luchaban 

encarnizadamente entre si por los fondos de los “amigos del indio”-, ahora 
recien 

prologo 
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sabia que “la liberation del indio solo podria ser obra del propio indio”. La 
batalla 

se centraba mas que nunca en descolonizar los cerebros indios -comenzando por 

el suyo propio- a traves del combate ideologico. 

La influencia de sus ideas sobre los emergentes movimientos kataristas- 

indianistas fue inevitable, pero a la vez esquiva. Yo misma no me habia 
percatado 

de cuantas de las ideas de mi libro “Oprimidos pero no Vencidos”..., que 
atribuia a 

los kataristas -como la de las “dos Bolivias”, el “pongueaje politico”, la 
exaltation 

de un orden etico prehispanico basado en la trilogia “ama suwa, ama llulla, ama 



qhilla”, etc - se habian inspirado en realidad en el pensamiento de Reinaga. Sus 

propuestas circulaban de boca en boca entre los indianistas de los anos setenta, 

pero tambien entre los kataristas de Genaro Flores, de quienes aprendi por pri- 

mera vez la nocion de “colonialismo interno” a principios de los ochenta. Hay 
que 

considerar que en la atmosfera cultural de la epoca tenian todavia mucha fuerza 
las 

ideas de “revolucion” y “liberacion” que propugnaba la izquierda y la teologia 
de 

la liberacion. Por ello es que el llamado de Reinaga se dirige tambien a los indios 

y cholos militantes de los partidos q ’aras, particularmente aquellos de raigambre 

nacionalista o marxista. En palabras de Cruz, “...su idea de Revolucion india no 

abandona a cierto tipo de marxismo (leninista). Pero, no se trata de un 
‘marxismo 

indianista’, sino de un ‘indianismo marxizado’, debido a que Reinaga suplanta la 

centralidad de la dialectica de clases sociales por una dialectica de razas, tambien 

de ‘pueblo-Nacion-cultura’” (p. 161). Para Cruz, esto “se debe a la complejidad 

de la ‘realidad sustancial india’, que exige diversos abordajes teoricos” (p. 91). 

Pero tambien -aunque Cruz no se detiene en el asunto- al profundo arraigo que 

entonces tenia entre las masas indias la idea de Nacion, instilada por la escuela y 

por la revolucion cultural movimientista. “Es innegable -nos dice Cruz- que 
existe 

una racializacion en su analisis del conflicto boliviano e indo-americano, pero, a 



la par de una ‘nationalization’, si entendemos por tal la adoption de la idea de 

nation para comprender lo que es el indio: la nation india” (p. 126). Por lo visto, 

ni el nacionalismo de Reinaga, ni su marxismo de la primera etapa hablan sido 
del 

todo superados: solo habla “suplantado” al sujeto cholo por el sujeto indio como 

protagonista y vanguardia del proceso. Por lo demas, las ideas de Nation y 
Revo¬ 
lution (nr) no solo se originan ambas en Occidente, sino tambien constituyen el 
nucleo del pensamiento hegemonico en Bolivia desde 1952 (cfr. Antezana 1981). 
La position elitista y vanguardista de Reinaga es puesta en relieve por Gus¬ 
tavo Cruz a lo largo de todo el analisis de su trayectoria polltico-intelectual. Se 
hace especialmente evidente en la etapa indianista, pero se exacerbara en la etapa 
amautica hasta adquirir contornos “salvacionistas” y “mesianicos”, centrados en 
un culto desmedido a sus propias ideas y persona. Para Cruz, el “topico vanguar¬ 
dista y elitista -nada nuevo en Reinaga- puede ser facilmente referido al elitismo 
ilustrado occidental, pero tambien es necesario indagar si tiene alguna raigambre 
india” (p. 142). Yo plantearia que esta indagacion nos podria revelar mas bien 
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una distancia: el contraste entre la naturaleza puramente racional y verbal del 
vanguardismo de Reinaga y la naturaleza ritual y espiritual del liderazgo que 
ejercieron los amautas y gobernantes en los Andes prehispanicos. Por ello, Cruz 



nos deja con una pregunta abierta: “...quizas, los amautas realmente existentes 
en 

la region andina no fueron sus interlocutores”. Eso explicaria por que su 
lenguaje 

“empieza a estar raramente occidentalizado y desindianizado” (p. 183). Todo lo 

cual nos remite nuevamente a la pregunta: ^Para quien escribe Reinaga? No por 

cierto para los indios monolingiies del campo, las minas y las ciudades, sino para 

aquellos que ya hablan pasado por la “moledora de carne” de la escuela, el 
cuartel 

y el trabajo asalariado: los indios ch’ixi, manchados, que ya eran portadores de la 
marca colonial indeleble de la occidentalizacion. 

Con todo, lo central para Gustavo es que, en su etapa indianista, Reinaga 

resuelve la articulacion raza-pueblo-cultura-Nacion a traves de una propuesta 
que 

va mas alia del esencialismo: “...no existe una esencializacion metaflsica de lo 
indio 

y lo cholo o mestizo, sino una politizacion historica de ambos terminos” (p. 

139). 

Esto se debe a que “el termino indio tiene que ver con la relacion de poder” (p. 

127). Paradojicamente, ya en la etapa amautica, la apuesta de Reinaga por el 
Poder 

tuvo derivaciones insospechadas, que lo terminaron de alejar de la polltica activa 
durante los anos finales de su vida. Su ultima “apuesta por el poder”, el apoyo al 
gobierno de Luis Garda Mesa, del que nunca renego, lo sepulto pollticamente, 



y de su obra mayor solo sobrevivio la trilogla indianista de 1970-71. Antique en 

forma subterranea y tardia, pervivio as! lo mas politico de su pensamiento, en 

un discurso ch ’ixi que anima aun a los proyectos emancipatorios y anticoloniales 

de la America india. Imagino que ha debido ser una tarea dificil y dolorosa para 

Gustavo enfrentarse a obras como iQae hacer? (1980), y Boliviay la 
Revolucion de las Fuerzas Armadas (1981), en las que Reinaga deshace el 
camino andado y reniega 

del potencial liberador de la condition india, de la historia india y del sujeto 
indio 

realmente existente. A1 mismo tiempo, con un realismo que sorprende, reniega 
de 

su propia critica al cholaje, para rehabilitarlo como sujeto revolucionario poten¬ 
cial. ^Se trata aqui de un nuevo giro en la busqueda de interlocutores a quienes 
interpelar con sus escritos? es en cambio un reconocimiento fatalista de que 
la cuestion del Poder pasa por “indianizar al q ’ara ”, por arrancar de su cerebro la 
huella de Occidente? Reinaga lo expone con crudeza: 

“No se si el indio o el mestizo es el peor elemento, el elemento mas danino y 
destructor 

de Bolivia; pero si se, que la salvation de Bolivia esta en las manos, mejor, en el 

cerebro mestizo; no porque de la noche a la manana, el mestizo se haya 
convertido 

en un Mesias, no; sino por la simple razon de que el mestizo tiene el Poder. Ha 

tenido siempre el poder... Lo que no ha tenido es pensamiento, ideologia, 
teoria... 



El indio nunca ha tenido el Poder. El indio es un esclavo. Siempre ha sido 
esclavo” 

(Reinaga, 1981:56, citado en p. 174). 
prologo 
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Ya no se tratarla entonces de disputar al cholaje el Poder que ejerce sobre 

el Estado, la education y la economla, sino de apoderarse de su cerebro con el 

pensamiento amautico, y as! hacer posible la conjuncion entre ideas y actos, 
entre 

voluntad y realization, proyecto que antes habia depositado en las 
organizaciones 

pobticas de los indios y del indianismo. Es por eso que sus obras de 1980-1981 

se dirigen a un cholo espedfico, a aquel que habia tornado las riendas del gobier- 

no en 1964 y que no pensaba soltarlas: las Fuerzas Armadas. En julio de 1980 

se instala, a traves de un golpe de Estado, lo que se conoceria despues como la 

“narco-dictadura” de Garcia Mesa y Arce Gomez. A ellos interpela directamente 

en Boliviay la Revolution... (1980), con ideas que desarrollara a fondo -ya en 
clave 

mas filosofica y etica- en el polemico ^Que hacer? (1981). Tarea dura para 
Gustavo, 

el intentar comprender semejantes giros y negaciones, sin caer en la justification 
o en la descalificacion en bloque de sus antinomias. 

Su primera estrategia explicativa tiene que ver con la transformation ideo- 



logica que habria sufrido Reinaga en su segunda “crisis de conciencia”, la que lo 

alejo del indianismo. Esta crisis se habria gestado en los anos de la dictadura de 

Banzer, que le hicieron sentir en carne propia el poder del ejercito. El cambio 

asoma primero en 1974, en America India y Occidente (que Gustavo considera 
la 

transition entre indianismo y pensamiento amautico, y por ello analiza 
doblemen- 

te, en ambas etapas de su periodization). Pero sobre todo se plasma en la trilogia 

publicada en 1978, despues de cuatro anos de silencio, que incluye La razony el 

indio, El Pensamiento Amautico e Indianidad. Lo caracteristico de estas obras es 
su explicita ruptura con el marxismo, que habia asumido de manera mas o menos 

critica en toda su obra anterior. Asi, los dos polos del nr hegemonico, el Nacio- 
nalista y el Marxista, seran por fin superados a traves del pensamiento amautico, 
que ya no estara orientado a la toma del poder politico en Bolivia, sino a un cam¬ 
bio de mentalidad a escala planetaria. Esto surge sin duda de la nueva position 
geo-historica que Reinaga asume, cuando se autodenomina el Amauta Ruphaj, 
pensador y vocero de todo un continente (America), que interpela al mundo y al 

“sur global” (Asia, Africa) para operar una “radical y profunda descolonizacion” 
que 

permita salvarnos de la catastrofe (Rivera 1984). La desmesura es evidente, 
sobre 

todo si consideramos que las ideas de su etapa indianista habian fracasado en su 

intento de descolonizar los cerebros indios y terciar en la arena politica 
boliviana. 



Ahora se trata nada menos que de convocar a los seres pensantes del planeta, en 

un vehemente llamado para salvar a la humanidad del desastre ecologico y de la 

catastrofe nuclear, que Reinaga consideraba inminente. Gesto pionero, en una 

epoca en que la ecologla y los “derechos de la madre tierra” no eran aun temas 
de 

debate publico. Pero tambien gesto utopico, pues proponla instaurar un mundo 

sin fronteras fundado en el respeto a la Vida y a la Libertad y organizado en 
torno 

a una Comunidad Amautica Mundial. Gustavo Cruz considera esta utopia como 
la expresion mas cabal de su fe en la racionalidad, en ultima instancia de corte 
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iluminista y occidental: “creyo tanto en el poder del pensamiento como creador 
y organizador de la sociedad, que quizas el tamano de su fe en la razon fue el 
tamano de su equlvoco” (p. 252). 

El autor no esquiva un analisis critico de las raices y consecuencias politicas de 

esta toma de posicion teorica, que se vincula con los “trayectos vitales” de 
Reinaga. 

De un lado, su radical ruptura con el “paradigma nr”, tanto en el polo 
nacionalista 

como en el revolucionario, lo lleva objetivamente al campo de la derecha mas 
cavernaria: el ala represiva y mafiosa del Ejercito “cholo”, que gobernaba el pais 
desde 1964, y del cual el mismo habia sido victima. Debo confesar que 



considero 


admirable el esfuerzo de Gustavo Cruz por comprender, descifrar y explicar este 

vuelque radical y riesgoso, que tiraba por la borda toda la trayectoria de su 
propio 

pensamiento, negando incluso la posibilidad de “conocer” lo que fue Preamerica, 
el modelo inspirador de su utopia. 

Cruz advierte aqui una huella -quizas la unica- de la concepcion “india” del 

mundo: la idea de que, segun Reinaga, cada cincuenta anos se produce en el pais 

una suerte de Pachakuti y la historia se abre a posibilidades ineditas. Ocurrio con 

Belzu a mediados del siglo xix, con Pablo Zarate Willka en 1899 y con la 
impronta 

india inicial de la revolucion del 52. En 1981 habian pasado 50 anos de la 
fundacion 

de la escuela de Warisata (1931) y de la guerra del Chaco (1932-1935), el 
Pachakuti 

colonizador del siglo xx. En 1981 se cumplia tambien el bi-centenario de la gran 

“revolucion india” de los Amaru y Katari, de la cual el mismo se consideraba 

heredero directo. Pero esta huella coexiste con otra de inspiracion salvacionista, 

mesianica e idealista, surgida de sus abundantes lecturas de filosofos europeos, 
de 

autores neo-indianistas de America y de pensadores sociales africanos. 

A estas dos interpretaciones -que para mi revelan ante todo el caracter ch ’ixi 
del pensamiento de Reinaga- Gustavo anade otra, de orden historico-ideologico, 



que se remonta a su etapa nacionalista, con su participation en el gobierno 
militar 

de Gualberto Villarroel, a quien consideraba mas revolucionario que el propio 

Paz Estenssoro. Yo anadiria su exaltation de Belzu, a quien dedico un libro, 
como 

muestra de una valoracion positiva del Ejercito en tanto protagonista de la 
historia 

revolucionaria de Bolivia. A1 calor de los acontecimientos politicos de inicios de 

los setenta, su interpelacion mas explicita al ejercito se realizo con el gobierno 
del 

Gral. Juan Jose Torres (1970-1971), a quien atribuyo haber adoptado su “Tesis 
india” y puesto en marcha la Revolution Indianista que predicaba el Amauta. De 
este modo, su interpelacion al ejercito en el gobierno de Garcia Mesa, “pecado 
mortal” de su etapa amautica, representaria no una ruptura, sino mas bien una 
linea de continuidad con el resto de su obra. 

El aspecto mas problematico del “vuelque” que sufrio el pensamiento amautico 
con respecto a las ideas indianistas es presentado por Cruz como una inversion 
total de su valoracion del indio en tanto sujeto de su propia liberation. Esto fue 
quizas lo mas doloroso de (re)conocer y lo mas dificil de aceptar: 
prologo 
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“Reinaga ya no considera que haya posibilidad de hablar de un “orgullo indio”, 
sino 



que solo queda la condicion negativa del indio: como esclavo. Si en la etapa 
indianista 

penso que afirmando la indianidad potenciaba la capacidad del indio, ahora se 
corrige. 

Parece que, a inicio de los ochenta, empezo a ver que la condicion india no 
elevaba 

al autoctono, sino que lo hundla en una constante esclavitud. En mi 
interpretation, 

Reinaga termina concediendole cierta verdad a la perspectiva occidental y 
blanca- 

mestiza racista: el indio es un ser inferior. Pero, eso se deberia a que considero 

fracasada la apuesta indianista de liberation del indio. Se encontro con el 
problema 

de que los indios no quisieron ser indianistas para liberarse” (p. 229). 

Gustavo muestra asi la relation estrecha entre su negation filosofica y politica 
del indio y su perdida de nexos con la “intelligentsia” aymara e india de fines de 
los anos setenta, que culmina en la alianza “con el brazo militar como condicion 
de posibilidad para realizar una ‘Revolution amautica’” (p. 172). Por eso, si bien 
“Reinaga culpa al gringo y mestizo de que el indio no tenga ‘Nation, Dios, ce- 
rebro, conciencia o libertad, historia, derecho, pueblo’ (Reinaga 1980:48, citado 
en p. 172)”, ahora dirige esta impugnacion al propio indio, a quien termina por 
echar la culpa de su propia situation colonizada: 

“En algunos casos precisa algo mas: que no tiene Dios, sino “totems y tabus”, 
que 



no es pueblo, sino etnia y ayllu. En suma, el “indio no es hombre, es cosa”, “no 
sabe 

nada: su ignorancia es supina, su analfabetismo absoluto... El indio es Occidente 

y 

es esclavo” (Reinaga, 1980:48, citado en pp. 229-230)”. 

La unica explicacion que halla Gustavo para semejante giro epistemico es 
polltica: el “vuelque” se habria producido en la conciencia de Reinaga como 
efecto del “profundo sentimiento de deception que tuvo (...) ante el fracaso de 
su proyecto indianista con la Revolution india y, luego, con la Comunidad India 
Mundial” (p. 230). Lo que a su vez conducirla -esta es mi lectura, no la de Gus¬ 
tavo- a una suerte de aceptacion del mestizaje como destino inevitable, y hasta 
deseable, del colonizado: 

“En los cincuenta, lejos de Reinaga estan los planteos que piensan a lo indio 
como 

algo inferior a lo occidental o europeo. Plantea la relation entre dos potencias, 
aunque 

de diferente orden: la potencia de la personalidad-moralidad india y la potencia 
del 

pensamiento-ciencia-tecnica occidental, de cuya fusion saldra lo mejor para 
Bolivia. 

^Esto significa mestizaje? Pues no, sino una especie de mixtura entre lo indio y 

Occidente: un indio con “maquina occidental”, un \indio moderno! (...) Esto 
supone 

una indianizacion de la modernidad y una modernization de lo indio” (p. 237). 



Es la primera vez que Cruz conecta el proceso ideologico de Reinaga con 
la idea de “modernidad”, aunque deshecha, con razon, los planteamientos de 
“modernidad-colonialidad” que se han puesto de moda en anos recientes, bajo el 
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influjo de la academia gringa. Es importante anotar, sin embargo, la ambigiiedad 

de su analisis de las antinomias del pensamiento amautico, pues a la vez que ve a 

las aspiraciones modernizadoras del indio como legitimas y compatibles con su 

liberation (sobre todo cuando analiza la primera etapa de Reinaga) muestra el 

grano de verdad detras del viejo prejuicio de la izquierda de que el indianismo y 

el amautismo no serian mas que “racismo al reves”: 

la distincion entre ‘sub-raza chola’ versus ‘raza india 5 es sumamente 
problematica. 

Aqur, no solo no es convincente, sino que Reinaga puede incurrir en un error, 
que 

repite justamente un topico sostenido por sus adversarios, los cholos. Es decir, 
asi 

como el cholaje considero al indio como un ser inferior, ahora, Reinaga invertiria 

la relation diciendo que la raza fuerte, por tanto superior, es la india. Y la sub- 
raza 

seria la chola. Si se llega a este punto, creo que se corre el riesgo de esterilizar el 
pensamiento del indianismo” (p. 237). 

Hay una profunda verdad en estas apreciaciones: el pensamiento antinomico 



conduce a la aporia, al callejon sin salida. Pero el enfasis de su analisis politico 
se 

centra en el aspecto retrogrado de estas ideas,3 olvidando que las obras del 
Amauta 

Ruphaj fueron tambien una ruptura epistemologica de veras, el intento mas serio 

de descolonizar su propio cerebro, echando por la borda el legado hegemonico 

del nr, con todas sus raices en la cultura, la filosofia y la civilization “socratica” 

de Occidente. Si sus obras mas influyentes y acabadas de los anos 1970-1971 
ope- 

raban aun en el interior del marco epistemico dominante, ahora el pensamiento 
amautico busca descolonizar el cerebro del ser humano, comenzar desde adentro 
la tarea de su autoemancipacion. 

Pero por otro lado, es evidente que la descolonizacion de Reinaga se quedo 

a medio camino, pues este gesto iconoclasta solo permitio que afloraran nuevas 

capas colonizadas en la estratigrafia de su pensamiento. Se descalifica a Europa, 

pero se lo hace usando ideas-fuerza, estilos retoricos y modelos argumentativos 

del pensamiento europeo. Se ataca a Espana pero se escribe en su idioma. 
Gustavo 

3 

Digo esto con los debidos matices, pues Cruz reconoce tambien el esfuerzo 
contradictorio de 

Reinaga por superar el horizonte epistemologico europeo: “Sin embargo, 
arriesgo la opinion 

de que la mayor hondura epistemologica a la que llego Reinaga fue su critica a la 



“fe episte- 


mologica”, que en America se le otorgo y otorga al pensamiento europeo. Por el 
contrario, 

Reinaga le quito toda credibilidad a la razon occidental sobre que aportara algo 
positivo a la humanidad entera. Cuando expresa que el pensamiento socratico 
“miente y mata” esta indicando su conclusion practica, historica-politica y 
filosofica-ideologica. Por ello, Reinaga se erige como un gran esceptico y radical 
incredulo en la “razon occidental”. Sabemos que razon 

y fe no estan renidas. Me refiero a la fe epistemologica, que supone una fe 
antropologica, al 

creer en la voz del otro. Reinaga considero que el logos (la razon y la palabra) 
del hombre 

occidental no es creible, pues solo trae mentira, odio y asesinato para el indio y 
para todo ser humano. Ahi su audacia, pero quiza ahi tambien su desmesura” (p. 
241). 
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Cruz se refiere dos veces a la paradoja de que Reinaga hubiese optado, no por el 
qhichwa, su lengua materna, sino por el idioma del colonizador, para expresar 
su pensamiento (pp. 128 y 155), pero no profundiza en las implicaciones de este 
hecho. Omite asi comprender el “bloqueo epistemologico” representado en el 
idioma, el quid que explica por que continuo atado hasta el final a la episteme 
racionalista, elitista e idealista heredada de Occidente. En el piano de la lengua, 
Reinaga se limita a repetir la hipotesis de Emeterio Villamil de Rada sobre el ay- 
mara como la primera lengua de la humanidad, y las ideas de autores mexicanos 



sobre el maya en el mismo sentido, tlpicas del indigenismo mestizo. Sin 
embargo 

no usa, en toda su argumentacion, ni un solo concepto, ni una sola idea 
pronunciada 

o inspirada en vocablos del aymara o del qhichwa. Aunque hay huellas de estos 

idiomas en algunos de sus giros sintacticos y en el uso de aforismos y profedas, 
no 

alcanzan a hacerse visibles en el analisis de Gustavo, como el mismo lo 
reconoce. 

El problema epistemologico de la lengua queda as! planteado, pero irresuelto. 

A lo anterior se anade la ausencia de datos para explorar mas a fondo sus 

contradicdones en el piano religioso. La reconstruction biografica que hace 
Cruz 

de la vida de Reinaga no permite vislumbrar si practicaba o practico alguna vez 

rituales indlgenas como la waxt’a o la wilancha. No hay evidencias al respecto, 
pero un indicio indirecto de su distancia de ellos es su rechazo al consumo de 
coca y 

alcohol, que caracterizan a la vida cultural y polltica en las comunidades indias. 

Esta claro que, como recalca Cruz, sus interlocutores no fueron los “amautas 

realmente existentes”, sino mas bien los segmentos “civilizados” y 
“civilizadores” 

del mundo aymara en ascenso, vale decir los indios colonizados, los cholos. No 
le falto razon, pues el mismo lo era. 

Dos ideas-fuerza son fundamentales para comprender estos silencios: el 
anclaje del pensamiento amautico en la tradition filosofica de Occidente y su 



reverencia ante la “ciencia” como comprension racional del mundo, que nunca 
habria de abandonar: 


“El amautismo de Reinaga adquirio un giro filosofico tenido de mesianismo y 
con 

una pretension de cientificidad. Por ello, la universalidad del amautismo 
conllevo 

una des-indianizacion del lenguaje” (p. 210). 

Por lo mismo, no altero radicalmente el episteme antropocentrico. Su idea 

de la sociedad amautica es pobre y simplificadora, y en ella el amauta ocuparia 
el 

lugar del intelectual ilustrado, capaz no solo de conocer el Cosmos sino tambien 
de instrumentalizarlo: 

el amautismo de Reinaga se fue explayando con visibles contradicciones 
entre 

materialismo e idealismo, entre ser Cosmos y dominar el Cosmos. O bien, se 
trata 

del uso forzado del lenguaje de matriz occidental para superar la tradition 
occidental 
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del pensamiento. Pero, el lenguaje le juega celadas imprevistas, que parecen 
delatar 

en el lo que alguna vez reflexiono sobre Mariategui: en ocasiones triunfa el 
Olimpo 

griego, en ocasiones el Ande indio” (p. 259). 



Es justamente esta yuxtaposicion y permanente lucha de contrarios lo que 


habiamos denominado pensamiento o epistemologia “ch ’ixi”, que en cierto 
modo 

coincide con la del propio Reinaga cuando comenta la obra del Amauta 
Mariategui: 

“En Mariategui, el mas grande escritor del Peru y de Indoamerica, conviven dos 

pensamientos, dos ideas, dos sentimientos. Dos mundos y dos culturas. 
Mariategui 

lleva en su cerebro y corazon al Occidente y a America en constante pugna. 
Junto 

al europeizante marxista se halla el mas esclarecido indio-amauta (...). En la 
sangre 

y la conciencia de Mariategui hay atomos y lampos de luz de dos culturas, y no 
en 

un connubio de paz y amor, sino en una batalla sin tregua. La tesis y la antitesis 
en 

Mariategui no began a la sintesis” (Reinaga 1968, citado en p. 202). 

Una dialectica sin sintesis: asi es como concebimos al pensamiento ch’ixi (ver 

Rivera y El Colectivo 2, 2010; Rivera 2010) y su naturaleza contradictoria. Pero 
alb 

donde Reinaga ve la “frustracion tragica del choque entre el ‘bianco heleno cris- 

tiano’ y el indio-inka sabeista’” (Reinaga 1968, citado en p. 202), nosotros 
vemos 

un potencial emancipador: el pliegue (“double bind”, en palabras de Spivak) que 

nos permite ser a la vez indios y europeos, es decir, colonizados y a la vez 
dotados 



de un potencial de indeterminacion, de lucidez polltica y de descolonizacion. 
Gustavo Cruz hace uso de la nocion de ch ’ixi pero en un sentido mas restringido, 
como explication de la ambivalencia entre la exaltation y la negation que hace 
Reinaga de su propia madre, por haberle dado un origen indio (p. 279). En esto 
residirla otro de los bloqueos en el camino de las propuestas descolonizadoras 
del indianismo: 

“De hecho, en sus argumentos se cuelan posiciones que se pueden considerar 

patriarcalistas. Esta es una piedra de choque, que si no se supera dejara a medio 
andar 

las propuestas indianistas contemporaneas” (p. 278). 

Patriarcalismo, mesianismo y culto a la Razon serian pues el trasfondo de la 

derivation, en ultima instancia autoritaria, de su pensamiento, y de la 
“frustration 

tragica” de su ambicioso proyecto polltico-epistemico: 

“Mai haria en despolitizar su pensamiento, en lo mejor que tuvo (la apuesta por 
la 

transformation radical para liberar al indio y a todo ser humano) y en lo 
problematico 

(sobre todo su fe en las Fuerzas Armadas como medio para la realization de sus 

proyectos politicos). Esto fue ampliamente analizado en el cuerpo del trabajo, 
pero 

no esta demas reiterar que rechazo las ambigiiedades autoritarias que contienen 
algunas de sus tesis amauticas” (p. 269). 
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A1 enfrentar esta otra cara de la obra de Reinaga, Gustavo Cruz contribuye, 

con sinceridad y compromiso, a valorar el proceso vital y mental del Amauta 

Ruphaj, su nombre Intimo y verdadero, en toda la amplitud de sus ensenanzas. 

Por eso, nos permite reconocer que estas no se agotan en la trilogla polltica que 
le 

dio renombre (1970-1971), sino tambien en los intentos contradictorios y ch’ixis 

que hizo en su etapa amautica, por superar el “colonato mental”, el “enemigo 

Intimo” representado por el verbo encarnado en su conciencia. Eso es 
exactamente 

lo que nos pasa a todos los ch’ixis: los que escribimos en Castellano, pensamos y 

vivimos en Castellano, pero a la vez bailamos musica india, gozamos de la 
comida 

y de los tejidos de las indias, nos nutre la memoria de las mujeres silenciadas que 

alguna vez nos cargaron en un awayu. La tapa disenada por Hilda Reinaga en 

la tercera edicion representa a una mujer hilando la lana “para tejer la urdimbre 

hermosa, el texto indio, de un poncho o un awayo” (p. 278). El trabajo de 
Gustavo 

Cruz, de igual manera, teje hilos reflexivos importantes no solo para apreciar la 
obra de Fausto Reinaga sino tambien para pensarnos a nosotros/as mismos/as. 
Revela -aunque el mismo no lo diga- los vericuetos de un pensamiento ch ’ixi, a 
ratos esperanzador y a ratos atormentado, que sin embargo nos interpela y nos 



obliga a mirarnos en el espejo, para asumir el desaflo que dejaron en suspenso 
los 


esfuerzos vitales y los fracasos teoricos del Amauta. En otras palabras, nos 
obliga 

a forjar herramientas mas precisas para realizar las tareas pendientes, 
existenciales 

y teoricas, de la descolonizacion. 
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Hilda Reinaga 

“Mi pensamiento y el mundo: cuando comence a largar las catapultas contra los 

muros de la Bastilla del “Crimen del silencio”, los golpes de la palabra de las 
grande s 

conciencias libres del orbe, se unieron a mis rugidos y a mis punos. Golpeamos 
juntos, 

y golpearemos hasta demoler el infame “Muro” ^Hasta demoler? jSi! Ya hemos 

abierto enormes boquetes. En America, Europa y Asia, vibrantes y quemantes 
arden 

las brechas a causa de mi pensamiento...!!!” 

Asi termina la segunda parte de la autobiografia [inedita] de Fausto Reinaga, 

^fue una exageracion? Los hechos que estan ocurriendo en Bolivia y a lo largo 

del Continente, donde los pueblos indios se han puesto de pie, aseveran que no 

exagero en lo absoluto. Si bien es cierto que estamos en los inicios de esa 
liberacion 

que tanto martillo en la cabeza del indio. 

Reinaga, al igual que su antepasado Tomas Katari, que cruzo a pie 600 leguas 
de Macha a Buenos Aires y 600 leguas de Buenos Aires a Macha, emprendio un 
viaje armado de su pluma incendiaria como “lanza en ristre”, abriendo su paso el 
camino hacia la liberacion de su pueblo, de su raza. 

Su production intelectual, desde su primera obra Mitayos y Yanaconas, es un 
sendero indio, una ruta abierta a puno limpio, surcando bosques de una selva 




enmaranada, cruzando desiertos aridos y bajando a simas profundas. Sin saberlo 
el mismo, desde que inicio su vida de escritor, estaba construyendo la liberation 
del indio. 

Conocio la Biblia, admiro a Cristo, luego a Socrates; lector incansable, bebio 
con fruition la doctrina de Marx, Lenin, Bujarin, y las aplico en sus discursos, 
en sus hechos, como dirigente universitario, dirigente obrero, y mas tarde en el 
Parlamento. Pero, a pesar de todo, su sangre, su ser indio no estaba totalmente 
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estrangulado. Siempre asoma, desde su primer libro, lo indio, donde habla de “la 

Revolution India” y en Tierra y Libertad dice: “por mi carne y alma, por mi 
sangre 

y espiritu, por la sal de mis huesos... soy indio.. 

Cuando da el paso hacia el indianismo, con mayor razon emerge toda la po- 
tencia de su raza y crispando el puno y rechinando los dientes se abalanza contra 
la cultura de Occidente, contra Europa, y contra el mestizo que como “copia de 
copia” es complice en el sometimiento del indio. 

Logro su proposito. El indio desperto y esta metido en todos los resquicios 
de la vida republicana no solo de Bolivia, sino del Continente Abya Yala y de los 
hombres que sufren esclavismo, discrimination en cualquier parte del planeta. 
Pero, los senores duenos del Poder no iban a perdonar a Reinaga, de manera 



que lo rodearon con una “muralla del silencio”. Mas esa muralla no fue obice, el 
pensamiento de Reinaga, como un ave lleva las semillas, surca el espacio y llega 
a todos los rincones de la tierra. 

El hombre odiado, vilipendiado a causa de su pensamiento, una vez tildado 

de loco, de resentido social y otras acepciones, ahora es estudiado, todavla con 

un gesto de arqueo de cejas, como diciendo ^sera posible? 

Son tiempos del nuevo milenio, el pensamiento de Reinaga se hace visible, 

es estudiado en Mexico, en Chile, en Argentina y otros palses. 

En la decada de los ochenta habla despertado la inquietud de dos muchachos que 

intentaron elaborar sus tesis de grado basados en la obra de Reinaga. Un 
muchacho 

potosino quiso cambiar la Filosofla occidental por la de Reinaga y otro, orureno, 
que 

hizo su tesis para su grado de licenciado en Derecho, logicamente fueron 
vedados. 

Pero, he aqul que un muchacho del norte argentino, un kolla, escribe su 

tesis de doctorado en Estudios Latinoamericanos. SI, antes hubo otros intentos 

que fueron frustrados. En ese sentido, es la tesis de Gustavo la primera que es 

aprobada, nada menos que en la Universidad Nacional Autonoma de Mexico. 

Gustavo Cruz hace un trabajo exhaustivo, toma a Reinaga el filosofo, a Reinaga 

politico, a Reinaga sociologo, a Reinaga hombre..., y escribe: 

... la filosofia que intento practicar se hizo caminando por los senderos 
historico- 



politicos e ideologico-filosoficos andados y abiertos por Reinaga. Senderos que 

suben y bajan entre cumbres, vallecitos y penas, que nos llevan al abismo sin ver 
el 

horizonte, hasta que se llega a una cima. Y entonces, se ve un horizonte de 
nuevas 

cumbres: un Illampu, un Illimani. La experiencia de caminar por los senderos 
indios 

es analoga a la experiencia de leer la obra de Reinaga. Quien la lee, siente un 
mazazo 

en su racionalidad “educada”, “civilizada”. 

Cuando conod a Gustavo, lo tome como uno mas que pasaba por la Casa 

del Amauta. jTantos otros habian pasado, pasaban y pasan! Unos por curiosidad, 

otros con interes, los jovenes en su afan de querer seguir la ruta que habria 
trazado 

Don Fausto, pero luego se perdian y no sabia mas de ellos. 
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Pero, cuando vi a Gustavo llegar una y otra vez a la casa, es que le abri las 

puertas para su investigacion y ahi esta su trabajo, la voluminosa obra, un acicate 

para la juventud y otros estudiosos y escritores noveles, conscientes de que se 
debe 

cambiar “nuestra forma de pensar”, pensar mas desde lo nuestro. 

Le agradezco, en nombre de esa juventud y de cualquiera que este deseoso 
de ser un nuevo hombre. No dudo que su obra ayudara. Gracias Gustavo. 



Hilda Reinaga 

En el mes del natalicio de Don Fausto 
Introduction 

En el lejano 1940, en Oruro (Bolivia), se publico un libro titulado Mitayos y ya- 
naconas, entre cuyos parrafos iniciales se lee: 

Quien se sienta sinceramente nacionalista, debe ante todo, saber donde actua y 
que 

se propone. Conocer y amar a su tierra, a su pueblo. Conocer con la ayuda de 
todos 

los medios que la civilization pone al alcance del hombre. Y a la luz de la 
verdad y la 

ciencia, de la experiencia y realidad, esculpir, hacer en su alma y corazon: 
conviction 

y fe de nacionalidad. Y el primer paso del conocimiento es comprender, al traves 
de 

la historia la cuestion social que palpita en la carne de Bolivia (Reinaga, 1940: 

9). 

Cincuenta y un anos despues, en 1991, ahora en La Paz (Bolivia), se publico 
El pensamiento indio. La breve obra concluye diciendo: 

Sepultado el pensamiento greco-cristiano; hundido el pensamiento de Europa en 
la tiniebla de la nada; este mundo, esta vida, esta humanidad no tiene mas que El 



Pensamiento Indio. 


El pensamiento indio es lo unico que tiene la humanidad para seguir viviendo. 

El pensamiento indio es la salvacion del hombre del planeta Tierra (Reinaga, 
1991: 

34, resaltado en el original). 

Ambos textos son del mismo autor y existen entre ellos muchas y comple- 
jas obras. ^Como comprender a un ferviente nacionalista (en los cuarenta) que 
concluye su obra publicada lanzando un desafio de salvacion de la humanidad 
desde el “pensamiento indio” (en los noventa)? Su autor, conocido como Faus- 
to Reinaga (1906, Macha/Potosi-1994, La Paz), vivio ochenta y ocho anos del 
convulso siglo xx boliviano y mundial. Vivid cualitativamente mucho. Fue un 
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“escritor revolucionario”, que produjo una diversidad de textos de contenido 
variado: historico-politico, ideologico-filosofico, sociologico-cultural, que son 
el objeto de mi estudio. Alo largo de sus obras, tambien fue generoso al brindar 
relatos autobiograficos. Escribio cualitativamente mucho. 

Tratar sobre el pensamiento de Fausto Reinaga no es sencillo por varios mo- 
tivos. En mi caso, soy un kolla, pero, del lado noroeste argentino. Eso hace que 
existan cercanias particulares y lejanias inevitables con el historico movimiento 



indianista surgido en Bolivia desde los sesenta, donde la figura de Fausto Reina- 

ga es una de las mas relevantes. Esto, debido a la historia de descuartizamiento 

del gran territorio del Qollasuyu por las Republicas modernas-coloniales, desde 

el siglo xix hasta hoy. Pero, no debemos olvidar que el Qollasuyu trascendio y 

trasciende las fronteras republicans, por ejemplo entre el noroeste argentino y 

el sur boliviano. Por eso, La revolution India (1970) de Fausto Reinaga circula 
en 

esas regiones, no como una lectura exotica, sino adecuada y necesaria para 
quienes 

enfrentamos la domination del indio. No es casualidad que se haya presentado la 

sexta edicion de La revolution India (2012), que es la primera edicion 
argentina.l 

Investigar sobre los procesos historicos de Bolivia no es absolutamente nuevo 

para mi. Dedique mi Tesis de Maestria en Estudios Latinoamericanos (unam) 

a aproximarme critica y creativamente a lo que denomine entonces el “plural 

movimiento indigena-popular” contemporaneo en su proceso de politizacion.2 

Inicie mi estudio sistematico sobre el plural movimiento indio (ahora prefiero 

hablar de “indio” antes que de “indigena”) en agosto de 2006. Desde entonces, 

se fue gestando la investigation que ahora presento. A inicios de 2009, la 
reinicie 

sistematicamente como doctorante del mismo Posgrado en Estudios Latinoame¬ 
ricanos de la unam.3 En ambos casos conte con la direction lucida y generosa 
del filosofo Horacio Cerutti Guldberg. 



Por formation y por election, la filosofla y el filosofar (que no son lo mismo), 


producidos y situados geo-historicamente en Sudamerica, son mi ambito 
privilegiado 

de conocimiento. Debido a la particularidad de nuestros procesos geo-historicos, 

entiendo que el estudio y critica de las ideologlas dominantes y las ideologlas 

emergentes contra la domination son una cuestion axial para realizar un filosofar 

significativo sobre y para los diversos procesos de liberation contemporaneos. 
Asl, 

llegue al ideologo Fausto Reinaga y a la ideologla indianista, que no solo es una 

ideologla, sino tambien una filosofla o, mejor, un filosofar situado. La Historia 
de 

las Ideas filosoficas de la region oriento mi derrotero, pero lejos de una historia 
1 

Realizada por las siguientes organizaciones: Qollasuyu Marka - Llankaj Maki - 
Orkopo - 

Amara - Ayllu Balderrama - El Malon Vive, 1° edition argentina, Perico-Jujuy, 
2012,511pp. 

2 

Ver G. Cruz, La liberation indigena contemporanea en Bolivia. Critica 
filosofica a la politica-estetica racializada, Cordoba-Argentina, educe, 2009, 

399 pp. 

3 

Conte con la Beca de Posgrado del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia 
(conacyt). 
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idealista de las ideas, mi desafio fue abordar materialistamente o, mejor, 
corporal- 

mente el pensamiento. Por eso, no es al azar el problema epistemologico a que 
nos 

enfrenta el “sujeto indio” como productor de pensamiento. SI, as! de obvio y no 
tan 

obvio: el sujeto indio piensa y el sujeto indio Fausto Reinaga penso, escribio, 
critico, 

creo y, tambien, se equivoco. Todo esto lo hizo de un modo relevante y polemico 

para la historia andina y sudamericana. Tal es asi, que es uno de los fundadores 
del 

indianismo, una ideologia y filosofia para la liberation del indio. 

En suma, pretendo realizar una historia pensada de los senderos ideologicos 

que recorrio y construyo Fausto Reinaga. Se trata de la filosofia de un proceso 
vital-ideologico, siempre que se entienda por filosofar “pensar la realidad desde 
la propia 

historia, crltica y creativamente, para transformarla”.4 

Objeto y metodo 

La principal razon para escoger como objeto de estudio la obra publicada de 
Reinaga es la ausencia de un estudio global sobre su vida y pensamiento. Mi in¬ 
vestigation no es la primera, seria la segunda luego de la del intelectual 
boliviano 


Esteban Ticona. Pero, esta aun no fue publicada. 5 

Al constatar que el “indianismo” es parte del pensamiento de Reinaga, pero 



no expresa la totalidad de su production, decidi ampliar mi investigacion a todas 

las obras publicadas por el escritor. La obra indianista esta contextualizada 
dentro 

del proceso historico-politico e ideologico-filosofico de Reinaga. Por ello, doy 
relevancia no solo a su indianismo, sino a lo que le antecedio (la etapa inicial, 
donde se articulan elementos marxista-leninistas, nacionalistas revolucionarios e 
indigenistas) y lo que le siguio (la etapa amautica). 

Mis fuentes privilegiadas de investigacion son las obras escritas y publicadas 

de Reinaga, quien entre 1940 y 1991 publico 26 libros, 5 folletos, 2 periodicos 
(del 

que fue redactor) y aproximadamente 16 artlculos. Considerando solo los libros 
y folletos suman un total aproximado de 4029 paginas. Rastree casi la totalidad 
de sus artlculos periodlsticos, los cuales utilizo sobre todo para la reconstruccion 
de la vida del autor. Pero, lo sustancial de mi investigacion se concentro en el 
estudio riguroso de los 26 libros y 5 folletos. Tambien, pude acceder a alguna 
documentacion importante, sobre todo de sus primeros treinta anos de vida, que 
me fue util para la construction del dato historico. 

En mi investigacion fueron fundamentales los dialogos y asesorias con diferen- 
tes personas en Bolivia, entre los que destaco a Hilda Reinaga y Esteban Ticona 
4 

Ver H. Cerutti, Filosofar desde Nuestra America. Ensayo problematizador de su 
modus operandi, Mexico, crim y ccydel-unam, 2000. 



5 


A1 concluir este trabajo, su autor no habia tenido acceso al libro de Juan Manuel 
Poma Laura 

Fausto Reinaga o la frustration del programa indio, La Paz, Textos marxistas, 
2011. 
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con quienes pude entrevistarme a lo largo de cuatro meses a fines de 2010 e 
inicios 

de 2011 en La Paz (Bolivia). Atodos ellos agradezco la generosidad y apertura 

que tuvieron para apoyar mi investigacion. Hilda Reinaga (1945) es la sobrina de 

Fausto Reinaga y fue su asistente personal desde la decada de los sesenta hasta 

su muerte. Actualmente, ella preside la Fundacion Amautica Fausto Reinaga, 

cuya sede se ubica en lo que fue la casa particular de Fausto. Alii se encuentra la 

biblioteca personal del autor, ahora a cargo de la Fundacion. Pude trabajar en 
ella 

con el pleno apoyo de Hilda. Por otra parte, Esteban Ticona es un reconocido 
intelectual aymara que, entre los diversos aportes al pensamiento indio y andino, 
realizo la primera investigacion academica sobre la historia intelectual de F. Rei¬ 
naga en el ambito del Doctorado en Estudios Culturales Latinoamericanos de la 
Universidad Andina Simon Bolivar de Ecuador. 

Mi metodo de trabajo privilegio el estudio analitico, exegetico e interpreta¬ 
tive de los libros y folletos de Reinaga. Puse enfasis en detectar lo historico- 



politico 


y lo ideologico-filosofico. A su vez, la particularidad de los escritos de Reinaga 
me permitio encontrar un tema no previsto: los relatos autobiograficos y las 
reinterpretaciones que Reinaga hizo de si mismo a lo largo de su vida. De esto 
tambien 

doy cuenta en mi estudio. 

Esta investigation se concentra en lo intratextual. Voy desde el texto del 
autor hacia su contexto geo-historico y no a la inversa. Privilegio el analisis del 
pensamiento de Reinaga en su devenir discursivo, textual. No busque realizar 
una historia del contexto de production del autor, sino una historia de su pen¬ 
samiento, que si depende de un contexto historico particular. Por ello, todo lo 
que expongo sobre el contexto boliviano durante el siglo xx, en particular entre 
1906 y 1994 -arco temporal en que vivio Reinaga- esta permeado por la vision 
que tuvo el escritor potosino del mismo. Esto es asi, no por una adhesion acritica 
al pensamiento reinaguista, sino por una opcion metodologica que considero 
pertinente para el estudio filosofico de un pensamiento. 

Dicho de otro modo, reconstrui el contexto historico boliviano, sobre todo el 

politico, a partir de la mirada de Reinaga. Eso fue posible porque Reinaga 
mismo 

ofrece muchos analisis e interpretaciones historicas, sociologicas y politicas 
desde el 

Inkario hasta los gobiernos militares bolivianos, siendo el ultimo el de 1980- 
1981. 

Como todo procedimiento, este tiene sus limites y sus virtudes. Un limite 



importante 


es que desconozco en profundidad otras interpretaciones de la historia del 
Tawan- 

tinsuyu, del Inkario y de Bolivia. Debido a que soy filosofo de profesion, elegl 
un 

metodo proveniente de la hermeneutica filosofica para “dejar hablar al autor” 
sobre 

su contexto de produccion y sobre si mismo, lo cual permite, por ejemplo, 
ahondar 

en el devenir de la interpretation de Reinaga sobre el mundo andino-boliviano e 

internacional. No se trata de buscar la “objetividad” de lo que “realmente vivio, 

dijo e hizo” Reinaga, sino de interpretar correctamente lo que expreso en sus 
textos. 
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Fruto de dicho procedimiento es la elaboration de tres instrumentos de analisis: 

la Cronologia de la vida de Reinaga, un Indice Onomastico y un Indice de 
Termi- 


nos, ambos de la obra completa (sin incluir articulos ni periodicos). Para elaborar 

el Indice de Terminos tome como criterio de seleccion los conceptos mas usados 

por el autor en cada libro y folleto y, ademas, que fueron mas significativos para 
mi 

perspectiva de analisis. Este ejercicio puso en evidencia lo que denomino la 
rebelion 

en el lenguaje, es decir, el cambio significativo en los modos de escribir los 



terminos aymaras y quechuas. Soy monolingiie (cargo el idioma de la 
dominacion como 


lengua “materna”), por ello no tengo criterios fundados para valorar la escritura 

india de Reinaga, quien escribio en espanol, pero un espanol indianizado (tanto 

en lo que se puede percibir de sus formas gramaticales como en el uso de giros y 

terminos no-espanoles). Asl, Reinaga escribio “Catari” desde Mitayos y 
Yanaconas 

(1940) hasta el artlculo “Espana” (1958) publicado en El sentimiento mesianico 
del 

pueblo ruso (1960). Y a la inversa, desde el artlculo “El Cuzco que he sentido” 
(1963) escribira “Katari” y nunca mas “Catari”. No es el unico caso de cambio, 
sucede lo 

mismo con los siguientes terminos: de Inca a Inka, de Colla a Kolia, de 
Collasuyo 

a Kollasuyo, de Tahuantinsuyo a Tawantinsuyu, de Quechua a Kheswa, etcetera. 

Una explicacion sobre dicho cambio se vincula con la rebelion del lenguaje, 
cohe- 

rente con la generation del indianismo como “ideologla revolucionaria” del 
indio. 

Debido a esto, se encontraran en mi texto los dos modos de escribir los terminos, 
pero con enfasis distintos en cada etapa del pensamiento de Reinaga. 



Las discusiones y los estudios 

Actualmente existen adhesiones y polemicas en torno al pensamiento de Reina- 
ga. Los adherentes son fundamentalmente indianistas y algunos kataristas. Por 
otra parte, las criticas provienen de diversos sectores. Algunas son nuevas, pero 
otras son repetidas, considerando las que Reinaga mismo enfrento y -aunque no 
a todas- respondio. La mayoria se dan fuera de los ambitos academicos, sobre 
todo en el ambito politico actual, teniendo como eje de discusion el gobierno de 
Evo Morales, al cual los indianistas y kataristas, inspirados en la obra indianista 
de Reinaga, critican por haberse apartado de sus tesis.6 
Si bien las criticas contra el indianismo de Reinaga (las de siempre) provienen 
de la derecha racista, tambien algunos sectores de la izquierda “blanca-mestiza” 

6 

Para una vision panoramica de las tesis kataristas e indianistas ver Pablo 
Mamani y Gustavo 

Cruz, “Katarismo-indianismo desde el Qollasuyu. Historia, tesis y luchas 
sociales de hoy”, 

Colectivo Katar Uta, iAhora es cuando? Bolivia: cambiosy contradicciones, 
Mexico, Ed. Pez en el Arbol, 2011, pp. 139-172. Ver tambien Mamani, Choque y 
Delgado, 2010 y Revista Willka 

N° 4, 2010. 
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continuan en su empeno, muchas veces dedicado a objetarlo ideologicamente, en 
lugar de estudiarlo en profundidad. La particular confrontation entre la izquierda 
y el indianismo en general y con Reinaga en particular, proviene desde fines de 
la decada de los cincuenta, como veremos. Alvaro Garcia Linera, desde fuera del 
indianismo, lo expreso con un muy sugerente titulo: “Indianismo y marxismo. El 
desencuentro de dos razones revolucionarias” (2005).7 
En Bolivia se pueden encontrar obras dedicadas a objetar distintos aspectos 
del pensamiento reinaguista, de autores diversos como los aymaras Victor Hugo 
Cardenas (2002) y Felix Patzi (2007) o los argentinos Javo Ferreria (2009) y Pa¬ 
blo Stefanoni (2010).8 Las criticas aluden a su position politica en los ochenta 
cercana al militar Luis Garcia Meza (Cardenas, Ferreira y Stefanoni), al supuesto 
contenido racista de su pensamiento (Cardenas) o a la falta de consideration 
del problema indio desde la cuestion economica (Patzi). Siguiendo esa tesitura, 
aunque de un modo bastante superficial, el mexicano Armando Bartra (2008) 
tambien dedica unas paginas a indicar una critica muy repetida: el racismo 
invertido del indianismo.9 Todos dirigen sus dardos contra algunos temas del 
pensamiento indianista y amautico, ninguno profundiza en la totalidad de su 
pensamiento, desconociendo sobre todo la primera etapa (que va de 1940 a 1962 
aproximadamente). 

Por otra parte, el reconocimiento a su aporte es diverso. Va desde textos que 
abordan muy someramente el pensamiento indianista de Reinaga, por ejemplo 



el boliviano Jhonny Lazo Zubieta (2010), hasta autores indianistas de fuerte 


impronta combativa como el aymara Ayar Quispe (2011). 10 Las obras 
indianistas 

de Reinaga continuan inspirando a las nuevas generaciones, por ejemplo al Mo- 

vimiento Indianista Katarista (minka), organization de impronta universitaria, 

cuyo centro principal de actividad es la Universidad Mayor de San Andres 
(umsa) 

en La Paz. Elios organizan diversos seminarios sobre el pensamiento indianista 
y estan impulsando la reedicion de la obra de Reinaga. Uno de sus logros es la 
cuarta edicion de La revolution India (2010a). 

7 

Publicado en A. Garcia Linera, La potencia plebeya. Antologia, clacso 
Coediciones - Siglo del Hombre Editores, Bogota, 2009, pp. 477-500. 

8 

Ver: V. H. Cardenas “Fausto Reinaga” (en Josep M. Barnadas -director- 
Diccionario Histo- 

rico de Bolivia, Sucre, Grupo de Estudios Historicos, Tomo I, 2002 p. 697). F. 
Patzi, Sistema comunal. Una propuesta alternadva al sistema liberal (La Paz- 
Bolivia, Ediciones driva, 2007). 

P. Stefanoni, “Que hacer con los indios ... Y otros traumas irresueltos de la 
colonialidad (La Paz, Plural, 2010, capitulo ii). J. Ferreira, Comunidad, 
indigenismo y marxismo. Un debate sobre la cuestion agrariay nacional- 
indigena en los Andes (El Alto-Bolivia, Ediciones Palabra Obrera, 2010, sobre 
todo la tercera parte, pp. 97-113). 

9 

Ver A. Bartra, El hombre de hierro, Mexico, uacm-Itaca-uam, 2008. 



10 


Ver Jhonny Lazo Zubieta, “El indianismo: Fausto Reynaga” en Historia del 
racismo en Bolivia, Cochabamba, sin editorial, 2010, pp. 84-91. Y Ayar Quispe, 
Indianismo, Qullasuyu [Bolivia], Awqa y Ediciones Pachakuti, 2011. 
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El estudio del pensamiento de Reinaga en el ambito academico tampoco es 
nuevo, aunque es aun muy desconocido. En la Fundacion Amautica Fausto Rei¬ 
naga, gracias a la generosidad de Hilda Reinaga, conoci dos tesis escritas sobre 
su obra, ambas en los anos ochenta. La primera es de Eduardo Kilibarda y tiene 

el mas que sugerente titulo de: Fausto Reinaga. Bases para una filosofia 
nacional. 

Ubicacion dentro del marco general de una filosofia de la historia del 
pensamiento la- 

tinoamericano (Villazon, 1986). 11 La otra tesis es de Emilio Herrera Atora cuyo 

titulo es America India y Occidente (Oruro, 1987).12 Ninguna llego al proceso 
final 

de sustentacion academica y quedaron sus borradores olvidados en la biblioteca 
personal de Fausto. 

Mas recientemente, el estudio de su obra esta en proceso desde diferentes 

perspectivas. Considerando los ultimos anos, es importante destacar el articulo 
de 

Ladislao Landa Vazquez, “Pensamientos indigenas en Nuestra America” (2006) 
que, si bien no trata solo de Reinaga, realiza una sugerente interpretation de 



una parte de su pensamiento indianista.13 Por otra parte, la boliviana Verushka 
Alvizuri (2009) le dedica un capitulo de su Tesis Doctoral en Historia, realizada 


en la Universidad de Toulouse (Francia), publicada con el tltulo La construction 
de 

la aymaridad. Una historia de la etnicidad en Bolivia (1952-2006) (2009). 
Valoro el trabajo, porque trata con mayor detenimiento del habitual a Reinaga. 
Uso siete 

libros suyos, sobre todo los indianistas, mas un estudio de campo y de archivo. 
La obra de Alvizuri no profundiza en el pensamiento de Reinaga, sino que se in- 
teresa por mostrar la incidencia que tuvo en su entorno, brindando informacion 
relevante para quienes no somos bolivianos. 

En el ambito de los Estudios Latinoamericanos de la Universidad Nacional 

Autonoma de Mexico, Reinaga es tratado en algunas tesis doctorales. Por 
ejemplo, 

la sociologa mexicana Fabiola Escarzaga, en su tesis La comunidad indigena en 
las 

estrategias insurgentes de fin del siglo xx en Peru, Bolivia y Mexico (unam, 
2006, " 

inedita), le dedica unas paginas a “El indianismo de Fausto Reinaga”, en el capi¬ 
tulo en que estudia al Ejercito Guerrillero Tupac Katari (egtk), que es su objeto 

principal de estudio para Bolivia. 14 Presenta a la obra indianista de Reinaga 
como 

“el sustento intelectual de la autonomia cultural y politica indigena en Bolivia” 

(Escarzaga, 2006: 255). Brinda una vision general basada en siete libros del 
autor, 



11 Fue elaborada como tesis final de la licenciatura de Filosofia en la 
Universidad Catolica de Cochabamba (entrevista a E. Kilibarda en Villazon, 
marzo de 2011). 

12 

Fue elaborada para optar por el titulo de licenciado en Derecho, Ciencias 
Pollticas y Sociales en la Facultad de Derecho y Ciencias Politicas y Sociales de 
la Universidad Tecnica de Oruro, 

Oruro 12 de enero de 1987 (129 pp). 

13 Publicado en Varios Autores, Criticay teoria del pensamiento social 
latinoamericano, clacso, Buenos Aires, 2006, pp. 11-75. 

14 

Ademas, Escarzaga estudia al Partido Comunista del Peru- Sendero Luminoso 
(pcp-sl) y al 

Ejercito Zapatista de Liberation Nacional (ezln) en Mexico. 
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apegada a la periodization propuesta por Hilda Reinaga (2004). Escarzaga 
valora 

la obra indianista de Reinaga y juzga como “religion esoterica” su ultima etapa 
de 

pensamiento. Por otra parte, el joven filosofo boliviano Mauricio Gil, en su tesis 

doctoral Hegemonia, campo intelectual e inconsciente politico. Las luchas 
intelectuales en la Bolivia contemporanea (1985-2005) (unam, 2011, inedita), 
estudia cuatro campos 

intelectuales contemporaneos en Bolivia, que el autor considera mas relevantes. 
Son: las posiciones neoliberales (campo hegemonico) y tres campos contrahege- 



monicos: el neomarxismo, las posiciones indianistas y el feminismo radical. 
Dentro 

del indianismo contemporaneo, Gil valora a Reinaga como su precursor en los 
setenta, aunque su interes radica en los intelectuales aymaras contemporaneos, 
como el historiador Roberto Choque Canqui. Gil distingue entre las etapas del 
pensamiento de Reinaga y sugiere dar un paso mas de los lugares comunes para 
enjuiciar al polemico escritor. 

Por ultimo, espero el muy prometedor estudio de Esteban Ticona Alejo, aun 

inedito, por ello desconozco su contenido. Esta investigation serla la pionera 

en el estudio de la obra completa de Reinaga. En el artlculo “La production del 

conocimiento descolonizador en contextos del colonialismo interno. El caso de 

Fausto Reinaga en Qullasuyu-Bolivia” (2010), Ticona presenta a Reinaga como 
un 

iniciador del pensamiento descolonizador y brinda una propuesta de 
periodization 

de su pensamiento. 15 Fue Ticona uno de los primeros que llamo mi atencion 
sobre 

la necesidad de estudiar el pensamiento de Reinaga. 16 
Tambien es importante destacar el proyecto de Tesis de Licenciatura en 
Filosofla del joven Rene Ticona Condori titulado “El indio como sujeto social 
en el pensamiento de Fausto Reinaga”, que esta en proceso de realization en la 
umsa. Creo que serla la segunda tesis en filosofla que se realiza sobre el autor. 
Recordemos que la primera fue la de E. Kilibarda (1986), aunque no culmino su 



proceso de evaluation academica. 

Como se puede constatar, existe un avance lento pero sostenido de los estu- 

dios academicos sobre Fausto Reinaga. En ese sentido, cabe destacar su 
“ingreso” 

reciente al campo filosofico latinoamericano. Me refiero a la obra coordinada 
por 

Enrique Dussel, Eduardo Mendieta y Carmen Bohorquez, El Pensamiento 
Filosofico 

Latinoamericano del Caribey “Latino” (1300-2000) (Mexico, Siglo xxi, 2009). 
Es 

la primera obra filosofica en la que se incluye algo sobre Reinaga, aunque cu- 
riosamente nada sobre el indianismo. Esto es llamativo. Es innegable el aporte 
realizado sobre la “filosofla de algunos pueblos originarios”, que conforma la 
15 

Publicado en E. Ticona, Saberes, conocimientos y practicas anticoloniales del 
pueblo aymara-quechua en Bolivia, La Paz, Plural editores y agruco, 2010, pp. 
35-46. 


16 

Ver Ticona, Esteban, “La necesidad de investigar sobre la vigencia del 
pensamiento de Faus¬ 
to Reinaga en Qullasuyu - Bolivia”, en Revista Mallki, Ano 3, Numero 10, 
agosto de 2005. 

Disponible en: 

http ://www. faustoreinaga.org/home/mallki/revistas/Jtitu 1 Or 1 OagostoO 5 .htm 
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Primera Parte de la obra. Pero, asi tambien se extrana toda referenda al 
indianismo 

y al katarismo, dos corrientes de pensamiento politico de claras connotaciones 

filosoficas.17 Veamos que dicen de Reinaga tres autores distintos. 

El filosofo suizo (residente en Bolivia) Josef Estermann es autor de la voz 

“Amauta” (2009: 702-703). Alii da a Fausto Reinaga el estatus de “pensador y 

filosofo de los pueblos originarios” o “sabio”, como es traducido el termino que- 

chua “Amauta”. Estermann considera a Reinaga como amauta luego de 
presentar 

a J. C. Mariategui. Si atendemos a la vision de Reinaga sobre Mariategui, y sin 

polemizar con Estermann, se puede considerar que Mariategui fue un “amauta” 

indigenista mientras que Reinaga fue creador del indianismo. El filosofo suizo 

no brinda ninguna valoracion sobre el aporte de Reinaga, se limita a reproducir 

su definicion del “pensamiento amautico”.18 Un descuido editorial hizo que no 

se citara con precision el texto del cual se toma la definicion, pues solo indica 
que 

es de una obra publicada en 1978. El problema es que en esa fecha se publicaron 

tres obras del potosino: La razony el indio (1978a), El pensamiento amautico 
(1978b) e Indianidad (1978c). Ademas, en la “bibliografia citada general” solo 
refieren al 

libro La revolucion India (citan la tercera edicion: 2007). 

En la misma obra, Walter Mignolo menciona a Reinaga en su articulo “El 



pensamiento decolonial, desprendimiento y apertura”, junto con M. Gandhi, W. 


E. B Dubois, J. C. Mariategui, A Cabral, A. Cesaire, F. Fanon, entre otros. A 
todos 

ellos los considera parte de la genesis del pensamiento decolonial (no des- 
colonial). 

No dice mas nada sobre Reinaga. En todo caso, lo situa como un iniciador de lo 

que Mignolo y sus seguidores llaman “pensamiento decolonial”. 

Por ultimo, Nelson Maldonado Torres, en “El pensamiento filosofico del 

‘giro descolonizador”’, destaca La revolucion India (1970) de Reinaga como 
parte 

del “segundo momento del giro descolonial” del siglo xx (ahora es “descolonial” 

y no “decolonial” como en Mignolo). Entre diversos autores, senala lo pionero 
de 

los aportes del mexicano Pablo Gonzalez Casanova y de la boliviana Silvia 
Rivera 

Cusicanqui. Junto a ellos situa a Reinaga como 

intelectual boliviano de ascendencia aymara que escribe sobre la liberacion de 

indlgenas en textos que publica a partir de los anos sesenta como La revolucion 
india 

17 

No existe en la obra una perspectiva indianista de la filosofla. Esto no quita, en 
ningun sentido, valor ni es un juicio igualador de los aportes de Miguel Leon- 
Portilla sobre la filosofla nahuatl, de Miguel Hernandez Diaz sobre la filosofia 
maya, de Carlos Lenkersdorf sobre la filosofia 

tojolabal, de Josef Estermann sobre la filosofia quechua, de Ricardo Salas 
Astrain sobre la 



filosofia mapuche y de Bartomeu Melia sobre la filosofia guarani (ver Dussel, 
Mendieta, 

Bohorquez, 2009: 15-51). 

18 El tercer amauta considerado por Estermann es Valentin Mejillones Akharapi. 
Aqul se 

evidencia lo problematico de los procesos actuales, pues Mejillones fue apresado 
en julio de 

2010 acusado por narcotrafico (entre muchos medios de informacion ver La 
Prensa, La Paz, 29 de julio de 2010). 
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algunos de los cuales fueron influidos tambien por Fanon (Maldonado en Dussel, 

Mendieta, Bohorquez, 2009: 693). 

Pues bien, lo referido es solo una muestra del reciente “ingreso” de Reinaga 
a una obra filosofica que parece buscar constituir un canon del “pensamiento 
filosofico”. Que yo sepa, hasta ahora ninguna obra filosofica se habia referido al 
pensamiento de Fausto Reinaga. Claro que no lo situan como filosofo, sino como 
“amauta” (Estermann), “pensador decolonial” (Mignolo) o “descolonizador” 
(Maldonado). No es mi interes aqui debatir las interpretaciones que se hacen de 
Reinaga, solo quiero indicar como esta siendo tratado. 

Todo lo dicho muestra que, a excepcion del trabajo de E. Ticona, no habria 
una investigacion sobre toda la obra del escritor potosino. Espero que mi trabajo 
sea aportativo en ese sentido. 



Periodizacion del pensamiento de F. Reinaga 

A continuation expondre tres propuestas de periodizacion del pensamiento de 
Reinaga: la del propio autor y las que proponen Hilda Reinaga (2001 y 2004) y 
Esteban Ticona (2005 y 2010). Apartir de ellas, presento la periodizacion de la 
vida y pensamiento de Reinaga, con la cual organizo la exposition de lo investi- 
gado. Se trata de tres momentos: i) el inicio por los senderos marxista-leninista, 
nacionalista e indigenista, ii) la subida hacia una cumbre: la indianista y iii) el 
horizonte avizorado: el amautismo. 

La auto-periodizacion de Reinaga 

Reinaga ofrecio periodizaciones de su trayectoria intelectual. La primera la hizo 

en La revolution India (2001 [1970]: 452-454), luego las propuso en El 
pensamiento amautico (1978: 67-68), iQue hacer? (1980: 11-15), El hombre 
(1981: 11-12), La revolution amautica (1981: 11-16), La era de Einstein (1981: 
92) y Socrates y yo (1983: 106). Me centrare en los dos textos primeros, pues 
ofrecen datos relevantes. Mencionare varios hechos en que Reinaga fue 
protagonista. No los explicare aqui, 

pues son tratados con detalle a lo largo de los capitulos. 

En La revolution india (1970) dice que, entre 1940 y 1960, su pensamiento 

fue producto de “la mentalidad boliviana” o, lo que es lo mismo, “la mentalidad 

chola”. Su meta era buscar la asimilacion del indio por el cholaje bianco- 
mestizo. 

Aqui adscribio a una Revolution comunista y, luego, nacionalista . En cambio, 
la segunda etapa, que incluye las obras publicadas entre 1964 y 1970, tuvo por 
horizonte “la liberation del indio, previa destruction del cholaje bianco-mestizo” 



(Reinaga, 2001 [1970]: 453). Entonces, planted la Revolution India y creo el 
Partido 
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Indio de Bolivia. 19 Sin embargo, reconoce que en las obras previas a 1970, en El 

indioy el cholaje boliviano (1964) y La intelligentsia del cholaje boliviano 
(1967), aun tuvo respeto por personalidades cholas como Andres de Santa Cruz, 
Isaac Tamayo, 

Franz Tamayo, Jaime Mendoza, Ignacio Prudencio Bustillo y Carlos Medinaceli. 

En ese sentido, interpreto que entre 1964 y 1968 se dio la transition hacia el 

indianismo. Luego de una “mayor penetration en la realidad india” se corrige, 

pues estaba en un error. Por eso, en El indioy los escritores de America (1968) 
se 

propuso destruir a los “hombres cimas” de Bolivia. En 1970, considero que su 

pensamiento habla evolucionado, por ello, se distancio del pensamiento cholo o 

mestizo, pues entendio que no tenia valor intelectual alguno. Desde La 
revolution 

india, su “interlocutor” fue el indio. La verdad que expondra no estuvo dirigida 
al cholaje, al bianco-mestizo, sino al indio, pues “los indios necesitan una verdad 
de fuego”. Entiende que su mision fue golpear la conciencia (dormida) del indio, 
para que despierte el odio de 400 anos de explotacion. Asi podran sepultar la 
“fobia racial” del cholaje bianco-mestizo. 

Hasta aqui la primera version de la historia de su pensamiento ofrecida por 



Reinaga en 1970. Es evidente que tuvo conciencia de estar en un momento 
nuevo, 

que se esclarecio con una obra de gran importancia por la amplitud de lecturas, 

debates y polemicas alii expresadas, como es El indioy los escritores de 
America (1968). 

El siguiente texto en que expone una nueva periodizacion es El pensamiento 
amautico (1978). Solo ocho anos lo separan de la edition de La revolucion India 
(1970). En ese corto tiempo Reinaga indica cambios importantes. Apartir de su 
autorreflexion, propone una periodizacion bastante precisa de su pensamiento. 
Habla ahora de cuatro momentos: “pensamiento mestizo”, “emergencia del 
mundo indio”, “action del Poder indio” y “pensamiento amautico”. Expondre 
brevemente como los presenta. 

Pensamiento mestizo: en primer lugar, su pensamiento fue mestizo y se debatio 

“ora en el mundo marxista ora en el mundo nazifascita” (Reinaga, 1978b: 51). 

Pero, el rasgo central que atribuye a su pensamiento es lo mestizo. Incluye en 
esta 

etapa desde su primera obra publicada, Mitayos y yanaconas (1940), hasta El 
senti- 

miento mesianico del pueblo ruso (1960). Es decir, veinte anos de su production. 
Con 

respecto a lo dicho en La revolucion india (1970), encontramos aqui una 
novedad: 

entiende que lo mestizo caracterizo a su pensamiento de la primera etapa. En ese 
sentido, parece relativizarse que haya sido marxista o nacionalista en funcion de 



que ambos son expresiones de lo que el llama ahora “pensamiento mestizo”. A 

su vez, reemplaza el termino “cholo” por el de “mestizo”. Es importante aclarar 

que para Reinaga el termino “cholo” es casi un sinonimo de “mestizo”. Digo que 

“casi” es un sinonimo debido a que “cholo” es una idea que expresa la 
ambigiiedad 

19 Fundado en 1962 con el nombre de Partido Indio Aymara y Keswas (piakk), 
se transformo 

en Partido Indio de Bolivia (PIB) en 1966. 
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del intermedio entre dos polos: “ser bianco” - “ser indio”. En esa ambigiiedad, 

el cholo a veces indica al bianco que se aindio, pero otras veces se refiere al 
indio 

que se amestizo. No es una categoria taxativa, sino que se refiere a la 
ambigiiedad 

propia de la zona intermedia entre los dos polos aludidos. Por ello, el termino 

“cholo” expresa, en algunas partes de la region andina sudamericana, lo que se 

expresa con la idea de “mestizo”. En el discurso de Reinaga el cholo es el 
mestizo. 

Emergencia del mundo indio: el segundo momento es en el que “emerge el 

mundo indio” enfrentado a Occidente. A partir de aqui, organiza su obra en tres 

trilogias. Solo la primera corresponde a la emergencia del mundo indio. Esta 

compuesta por: El indio y el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de 
Medina 



(1964), La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) y El indioy los escritores 
de America (1968). Considera que de libro a libro fue adquiriendo mayor nitidez 
“entitativa 

ontologica” su propuesta, emergida del mundo indio. Con respecto a lo que dijo 
en La revolucion india (1970), aqui existe mayor precision de su trayecto, pues 
detecta un momento de transition desde el pensamiento mestizo hacia el pen- 
samiento indianista. Un dato llamativo es que organiza en tres trilogias su obra 
escrita entre 1964 y 1978. 

Accion del Poder indio : al tercer momento de su pensamiento lo llama etapa 

de accion: “las ideas en ebullition praxlstica... caminan hacia el Poder, hacia el 

Palacio “quemado” [sede de gobierno presidencial] de la Plaza Murillo de La 
Paz” 

(Reinaga, 1978b: 51). Conceptualmente -comenta- su obra se hace mas clara 

y la sed de Poder mas apremiante. La segunda trilogla, que corresponde a este 

momento de accion, esta compuesta por La revolucion india (1970), Manifiesto 
del 

Partido Indio de Bolivia (1970) y Tesis india (1971). 

Realiza una valoracion general sobre el momento de emergencia de lo indio 
y el de accion polltica, considerando que de las dos trilogias publicadas cayeron 
“hojas secas” y otras nuevas aparecieron dando fruto. Acepta que existen “di- 
ferencias leves, espinosas o contradictorias”, pero que son detalles frente a lo 
que importa: “la ancha, profunda y luminosa perspectiva cosmica, que apuntan 
y van directo a la realidad del Ser: el Ser de la Verdad y la Libertad” (Reinaga, 



1978b: 52). 

La diferencia con respecto a lo que dijo en La revolution India (1970) es obvia: 

entonces no tenia perspectiva para evaluar lo que estaba haciendo a inicios de 

los setenta. Ahora si la tiene: la considera una etapa fundamentalmente politica. 

No olvidemos que el objetivo primero de las tres obras citadas es la construccion 

del Poder indio. Esto se ve en que dos de ellas tienen objetivos muy practicos: el 

programa ideologico del Partido Indio de Bolivia y la Tesis India (1971), obra 
con 

la cual el pib enfrento a la “tesis marxista” y a la “tesis nacionalista” en el 
ambito 

sindical campesino. 

Pensamiento amautico: por ultimo, ya en 1978, denomina a la cuarta etapa como 

pensamiento amautico, compuesta por la tercera trilogia: America India y 
Occidente 
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(1974), La razony el indio (1978a) y El pensamiento amautico (1978b). 
Considera que la fuerza conceptora y creadora de su pensamiento llego a la 
“dimension de 

una montana de luz”. Forjando un verbo de Verdad y Libertad y una praxis, pues 

creo “una ideologia cosmico-amautica”, ante la cual Occidente tiene que quemar 

sus idolos. Si no lo hace, afirma con tono apocaliptico, “mi pensamiento 
generara 

y desencadenara una Guerra Cosmica, una Guerra jamas vista en el Universo” 



(Reinaga, 1978b: 52). 

El pensamiento amautico, por obvias razones cronologicas, no esta men- 


cionado en La revolution India (1970). Ahora bien, es muy importante 
considerar 

que Reinaga ubica en 1974 el inicio del amautismo con America indiay 
Occidente 

(1974). En esta obra, por primera vez, se designa a si mismo “Amauta Rupaj” 
(Reinaga, 1974: 71) y se percibe el proceso de desplazamiento del indianismo 
hacia el amautismo. 

En sintesis, en La revolution india (1970) Reinaga distingue dos grandes mo- 

mentos de su pensamiento con la transicion del primero al segundo: “mentalidad 

chola” (1940-1960), “transicion hacia el indianismo” (1964-1968) e 
“indianismo” 

(1970...). Desde El pensamiento amautico (1978) distingue tres momentos: 
“pensa¬ 
miento mestizo” (1940-1960), la transicion como “emergencia del mundo indio” 
(1964-1968), el indianismo caracterizado como praxis para construir el “Poder 
indio” (1964-1974); y luego el “pensamiento amautico” (1974-1978...). En las 
periodizaciones posteriores que realizo Reinaga, en las obras arriba indicadas, no 
se presentan variaciones sustanciales. 

De ahi que tengamos una primera delimitacion de su pensamiento en tres 
momentos: 1) el pensamiento cholo o mestizo, 2) la transicion hacia al indianis¬ 
mo y el indianismo en cuanto tal y 3) el amautismo. Como lo veremos a lo largo 



de mi estudio, se puede distinguir tambien un momento de transition desde el 
indianismo hacia el amautismo. 

Propuesta de periodization 

A continuation presentare la propuesta de periodization del pensamiento de Rei- 

naga a la que arribo a partir del propio autor y en dialogo con las periodizaciones 

propuestas por Hilda Reinaga y Esteban Ticona. En un sentido general, no 
innovo, 

sino que hago algunas precisiones basado en mis lecturas y en las de quienes me 
antecedieron. La organization de mi investigation se basa en la periodization 
que propongo a continuation. 

El texto de Hilda Reinaga, Fausto Reinaga. Su vida y sus obras (2004) es la mas 

completa y sucinta vision de conjunto de la obra de Reinaga. Ademas, en la 
“Nota 

a la Segunda Edition” de La revolucion India (2001 [1970]), Hilda brinda una 
ex¬ 
position breve sobre la periodization del pensamiento de don Fausto. Por otra 
parte, Esteban Ticona (2005 y 2010) adelanta los resultados de su investigation 
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sobre Reinaga en dos articulos, donde propone su periodization. Dialogare con 

ambas propuestas.20 

Hilda Reinaga (2001) distingue tres etapas: a) la marxista-indianista, que 



“obedece a su euforia socialista, pensando que el comunismo liberaria a su raza”, 

esto porque era un escritor comprometido con el “destino del hombre 
autoctono”; 

b) la indianista radical, en la que inicia la critica al marxismo y el camino hacia 
“un indianismo radical”. Don Fausto asumio la causa del indio, le hablo a “su 
raza india”, pues no le interesaba como interlocutor el cholaje bianco mestizo. 

Y c) la amautica, que consiste en la “universalizacion del pensamiento amautico 
indio” como opcion para “salvar a Bolivia y a la Humanidad del desastre total” 
(H. Reinaga, 2001: 5). 

Por su parte, Esteban Ticona (2005 y 2010) periodiza el pensamiento de Rei¬ 
naga en tres grandes etapas, pero lo hace de una manera distinta: a) la 
produccion 

temprana y antioligarquica. Segun Ticona (2010), en ella Reinaga se adscribe al 

marxismo de los anos '30, pero con “vena india y rebelde”. Eso hizo que Reinaga 

se afincara en el “marxismo indigenista peruano” de Jose Carlos Mariategui y de 

Victor Haya de la Torre. Valora que el marxismo indigenista de Mariategui le 

permitio a Reinaga adquirir autonomia de pensamiento, por ejemplo con 
respecto 

a la sociedad colectivista del Tawantinsuyu. El segundo momento, b) la “vincu- 

lacion” con el marxismoy el nacionalismo revolucionario, a traves del 
Movimiento 

Nacionalista Revolucionario, que duro hasta 1964, segun el mismo Fausto narra 
en La revolucion india (2001 [1970]: 453). Y, por ultimo, c) madurez, con la 



gene¬ 
ration de la filosofia-politica indianista. Ticona propone entender el 
pensamiento 

de Reinaga, sobre todo la etapa indianista, como la generacion de una episteme 

filosofica-poUtica descolonizadora, que resignifica los terminos y conceptos del 
colonizador para usarlos como armas de liberation. Aclara muy bien Ticona que 
los 

periodos mencionados estan muy ligados a los principales movimientos sociales 
de la historia de Bolivia. 

1) Etapa initial: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 

Considero que las propuestas de H. Reinaga y E. Ticona no son contradictorias, 

sino que acentuan cuestiones distintas. Como lo indica Hilda Reinaga, lo 
marxista 

es inicial desde Mitayos y yanaconas (1940). Pero, ella no habla de 
“indigenismo” 

-como Ticona- sino que le anade al marxismo el “indianismo”. Creo que es un 

20 Existen por lo menos dos propuestas mas de periodization del pensamiento 
de Reinaga, una 

de la sociologa mexicana Fabiola Escarzaga (2006) y otra del sociologo aymara 
Felix Patzi 

(2007). Creo que estas no aportan cuestiones sustanciales a las periodizaciones 
propuestas por H. Reinaga y por E. Ticona. La propuesta de F. Escarzaga es 
completa y no contradice a la 

de Hilda Reinaga. En cambio, la de Patzi inicia desde 1980, desconociendo la 
obra anterior 


de F. Reinaga. 
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aporte importante indicar al indigenismo como un rasgo inicial del pensamiento 

de Reinaga. Pero, no solo fue influenciado por Mariategui. Anado que las obras 

del peruano Luis E. Valcarcel, Del ayllu al imperio (1925) y Tempestad de los 
Andes (1927), con prologo de Mariategui, tuvieron una fuerte influencia en 
Reinaga. Un 

dato no menor es que el prologuista de La revolucion India (1970) fue el mismo 

Luis E. Valcarcel. Reinaga hizo muchas lecturas y utilizo los argumentos de 
varios 

indigenistas peruanos y bolivianos. En ese sentido, Ticona tiene razon. Aunque 
la 

figura de Haya de la Torre fue importante en un momento de su pensamiento, no 

percibo que Reinaga haya utilizado centralmente las tesis del fundador del apra. 

En cambio, el pensamiento de Franz Tamayo, sobre todo Creacion de la 
pedagogia 

nacional (1910), tuvo una gran importancia para Reinaga en su primera etapa. 

Ahora bien, si entendemos por indigenismo una ideologia producida por 

“no-indios” sobre el “objeto indio”, habria que indagar el caso de Reinaga, que 

si se considero indio “de sangre y cuna” desde el inicio, aunque su pensamiento 

fuera mestizo. En ese sentido, Hilda Reinaga deja abierta la posibilidad de hallar 

huellas del indianismo desde la primera obra de Fausto. Por indianismo entiendo 

una ideologia producida por el sujeto indio sobre su propia condition historica 
de 



domination desde un horizonte de liberation india. Si el indigenismo tiene como 

horizonte la asimilacion del indio a la sociedad no-india (“blanca-mestiza”, dira 

Reinaga); el indianismo, por el contrario, tiene por horizonte la construction de 

una sociedad india para, en todo caso, “asimilar” al no indio. La presencia de 

topicos indigenistas e indianistas se puede rastrear, por ejemplo, en la idea de 

“Revolution india”, presente desde Mitayos y yanaconas (1940: 105-125), 
aunque alii 

su sentido es mas historiografico que politico. El mismo Fausto, como lo indique 

anteriormente, considero que su pensamiento primero tenia como horizonte la 

asimilacion del indio al mundo cholo o bianco-mestizo. En ese sentido, 
compartio 

un topico central del indigenismo, en tanto ideologia asimilacionista del indio al 
mundo occidental. En suma, en su primera etapa existen topicos indigenistas y 
algunos elementos que son el germen del indianismo. 

Por otra parte, Reinaga adscribio al marxismo, pero me atrevo a aportar un ele- 

mento mas para entender su primera etapa de pensamiento: el leninismo. 
Ninguno 

de los autores que tratan de Reinaga suelen destacarlo. Cabe advertir que no fue 

un marxista-leninista cabal, sino que distinguio entre el “metodo” y la “doctrina” 

marxista-leninista. Esta distincion le permitio justificar que lo importante era 
usar 

el “metodo marx-leninista” (sic), sin por ello adscribir plenamente a la “doctri¬ 
na”. Para Reinaga, no hubo contradiction entre ser nacionalista revolucionario 



y, a la vez, usar de cierto marxismo-leninismo para analizar su realidad. Ademas, 
este estuvo complejamente mediado por la influencia de la Union Sovietica. Su 


marxismo, si bien tuvo una impronta mariateguiana fundamental, abrevo 
tambien 

de la lectura de manuales sovieticos, por ejemplo, el texto de Nikolai Bujarin, El 
materialismo historico (s/f). 
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Lo dicho se basa en lo que Reinaga denomina “metodo marx-leninista”, que 

se percibe desde Mitayos y yanaconas (1940) y que explicita en Nacionalismo 
boliviano (1952), donde afirma: 

La investigation de las leyes de la Revolucion, requiere un metodo. Nosotros 
nos 

servimos del metodo marx-leninista, para la interpretation dialectica de nuestra 

realidad historica. Porque contamos con una teorla cientlfica, el marxismo, 
tenemos 

una ideologla definida de clase. Gracias a ella, pues, sabemos lo que queremos; y 

sabemos como lograr nuestros fines (Reinaga, 1952: 17). 

El leninismo se expresa mtidamente en uno de sus libros mas interesantes: 

El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1957), en particular en el artlculo 
“Mlstica y remembranza de Lenin” (Reinaga, 1957: 77-80), el mas decidor al 
respecto. 

Es de notar que Reinaga elogia a Lenin, mientras esta en camino la revolucion 
nacionalista en Bolivia. Esto permite poner en duda que haya un Reinaga 



marxista- 


leninista opuesto a uno nacionalista revolucionario. Quiza lo correcto sea pensar 

que por “ser leninista” se convirtio en “soldado de la revolution nacional”. Otro 

dato, de orden politico, tiene que ver con su intervention poco o nada estudiada 
en 

la fundacion del Partido de Izquierda Revolucionaria (pir), en 1940, no obstante 

su pronta ruptura con los que se convertirian luego en sus enemigos 
acerrimos.21 

La implicancia politica de Reinaga en el Movimiento Nacionalista 
Revolucionario, 

del cual fue diputado en la Convention Nacional bajo el gobierno de Gualberto 

Villarroel (1943-1946), el exilio en Argentina tras el derrocamiento de Villarroel 

y la Revolucion de 1952, fueron los acontecimientos politicos fundamentales 
que 

vivio activamente Reinaga y configuraron su pensamiento. 

Por tanto, en la primera etapa del pensamiento de Reinaga se articulan tres 

corrientes: la marxista-leninista, la nacionalista revolucionaria y la indigenista. 

Incluyo alii las siguientes obras: Mitayos y yanaconas (1940), Victor Paz 
Estenssoro (1949), Nacionalismo boliviano. Teona y programa (1952), Tierray 
libertad. La revolucion nacional y el indio (1953a), Belzu. Precursor de la 
revolucion nacional (1953b), Franz Tamayo y la revolucion boliviano (1956a), 
Revolucion, culturay critica (1956b), El sentimiento mesianico del pueblo ruso 
(1960a) y Alcides Arguedas (1960b). 

En esta etapa, la actividad de Reinaga en la prensa escrita fue intensa, sobre 
todo como redactor y luego director del periodico Rumbo Sindical (1953-1954) y 



en la revista Abril. Por la revolution national (1954-1955). Y los articulos 
periodis- 

ticos publicados en diversos medios: “La Convencion de 1880 y la de 1944- 
1945. 

Semejanzas y Diferencias” (1946), “jViva Belzu!” (1946), “Diputado boliviano 
21 

Para la crltica al pir ver Victor Paz Estenssoro (1949). Sobre la fundacion del pir 
ver Tesis India (1971: 96). 
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comenta en New York recientes sucesos de su pals” (1946), “Me he equivocado” 
(1952), “La ralz del pensamiento boliviano” (1953), “La ciencia y la reforma 
agraria” (1953), “El orden revolucionario” (1953), “La revolucion boliviana no 
es ni debe ser burguesa” (1954), “El escritor revolucionario Fausto Reinaga le 
da a Juan Quiros, una lection sobre la Revolucion cultural” (1954), “Aun ano y 
medio de la Reforma Agraria” (1954-55), “Un mensaje al iii Congreso Indige¬ 
nista Interamericano” (1954/55), “Mlstica y remembranza de Lenin” (1957), “El 
fascismo boliviano” (1958), “Los escritores y la Revolucion boliviana” (1959) y 
“Espana” (1960). 

2) Etapa indianista 

El corazon de la segunda etapa del pensamiento de Reinaga se expresa 
cabalmente 

en la trilogia compuesta por: La revolution India (1970a), Manifiesto del Partido 



Indio de Bolivia (1970b) y Tesis india (1971). Ticona considera a la primera 
etapa de Reinaga como antioligarquica, opino que es cierto, pero sin duda el 
pensamiento de Reinaga tambien fue antioligarquico en su etapa indianista. 
Luego lo 

antioligarquico quedara subsumido en lo antioccidental. Lo problematico de la 
segunda etapa propuesta por Ticona es lo dificil de constatar cuando inicia, pues 
a juicio de Hilda Reinaga -con la cual coincido- desde la primera obra existe 
una fuerte impronta marxista-leninista y nacionalista revolucionaria, que se ira 
profundizando hasta la Revolution de 1952. Amedida que se fueron sucediendo 
los gobiernos del Movimiento Nacionalista Revolucionario (mnr) se produjo la 
ruptura hasta el rechazo total a dicho proyecto. 

Para Ticona, la tercera etapa de Reinaga seria indianista, que al parecer 
considera la ultima. En cambio, para Hilda Reinaga el “indianismo radical” se¬ 
ria la segunda y diferente de la amautica. Aqui viene un debate importante: <jel 
amautismo se diferencia radicalmente del indianismo? Ticona (2005 y 2010) no 

menciona nada sobre el amautismo, por ello no puedo conjeturar sobre su 
position 

al respecto. Si nos atenemos a lo que refiere Reinaga de su pensamiento, es claro 
que propuso al amautismo como un nuevo momento distinto del indianista. Y 
efectivamente lo es. Volvere a esto. 

En sentido estricto, no se encuentra una definition explicitamente indianista 

hasta 1963, en un articulo breve, pero de gran relevancia biografica: “El Cuzco 
que 



he sentido” ( La Nation - Suplemento Dominical, domingo 6 de octubre de 
1963). 

Desde 1964 hasta por lo menos America indiay Occidente (1974), el indianismo 
es claramente definidor de su pensamiento. Aqui vale atender a la propia perio¬ 
dization de Reinaga ( El pensamiento amautico, 1978), donde distingue una 
etapa 

de transition que llama “emergencia del mundo indio”. Las tres obras situadas 

alb merecen un estudio atento: El indio y el cholaje boliviano. Proceso a 
Fernando 
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Diez de Medina (1964), La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) y El indio 
y los escritores de America (1968). A diferencia de la trilogia mas conocida de 
Reinaga 

(1970a, 1970b y 1971), los tres libros recien mencionados tienen un estatus 
menos 

programatico en lo politico, pero contienen una intensa crltica ideologica. En 

slntesis, para enriquecer la comprension de la trilogia indianista por excelencia, 

es importante estudiar la obra previa de critica ideologica. Esto es util, entre 
otras 

razones, para indicar que Reinaga no improvisa. 

El indianismo, como lo mencione a proposito de la distincion con el in- 

digenismo, es una ideologia-filosofia de la liberation del indio desde el indio 
cuyo concepto politico central es “la revolution india”. Es muy importante 
considerar 



que el indianismo como corriente ideologica fue y es mas amplio que el pensa- 
miento de Reinaga. Desde los sesenta, se fueron creando diversas organizaciones 
indianistas, algunas incluso en divergencia con Reinaga. Por eso, aqul me refiero 
solo al indianismo de Reinaga. 

En la segunda etapa, el hecho politico fundamental que tuvo a Reinaga por 

protagonista fue la fundacion del Partido de Indios Aymaras y Keswas (piak) en 

1962, que desde 1966 paso a llamarse Partido Indio de Bolivia (pib). A esto se 

anade la ruptura definitiva de Reinaga con el nacionalismo revolucionario y con 

todo partido politico de “cholos” o “blancos-mestizos”; su distanciamiento de las 

experiencias guerrilleras de la izquierda revolucionaria y la busqueda de incidir 

con la propuesta indianista en el sindicalismo, sobre todo campesino, y en los 
sec- 

tores universitarios. El indianismo surgio en el contexto del final del ciclo de los 

gobiernos del mnr (1952-1964) y el inicio de una larga y compleja etapa militar, 

que duro desde 1964 hasta 1982. En esa etapa, el Pacto Militar-Campesino fue 

de gran importancia para la legitimation de diversos gobiernos militares. 

Reinaga 

se opuso al Pacto existente. Pero propuso un Pacto de Union Indio-Militar, de 
contenido indianista, al gobierno de Juan Jose Torres (1970-1971), en quien vio 
la oportunidad de concretar su idea de Revolution india. 

Entonces, asumo que la etapa indianista del pensamiento de Reinaga tuvo 
su emergencia entre 1962 y 1968 aproximadamente, se consolido en 1970-1971, 



para luego entrar en crisis a partir de 1974, aproximadamente. 

Incluyo en la etapa indianista las siguientes obras de Reinaga: “El Cuzco que 

he sentido” (1963), El indioy el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de 
Medina, 

(1964), La intelligentsia del cholaje boliviano (1967), El indioy los escritores de 
America (1968), La revolucion india (1970a), Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia (1970b), Tesis india (1971) y America india y Occidente (1974). 

La actividad en la prensa escrita disminuyo considerablemente. Reinaga publi¬ 
co los siguientes articulos y cartas: “Del chico y el mar. ‘Revolucion moral’ a 
cargo 

de pasa-pasas” (1964), “No es verdad” (1965), “El tema de la Universidad” 
(1971), 

“Carta al Sr. Presidente de la Republica” (1972) y “Carta a H. Banzer” (1972). 

introduction 

51 

3) Etapa amautica 

Esteban Ticona no alude a esta etapa y no brinda las razones de tal silencio. 

Hilda 

Reinaga situa aqui la pretension de universalization del pensamiento reinaguista. 
Los impugnadores de la obra de Reinaga suelen recurrir a algunos libros suyos 
escritos bajo la perspectiva amautica. El “amautismo” no solo genera discusion 
entre los sectores blancos-mestizos, sino tambien entre los indianistas y afines. 
Desde diferentes posiciones se impugna al pensamiento de Reinaga argumen- 
tando que giro hacia la derecha, pues termino vinculado a la narcodictadura de 



Luis Garcia Meza (1980-1981); o que su pensamiento se perdio en una nebulosa 

esoterica; o que su posicion politica final muestra no solo que no fue indio, sino 

mas bien un burgues occidentalizado adhiriendo al anticomunismo propio de la 

“Doctrina de Seguridad Nacional”, impuesta en America bajo la egida 
estadouni- 

dense. No debatire aqui cada una de estas criticas, pero las adelanto para indicar 

la problematicidad que genera el amautismo de Reinaga. 

Nos hallamos ahora con textos menos historicos e historiograficos y de con- 

tenido filosofico, mas ocupados en brindar una vision del conflicto mundial entre 

Estados Unidos y la urss, que en la realidad boliviana. Es una etapa donde se 

constata un desplazamiento de lo indio hacia el ser humano en general. Tiene 
razon dona Hilda cuando afirma que se trata de un momento de universalizacion, 
que 

estuvo presente en germen en las etapas previas, pero que aqui se expande con 
fuerza incluso mesianica. Reinaga ya es un hombre de largos anos, el amautismo 
es pensado desde sus sesenta y ocho anos. Recordemos que el escritor considera 
que su pensamiento amautico emerge en otra obra importante: America indiay 
Occidente (1974). Desde entonces, empieza a delimitar conceptualmente la con- 
frontacion de orden filosofico e ideologico contra Occidente. Eso se encuentra 
claramente en La razon y el indio (1978), donde Reinaga busca clarificar por que 
la lucha india es un combate racional, de pensamiento. Distingue entre una ra- 
zon/pensamiento de Occidente y una razon/pensamiento amautico. Reinaga ya 



camina por las sendas amauticas, no abandona “lo indio”, pero si va distancian- 
dose del indianismo. Acentua una logica de “oposicion antinomica” (sic) entre 
la razon occidental y la razon amautica, que expone como la oposicion entre el 


egocentrismo y antropocentrismo (razon occidental) versus el “comunalismo” y 
el 

“cosmocentrismo” (razon amautica); el tiempo rectilineo (razon occidental) 
versus 

el tiempo circular (razon amautica); el error y la muerte (razon occidental) 
versus 

la verdad y la vida (razon amautica). La transition hacia el amautismo termina 
por 

definirse en El hombre (1981b) y La revolution amautica (1981c). 

Llegara a una sintesis limite: el orden socratico-cristiano es el fundamento de 

Occidente. Contra el dirige toda su critica, pues considera que Socrates y Cristo 

son las columnas filosofica y teologica que fundamentan una “trinidad” 
perversa: 

egoismo - propiedad privada - dios dinero. Combatir a Socrates y a Cristo es 
combatir 
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esa trinidad occidental. Es importante considerar esto para entender su position 

ahora radicalmente anti-marxista. Cuando Reinaga dice “sacar a Cristo y a 
Marx” 


de la cabeza del indio y de todo ser humano que desea crear un mundo distinto 



al Occidental, se debe tener en cuenta que piensa a Marx como parte del mundo 
socratico. Otro modo de interpretar la cuestion es desde su vision geopolitical se 
trata de sacar a Estados Unidos o al Occidente Capitalista y a la Union Sovietica 
o al Occidente comunista de la cabeza del indio y del ser humano. Cristo -para 

Reinaga- simboliza al Occidente capitalista, Marx es simbolo del Occidente 
comu¬ 
nista. No es una discusion teorica sobre la Biblia o El Capital, sino una discusion 
politica a partir de las consecuencias de la lucha entre los bloques capitalista- 
cristiano y comunista-marxista, hasta la caida de la urss. 

El pensamiento amautico ya no tiene la impronta politica de las etapas ante- 
riores. En cambio, se encuentra una acentuacion en lo moral y lo salvacionista: 
el amautismo es presentado segun “imperativos amauticos” para salvar a toda la 
humanidad. Ya no sera el indio el sujeto de ocupacion de Reinaga, sino la Huma- 
nidad. Con visos mesianicos, esta posicion tambien pretende tener cientificidad. 
Reinaga presenta al amautismo como una expresion cientifica contra Occidente. 
De ahi que se pueda caracterizar a esta etapa como moral-mesianica y a la vez 
con una pretension de cientificidad y de universalidad. 

Ahora bien, en el orden politico y organizacional existieron dos acontecimien- 

tos que marcaron su giro hacia lo amautico. En primer lugar, la efimera vida de 

la Comunidad India Mundial (cim), creada a fines de 1977, con la intervencion 

de indianistas bolivianos y algunos europeos, en particular de la organization 

alemana “Asociacion para la Defensa de Pueblos Amenazados”. Reinaga vera 
que 



el “gringo” puede ser indianista, pero tambien mostrara pronto su deception. La 

experiencia de la cim concluyd en 1979. Desde entonces, Reinaga propondra una 

nueva organization: la Comunidad Amautica Mundial (cam). Alas dificultades 
que 

enfrento con la cim, se anade su ruptura con una nueva organizacion indianista 
de alcance regional: el Consejo Indio Sud Americano (cisa), fundado a inicios 
de 1980 en Ollantaytambo (Peru), siendo Ramiro Reynaga (hijo de Fausto) su 
primer coordinador. Reinaga se opuso vehementemente a cisa. Desde entonces, 
el indianismo empezd a ser criticado por Reinaga, a lo sumo considero que “el 
reinaguismo”, es decir su pensamiento, era el verdadero indianismo. Pero ya no 
sostuvo el concepto “indianismo” para caracterizar a su pensamiento, sino que 
lo reemplazo por “amautismo”. 

Un aspecto a considerar es la situation existencial de Fausto. Por ello me 

atrevo a postular que, alrededor de sus setenta anos, Reinaga vivio una especie 
de 

segunda crisis, ahora de la “conciencia indianista”. Asi como a mediados de los 

cincuenta vivid la crisis de conciencia revolucionaria marxista-leninista y 
nacionalista- 

indigenista, cuando escribio el libro iQae hacer? (1980) estaria bajo otra crisis 
de conciencia ahora indianista. Eso explicaria que, en esta obra, Reinaga brinde 
una 
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nueva interpretation de las etapas de su pensamiento en cuatro cortes, mas su 
nueva 

etapa ; el pensamiento del indio, el mestizo-cristiano, el marxista, el indianista y 
su nueva etapa amautica. Con ello busca distanciarse del indianismo por el 
mismo generado. 

Reinaga se critica a si mismo, hay que subrayarlo. Por ejemplo, critica al 

“pensamiento del indio” por ser “pensamiento de esclavo”, mismo que tuvo en 

su ninez y juventud. Pone en duda lo que sabe de Preamerica o del Tawantinsu- 

yu, esto es, duda de lo que el mismo expreso con entusiasmo en obras como La 

revolucion India (1970), lo cual supone un inicio de critica epistemologica a las 

mediaciones que uso para hablar del pasado indio. Esto evidencia la 
“evolution”, 

revision y reorientation de su pensamiento. En ese sentido, es muy llamativo que 

en iQue hacer? (1980) abandone totalmente la idea de raza para hablar del 
indio, ahora usara el concepto de “pueblo indio”. En fin, solo senalo un 
indicativo del 

derrotero del pensamiento, ahora amautico, de un escritor inconforme aun en 
la plenitud de su vida. Tambien se percibe en las obras de esta epoca que en su 
entorno crecio “la muralla de silencio”. El mismo alude apesadumbrado a ello 
en varios lugares. 

La position politica de Reinaga a inicio de los ochenta es problematica. Dos 

obras suyas merecen un analisis y debate equilibrado: iQue hacer? (1980) y 
Bolivia y la revolucion de las fuerzas armadas (1981). La tesis de la necesidad 
de la union 

del indio con el militar, ya sostenida en la etapa indianista, ahora continua pero 



para realizar la revolution amautica. Esto se torno sumamente conflictivo cuan- 

do las Fuerzas Armadas volvieron al poder del Estado boliviano con el general 

Luis Garda Meza en 1980. Reinaga escribio Bolivia y la revolution de las 
Fuerzas 

Armadas convocando a Garda Meza y los suyos a asumir su propuesta 
amautica. 

En la primera mitad de los ochenta, desde diversos sectores sociales y politicos 
se producla una movilizacion por la democratizacion de Bolivia, tras dieciocho 
anos de intermitentes gobiernos militares. El gobierno de Garcia Meza duro muy 
poco (hasta 1981), abriendo una nueva etapa polltica en Bolivia. Reinaga estuvo 
a contramano de ella. 

Ateniendome a lo obra escrita de Reinaga y poniendola en perspectiva, me 

interesa recordar lo importante que fue para el, en su juventud, la figura de un 

militar como Villarroel en los anos cuarenta. Dicha figura siempre esta presente 

en su obra (no siempre con la misma valoracion). Creo que eso es fundamental 

para entender sus posteriores relaciones con algunos militares, no con todos. Por 

ello, no es nuevo que haya buscado vincularse con el general Juan Jose Torres 

entre 1970-1971, a traves de lo que llamo Union Militar-India (ver Tesis india, 

1971). Por ultimo, se encuentra su nuevo intento de influir en el ejercito cuando 

llego al poder Garcia Meza el 17 de julio de 1980. El evidente problema es que 
si 

Villarroel y Torres son considerados una exception en la historia boliviana, Gar- 



da Meza expreso la regia de los gobiernos militares: autoritarismo, corrupcion 
y narcotrafico. 

54 

los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 
A esto se debe anadir que Reinaga supo distinguir y rechazar a militares 
como R. Barrientos, A. Ovando y, luego, a H. Banzer, bajo cuya dictadura sufrio 
persecucion, junto a Hilda Reinaga (quien estuvo seis meses en prision, no hay 
que olvidarlo), mas la intervencion y robo de su biblioteca. Reinaga no tuvo una 
vision plana ni unitaria sobre las Fuerzas Armadas. 

En el orden ideoldgico-filosofico se percibe una constante, que emerge ex- 

plicitamente en el pensamiento amautico de Reinaga: una filosofia de la historia 

segun la cual la reladon entre Saber y Poder es una regularidad historica, lo que 

para Reinaga signified el vinculo entre el filosofo (el que piensa) y el guerrero 
(el 

que ejecuta lo pensado). El escritor explico asi la reladon entre Platon-Dionisio, 

Aristoteles-Alejandro Magno, Cristo-Vaticano, Marx-Lenin-Stalin, Nietzsche- 

Hitler. Sera en la etapa amautica que, por primera vez, Reinaga asuma una idea 

de Nietzsche tomada de Asi hablo Zaratustra: el filosofo piensa, el guerrero 
ejecuta 

ese pensamiento. 

En sintesis, la etapa amautica de Reinaga surge luego de una crisis con el 
indianismo, del cual el mismo fue forjador y que sucede aproximadamente entre 



1977 y 1978. En los ochenta, el amautismo se constituyo como su eje ideologico 

fundamental con e sterile s intentos de incidir en el mundo. Reinaga expreso con 

dolor su perception de que un muro de silencio creda a su alrededor, lo cual 

evidencia la falta de interlocution que caracterizo a su ultima etapa. A esto sumo 

una afirmacion de si mismo de caracter epico, expresada, por ejemplo, en su 
libro 

Socrates yyo (1983). Su ultima obra, El pensamiento indio (1991) viene a 
representar una rara exception en su discurso amautico, pues retoma la alta 
consideration 

sobre el indio, pero dentro de los ejes que definio en sus textos previos: el pen¬ 
samiento amautico, ahora nuevamente identificado con el pensamiento indio, 
seria el Salvador de la Humanidad ante el pensamiento socratico de Occidente. 
Incluyo en la ultima etapa amautica los siguientes textos: La razony el indio 

(1978a), El pensamiento amautico (1978b), Indianidad (1978c), ^Que hacer? 
(1980), Bolivia y la revolucion de las fuerzas armadas (1981a), El hombre 
(1981b), La revolucion amautica (1981c), La era de Einstein (1981d), La 
podredumbre criminal del pensamiento europeo (1982), Socrates y yo (1983), 
Europa prostituta asesina (1984a), America: 500 

anos de esclavitud, hambre y masacre (1984b), Crimen. Socrates, Cristo, Marx, 
Churchill, Roosevelt, Stalin Hitler, Reagan, Gorbachov (1986) y El pensamiento 
indio (1991). 

La actividad en la prensa escrita fue casi nula. Reinaga emprendio el proyecto 

de publication de la Revista Amauta, como organo de la Comunidad India 
Mundial. 

Pero, solo pudo salir a la luz un numero en 1979. Alii, es el autor de 
“Dialectica”, 



“Genesis de la Universidad India, “La historia de Musuj-Pacha” y “Congreso de 

la dm”. Ningun articulo tiene firma, pero hay claros indicios de que su autor 

fue Reinaga. Por otra parte, en 1979 publicaron una entrevista a Reinaga con el 

titulo “La opcion india”, realizada por Haroldo e Flavia de Faria Castro para el 

Jornal do Brasil. Y, por ultimo, Guillermo Bonfil Batalla incluyo en la obra 
Utopia 

introduccion 
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y revolucion: el pensamiento politico contemporaneo de los indios en America 
Latina 

(Mexico, Nueva Imagen, 1981 pp. 60-86) extractos de algunas obras de Reinaga, 

que son: “Mi palabra” (de La revolucion india, 1970: 45-55), “Es nuestra Patria” 

(de Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, en La revolucion india, 1970: 428- 
434), 

“El pensamiento del nuevo Mundo” (de America india y Occidente, 1974: 215- 
228) 

y tres puntos del capitulo I, “La comunidad”, de La Razony el Indio (1978: 31- 
35). 

Todo lo enunciado hasta ahora de modo descriptivo y resumido es lo que 
analizo a profundidad en los capitulos que siguen. 



Estructura del texto 


El orden de exposition de la investigation es el siguiente: se compone de tres 

capitulos y cada uno se ocupa de una etapa del pensamiento de Reinaga: i) 
Initio: 

marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo, ii) Hacia la cumbre: el india- 
nismo y iii) En el horizonte: el amautismo. Cada capltulo esta conformado por 
dos partes: 1. Los senderos vitales e ideologicos de Fausto Reinaga y 2. Ideas. 

1. Los senderos vitales e ideologicos de Fausto Reinaga consiste en una 
reconstruc¬ 
tion e interpretation del derrotero vital e ideologico de Fausto, que tambien 
funge 

a modo de bio-bibliografla. Procedo articulando los diversos textos de acuerdo 

a los relatos sobre la vida y proceso ideologico del pensador indio. El relato se 

organiza fundamentalmente con un criterio cronologico. Mi fuente privilegiada 

son los relatos autobiograficos de Reinaga dispersos en toda su obra. Se trata de 

su historia ideologica segun Reinaga, a traves de la cual pude acceder a parte de 
la 

historia boliviana del siglo xx, otra vez, segun Reinaga. Con ello busco 
comprender 

los senderos ideologico-historicos que anduvo y construyo Fausto, desde su 
propia 

interpretation de si y del mundo. A partir de alii, aporto mis interpretaciones de 
los “senderos ideologicos”. Sendero alude a los vericuetos que los humanos 



anda- 


mos por cerros, montanas y cordilleras andinas. Y tambien, a los rumbos arduos, 

entre precipicios, cumbres y llanos del pensamiento. 

Expondre los senderos ideologicos de Reinaga distinguiendo cortes relati- 

vos (ninguno es taxativo) a partir de la metafora de los “senderos” que anduvo y 

construyo Reinaga. En el capitulo i.l expongo los senderos del amestizamiento 

(1906-1962), donde se entrecruzan el marxismo-leninismo, el nacionalismo 
revolu- 

cionario y el indigenismo. En el capitulo ii.l expongo los senderos indianistas: 
del 

Cuzco a la Revolucion india frustrada (1962-1974), aqui combino una distincion 

cronologica con otra tematica. Por ultimo, en el capitulo iii.l presento dos mo- 

mentos: a. Segunda “crisis de conciencia”: de lo Indio a lo Amautico (1974- 
1981) 

y b. Los senderos amauticos (1981-1994). 

2. Ideas : es el ultimo apartado de cada capitulo. Alii recupero algunas ideas 
nucleares de cada etapa del pensamiento reinaguiano. No pretendo con ello decir 
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que es lo importante para Reinaga, sino que es lo importante para mi lectura 
de su obra. Aunque debo advertir que mi lectura se funda en un estudio, lo mas 
riguroso posible, de lo que fue importante para Reinaga en cada momento his- 



torico. Presento los argumentos que permiten sostener que su primera etapa, la 
de su formacion, se configure a partir de la confluencia del marxismo-leninismo, 
del nacionalismo y del indigenismo. Y las ideas nucleares sobre la segunda etapa 
indianista y la tercera amautica. 
capltulo i 

Inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo 
e indigenismo 

1. Los senderos vitales e ideologicos (1906-1960) 

Hasta hoy existen tres textos principales que biograflan a Reinaga.l El primero 
es 

el libro del ecuatoriano Gonzalo Humberto Mata, Fausto Reinaga. Akapi Jacha’j 

(La Paz, Bolivia, Imprenta y Librerla Renovacion Ltda., 1968, 203 pp.). El tltulo 

aymara “Akapi Jacha’j” se puede traducir como: “Este si es grande”. La obra de 

Mata es el unico libro escrito sobre Reinaga. Se trata de un texto apasionado, que 

reconstruye la vida de Reinaga hasta 1967. Tambien existe un artlculo donde se 

brinda una slntesis de su vida y obra. Sus autores son Luis Oporto Ordonez e 

Hilda Reinaga y se publico en dos partes: “Fausto Reinaga, Rupaj Katari. 

Politico 

y filosofo Amauta, 1906-1994” (19942) y “Bio-bibliografia de Jose Fausto 
Reinaga, 

Rupaj Katari. 1906-1994 (19943). El tercer texto es de Hilda Reinaga (1945), la 
asistente y sobrina del escritor potosino, autora de Fausto Reinaga. Su vida y sus 



obras (2004). Este tiene la ventaja, respecto al texto de Mata, de cubrir toda la 
vida y obra de Reinaga. Sin embargo, se centra en una breve exposicion del 
contenido 

y, a veces, de la historia de cada texto. Se trata de la breve biobibliografla de una 

testigo privilegiada. Tuve la dicha de dialogar ampliamente con Hilda Reinaga, 

siguiendo la logica de su texto, comentando paso a paso cada obra de Fausto.4 
En 

mi reconstruccion de la vida-obra de Reinaga me guiare por los aportes 
invaluables 

1 

No incluyo los diversos estudios que reconstruyen la vida de Reinaga de un 
modo sintetico, 

que son diversos y con diferentes cualidades y llmites. 

2 

Publicado en Presencia Literaria, La Paz, 18 de septiembre de 1994, pp. 7-11. 

3 

Publicado en Presencia Literaria, La Paz, 2 de octubre de 1994, pp. 13-14. 

4 

Hilda Reinaga nacio en el norte de Potosl el 3 de julio de 1945. Desde los anos 
sesenta se 

radico en La Paz, junto a su tlo Fausto. 
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de dona Hilda. Por ultimo, y no menos importante, existe una autobiografla in- 



edita cuyo titulo es Mi vida. Esta es anunciada en 1978 y relata la vida de 
Reinaga 

hasta 1975.5 Actualmente Hilda Reinaga esta trabajando en el manuscrito, para 
su pronta publicacion. No pude acceder al original. Sin embargo, a lo largo de 
su amplia production bibliografica, Reinaga brinda breves y sustanciosos relatos 
autobiograficos, fuente privilegiada para reconstruir su vida y pensamiento. 
Considerando la existencia de los textos recien mencionados y constatando 
a la vez que no existen nuevos tratamientos de la vida y obra del autor es que 
presento la reconstruction de su primera etapa vital e ideologica, que va desde su 
nacimiento (1906) hasta su crisis de conciencia socialista y mestiza (1960). 
a. El nacimiento y el origen indio (1906) 

Jose Felix Reinaga, nombre de bautismo de Fausto, nacio el 27 de marzo de 
1906, 

todo indica que en Macha (provincia Chayanta situada al norte de Potosi) y mu- 

rio el 19 de agosto de 1994 en Fa Paz, capital de Bolivia. Sobre su nacimiento, 

Reinaga nos brinda informacion valiosa (y algo contradictoria). Un dato firme es 

que nacio en Macha6. Pero en su obra brinda dos referencias distintas, que 
pueden 

conducir a algunos equivocos. En 1971, con 65 anos de edad, dice que nacio en 
Huahuanicala, a orillas del lago Titikaka: 

Mi madre era india aymara, razon porque en Macha no tiene parientes ni hay 
gente 

de su apellido; nad en Huahuanicala, orillas del Fago Titikaka, me bautice en 



Colquechaca, y me crie en el altiplano aymara y el Norte de Potosl (Macha) 
hasta 


los 16 anos (Reinaga, 1971: 95). 

5 

Reinaga anuncia la existencia de su autobiografla en El pensamiento amautico 
(1978: 154, 112,159). Agradezco a Hilda Reinaga los comentarios sobre dicho 
texto. 

6 

En 1968, su biografo G. Humberto Mata lo dice en estos terminos: “Reinaga, el 
Escritor Indio, 

es y fue Indio, indio de Macha, canton de la provincia de Chayanta, 
departamento de Potosi; 

fue indio... y, en la insipiencia de su hombredad, no quiso serlo....” (Mata, 

1968, 21-22). Mata 

nunca menciona que Reinaga habria nacido o fuera concebido en Huahuanik’ala. 
En 2004, Hilda 

Reinaga escribe que el pequeno Jose Felix pastaba llamas y ovejas y trabaja la 
magra tierra con su padre. Pero viendo la inteligencia de su hijo, sus padres lo 
enviaron a Colquechaca (capital de Chayanta) a estudiar (H. Reinaga, 2004: 3). 
No lo afirma expllcitamente, pero sugiere que nacio en Macha y nunca menciona 
a Huahuanik’ala. Por ultimo, Esteban Ticona Alejo, en 2010, afirma que 

Reinaga nacio en “Jatum ayllu Macha ” de la provincia de Chayanta del Norte de 
Potosi (Ticona, 2010: 36). Es importante la explicacion conceptual que brinda 
Ticona: “Entendemos por ayllu a 

aquellas unidades de parentesco y territorio que conforman la celula social de la 
sociedad andina y estan estructuradas en un complejo sistema segmentario de 
varios niveles, escalas demograficas y territoriales, como Jatum o el ayllu mayor 
y juch’uy o el ayllu menor. El ayllu fue el termino generico en una mayoria de 
las regiones aymaras y quechuas del Tawantinsuyu, aunque con el 



proceso de colonizacion se acuno otros sinonimos como la comunidad (o 
comuna) y otros menos 

comimes, como 'rancho’ o ‘cabildo’” (Ticona, 2010: 36). 
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Es importante senalar que lo dicho en Tesis India (1971) forma parte de una 

defensa que hace de si mismo. Entre otras acusaciones, algunos consideraron 
que 

Reinaga no es indio. En su defensa, Reinaga afirma con contundencia su origen 

indio aymara. Siete anos despues repite lo mismo en Indianidad (1978c): 

Un dla como hoy, hace 72 anos, a orillas del Lago Titikaka, la india Aleja Katari 

me pario. Abri los ojos y creel en el Ayllu: came y alma de la Comunidad 
(Reinaga, 

1978c: 9). 

Y en una nota al pie de pagina realiza una extrana, si no equivoca, aclaracion: 

Despues de mi rotunda afirmacion en “Tesis india”,..., la frase: “naci en Macha” 
de 

“El pensamiento amautico”, pg. 62, es un error de imprenta (Reinaga, 1978c: 
103). 

^Que dice en El pensamiento amautico (1978b)? Algo llamativo: que fue conce- 
bido, no que nacio, en “Huahuanik’ala”: 

Mi madre me concibio en K’ala k’ala o Huahuanik’ala, aldea ubicada en las 
orillas 

del Lago Titikaka. Durante cinco meses vivi mi vida intrauterina al ritmo de las 



olas 


del Lago sacro. Despues viaje en el vientre de mi madre al Norte de Potosl. Y, al 

rayar el alba del dla 27 de marzo de 1906, nari en Macha. Aunque mi padre 
siempre 

declaraba: “mi hijo “Chainu”, no ha nacido en Macha, ha nacido en 
Huahuanik’ala, 

a orillas del Lago Titikaka (Reinaga, 1978b: 62). 

Anade que esa es la razon por la que su padre puso el nombre de Huahuanik’ala 

a un canchon de Jalantiri, en el norte de Potosl. Nada de esto figura en Tesis 
India 

(1971) ni en obras anteriores. Entonces, en 1971 dice que nacio en 
“Huahuanicala”, 

en 1978 dice que nacio en Macha pero que fue concebido en Huahuanik’ala y el 

mismo ano se corrige y repite lo dicho en 1971, solo cambia el modo de escribir 
el 

patronimico: “Huahuanik’ala”. El texto Indianidad (1978c) es el ultimo en el 
que 

se refiere a su lugar de nacimiento. ^Es el definitivo? ^Por que existen cambios 

en la afirmacion y negation de Macha (Potosl) y una afirmacion matizada, pero 

nunca negada, de su origen en Huahuanik’ala (lago Titikaka)? bien, existe 
una 

Huahuanik’ala en Macha?7 

Me es dificil responder con certeza, pero una clave se encuentra en los 
cuestionamientos que recibio Reinaga sobre su condition de “indio”. Ante 



7 


Hilda Reinaga relata que Fausto Reinaga nacio en Huahuanik’ala “un lugar cerca 
a Macha, 

... una comunidad pequena”. Pero a su vez, Hilda indica que Reinaga (en 
Indianidad ) afirma que Huahuanik’ala esta en las costas del Lago Titikaka. Esa 
afirmacion hace que algunos en 

la actualidad consideren que Reinaga fue aymara. Ella sugiere que, en los anos 
sesenta, don 

Fausto vio la importancia politica de los aymaras (entrevista a H. Reinaga, 27 de 
enero de 

2011 ). 
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esto, su estrategia es afirmarla de modo dual, como lo senale. Sea que nacio en 

Huahuanik’ala, sea que nacio en Macha, su origen es indio. Quiza haya razones 

intimas para realizar tales cambios, vinculadas a sus relaciones parentales, pero 
no 

es tan facil dirimir la cuestion. Creo que nos encontramos ante una 
reinterpretation 

de su origen. Por un lado afirma su origen indio aymara, con un innegable tono 
mistico (por ello alude al lago sagrado) y aymara (pues la region del Titikaka es 
aymara). Por otro lado, afirma su origen nor-potosino. No tengo el conocimiento 
suficiente para distinguir en profundidad la signification de las regiones, pero 
puedo decir que el Norte de Potosi se caracteriza por la explotacion minera y el 



trabajo campesino, siendo su poblacion mayoritariamente quechua hablante. En 

cambio, la costa del lago Titikaka es una region aymara, de production agricola- 

ganadera y con una simbolica fuerte expresada en su calificativo de “Lago 
Sagrado”. 

La afirmacion de si como indio es una cuestion axial para entender su pensa- 

miento. En sus textos, Reinaga busca en diferentes momentos afirmarse como 

“indio”, antes que como quechua o aymara. Con el termino indio incluye a 
ambos. 

Pero creo que no le fue indiferente la cuestion de “ser aymara” o “ser quechua”. 
Por ello, en 1971 expreso con enfasis su origen aymara. Cuenta Hilda Reinaga 
que su tio fue quechua hablante, a la vez que entendia el aymara. En Indicmidad 
afirma que era “runa-simi inka”, es decir, quechua (Reinaga, 1978b: 9). No obs¬ 
tante, Reinaga “resuelve” las diferencias aymaras-quechuas integrandolas. En El 

pensamiento amautico (1978b) cuenta que ya en el siglo xviii la region de 
Macha 

era qheswaymara, lo cual es un rasgo que perduro: 

En muchos lugares hoy mismo [1978] se habla los dos idiomas: aymara y 
qheswa. 

Quedan los nombres. La toponimia del Norte de Potosl es qheswaymara 
(Reinaga, 

1978: 62).8 

Sus padres -anade- fueron “qheswaymaras”. Antes de 1978, Reinaga refiere 
a ellos, pero nunca en esos terminos. De ahl que tenga bases para considerar que 



Reinaga se considero finalmente qheswaymara. Lejos estoy de ser determinante 

en estas apreciaciones, plies la construction de la identidad india en Reinaga es 

compleja, lo veremos con la cuestion de su nombre. 

Su madre fue Alejandra Chavarria Perez o Aleja Katari9 y su padre Jenaro 

Reinaga. 10 En un album familiar se los ve a ambos en sendas fotos. Ambos 
mayores, 

ella de pollera y con trenzas blanquecinas de pie en lo que parece el patio de un 

rancho de adobe, quiza su casa. El se ve con saco y corbata, seguramente 
ataviado 

as! para la foto, teniendo por fondo tambien un rancho de barro. Luego, se ven 
dos 

8 

En una entrevista publicada en ^Que hacer? (1980) dice: “Yo soy indio. Mi 
madre y mi padre no hablaban Castellano, solo qhewsa y aymara... (Reinaga, 
1980: 178). 

9 

La llama as! por primera vez en Indianidad (1978c: 9). 

10 Ver 

El pensamiento amautico (1978b: 62.) 
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fotos fechadas en 1948 donde estan posando. Su madre, ataviada con una manta 
oscura, y Fausto que la abraza con carino. En la otra fotografla esta Fausto a la 



izquierda de su madre y a su derecha una joven mujer (posiblemente su esposa). 

A1 parecer fue el segundo hijo de cuatro: Rufina, Jose Felix (o Fausto), Tomasa 

y Alberto.il En “De una choza a la universidad”, valioso capltulo autobiografico 

de El pensamiento amautico (1978b: 61-62), Reinaga cuenta que fue el unico 
que 

sobrevivio de sus hermanos. Rufina y Tomasa -dice- fueron violadas y asesina- 

das por gamonales de Peana y Guadalupe. Y su hermano Alberto murio fusilado 

cuando hacla el servicio militar. En ningun caso brinda las fechas. Reinaga 
tambien 

cuenta de cuatro “hermanos de crianza”, con los cuales al parecer hubo pleitos 

que derivaron en la ruptura de relaciones. Sus nombres son Vicente Taquichiri, 

Primo Taquichiri, Cornelia Illachu y Maria Illachu.12 

Ahora bien, Reinaga evidencia en sus textos una relacion fundamental con 

su madre. No solo por lo que supone la universal y nutricial relacion madre-hijo 

(varon), sino porque le permite a Reinaga narrar su origen y su genealogla. Esto 

tiene que ver con lo arriba indicado sobre el lugar de su nacimiento. Aqul me 

atengo a reconstruir su interpretacion que resalta la llnea materna, pues le 
permite 

a Reinaga poner enfasis en que nacio en cuna india. Simbolicamente brindara 
una 

ligazon via materna al “lago sagrado Titikaka”, donde nacio (segun su primera 
version) o bien donde fue concebido (segunda version). Considerando que efec- 
tivamente nacio en Macha (Chayanta-Potosl), es otra vez la via materna la que le 



permite interpretar su origen indio, el cual tiene una fuerte densidad simbolica: 
Fausto es de la cuna de los Katari de Chayanta. 

Menciona a su madre en Revolution, cultura y critica (1956b), El sentimiento 

mesianico del pueblo ruso (1960). Luego en su libro La intelligentsia del cholaje 
boliviano (1967: 18). Vuelve a nombrarla, junto a su padre, a fines de los setenta, 
en 

El pensamiento amautico (1978b: 62-63), Indianidad (1978c : 9) y iQue hacer? 
(1980: 12, 14). Seguire el orden cronologico de los textos para mostrar la 
importancia 

que la madre de Fausto adquiere en su relato. 

En El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960) destaca su procedencia de 
Macha (Potosi) y su ascendiente por via materna en Tomas Catari, que lidero el 

“alzamiento campesino de la raza india”, al que considera el primero de la 
indepen¬ 
dence de Bolivia. En La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) narra por 
primera 11 Reinaga menciona en este orden a sus hermanos: Rufina, Jose Felix, 
Tomasa y Alberto. Si 

esta ordenado por orden de edad, Fausto (Jose Felix) seria el segundo hijo. 

12 

En pie de pagina relata un conflicto familiar referido a que junto con sus 
hermanos, en su casa, crecieron cuatro ninos mas: dos hijos de Andres 
Taquichiri: Vicente y Primo Taquichiri; y dos 

hijas de Maria Illachu, Cornelia y Maria Illachu. Segun Reinaga, todos fueron 
criados como 

hermanos, pero cuando crecieron se fueron de su casa paterna y “metieron 
pleitos judiciales” 



exigiendo dinero a sus padres. Acusa a los abogados y curas que, amparados en 
“codigos del 

mestizo letrado”, fraguaron documentos para inculpar a sus padres. 
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vez su origen a partir de un problema ya indicado: la negation que harian 
algunos 

de su condition de indio. Escribe su relato autobiografico como “Mi respuesta a 

los escritores del cholaje boliviano que dicen: ‘Reinaga no es indio; es un cholo 

como cualquiera de nosotros”’ (Reinaga, 1967: 17). 

Considera que su vida es un testimonio de “la discrimination racial y del 

martirologio indio” (Reinaga, 1967: 19). Propongo entender esa idea como una 

clave central en los relatos autobiograficos de Reinaga. Ahora bien, lo 
importante 

aqui es que a partir de su madre, Reinaga narrara su ascendencia katarista. Ante 

quienes niegan su condicion de indio (no dice quienes plantean esto), Reinaga 

afirma no solo que es indio, sino que es descendiente de los “Catari” o 
“Khatari” o 

“Katari” de Chayanta. 

Adelanto desde ya que no es lo mismo Katari o los Katari de Chayanta (Potosi), 

que el Katari de La Paz. Aquel alude a varios hermanos, siendo el mas 
importante 

Tomas Katari, el segundo es el nombre que se da a si mismo Julian Apaza. 
Ambos 



fueron lideres del levantamiento indio contra el regimen espanol a fines del siglo 

xviii. Por ello todos fueron asesinados. Reinaga llamara “Revolucion india”, 
desde 

su primera obra Mitayos y yanaconas (1940), a ese levantamiento. 

Recuerda que en la “Revolucion india” de 1780-1781 fueron asesinados en 

Alto Peru los rebeldes hermanos Khatari: Thomas, Damaso y Nicolas. Los tres 

se levantaron contra el regimen espanol. Sus descendientes -cuenta Fausto- es- 

cogieron como estrategia de sobrevivencia cambiar su apellido. Y lo hicieron del 

siguiente modo: Juan Khatari, hijo de Tomas Khatari, se volvio Juan Khavari. 
Este 

tuvo un hijo de nombre Gaspar, quien cambio la “K” por la “C” y quedo Gaspar 

Chavari. Luego, al parecer el mismo Gaspar, anadio una “r” al apellido: 

Chavarri. 

Gaspar tuvo un hijo de nombre Agustln, quien convirtio el apellido en Chavarria. 

Agustln Chavarria fue el abuelo materno de Fausto Reinaga, quien tuvo tres 
hijos: 

Felipe (del canton Sujumi), Damiana (del canton Macha) y Alejandra Chavarria, 

todos “indios comunarios”. La mama de Fausto fue Alejandra Chavarria, 

india que no hablaba una palabra de espanol, sabla de memoria la historia de su 

estirpe. En medio de infinita pena, llorando a mares, cada 15 de enero (Thomas 

Katari, fue sacrificado el 15 de enero de 1781) en su casa de Santa Barbara 
(suburbios 

de Macha), cubierta de luto recibla una especie de homenaje de caciques indios, 
que 



para tal fecha iban desde 50 leguas a la redonda. Mis tios, siguen cumpliendo 
hoy, 

estos ritos que la tradicion obliga (Reinaga, 1967: 18). 

Con esto, reafirma que nacio efectivamente en Macha (Chayanta). Incluso dira 

que su madre se llama “Aleja Katari”. En El pensamiento amautico (1978b) 
presenta 

a su madre como una india combatiente de la estirpe Katari: “Mi madre era des- 
cendiente de Tomas Katari.Cuenta que participo junto a otro gran llder de la 
historia india, Zarate Willka, en la Revolution liberal de 1898: “Su participation 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
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en el “Gobierno indio” de Penas, presidido por Juan Lero, fue intensa” (Reinaga, 

1978b: 62). Luego alude a que cuando sus hermanas fueron violadas y 
asesinadas 

se iniciaron pleitos (da a entender que fueron judiciales), pero fue inutil pues no 

se logro hacer justicia. Por ello “llegada la ocasion, [su madre] se hizo justicia 
con 

sus propias manos” (Reinaga, 1978b: 62). Ademas cuenta que su madre 
encabezo 

una “sublevacion qheswaymara” de 1927, donde capturaron al corregidor Gua¬ 
dalupe Julio Berdeja, quien fue muerto por los “indios victoriosos y borrachos de 

libertad” (Reinaga, 1978b: 63).13 Esa india, su madre, era “Aleja Katari 
(conocida 

por Alejandra Chavarria Perez)” (Reinaga, 1978b: 62). En Indianidad vuelve a 



nombrarla como Aleja Katari (Reinaga, 1978c: 9). Reinaga tuvo una alta estima 
por su madre, que no solo fue afectiva sino ideologica, como se puede ver en sus 
altas valoraciones sobra ella, una mujer katarista. 

Sobre su origen indio por linea paterna, dice que su padre lleva el apellido 

Reinaga, que es comun en una comunidad india en el Santuario de San Lorenzo, 

entre Macha y Colquechaca. Esos indios migraron a algunas minas del norte de 

Potosl, como Colquechaca y Siglo xx. Son los hermanos consangulneos y 
carnales 

de su padre, que era un “indio analfabeto de San Lorenzo”. El apellido Reinaga 
le vino durante la Colonia, “de algiin azoguero que anduvo por las minas de 
Aullagas, los ingenios del Rosario, La Palca y Santa Margarita” (Reinaga, 1967: 
18). De su padre, con menos intensidad que su madre, afirma que encabezo el 
levantamiento de Macha, Pocoata, Toracari, San Pedro, Antora, etcetera durante 
la sublevacion de Zarate Willka en 1889. 

Entonces, Fausto tuvo por apellidos Reinaga y Chavarria. Reinaga de origen 

“trabajador” y Chavarria de origen “noble”. De ambos, es el segundo el que po- 

see mayor densidad historica, que seria segun su version el derivado de Catari o 

Katari. Reinaga construyo una genealogla que parte de los hermanos Katari de 

Chayanta. Esto tiene una explication polltica, ideologica y simbolica. Con lo re- 

construido se puede organizar un arbol genealogico para visualizar la 
ascendencia 


que Reinaga da de si mismo. 



13 Reinaga se refiere otra vez a ese levantamiento en Manifiesto del Partido 
Indio de Bolivia, en La revolucion India (2001 [1970]): 414). Los levantamientos 
de los indios en Jesus de Machaca (1921) y en Chayanta (1927) tuvieron gran 
relevancia en la historia. 
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Esbozo de arbol genealogicol4 
Tomas Katari y Curusa Llabe 

Sin datos (s/d) 

Hijo: Juan Khatari se volvio Juan Khavari 
s/d 

(tatara-tatarabuelo) 

Hijo: Gaspar, quien cambio la “K” por la “C”: 
s/d 

Gaspar Chavari (tatarabuelo) 

Hijo: Agustin, quien convirtio el apellido en Chavari 
s/d 

en Chavarria (bisabuelo) 

Agustin Chavarria se casa con Alfonsa Perez 
s/d 

(abuelos maternos de Fausto) 


Madre: 



Padre: 


Alejandra Chavarria Perez o Aleja Katari 

Jenaro Reinaga 

Rufina 

Jose Felix o Fausto 

Tomasa 

Alberto 

“Hermanos de crianza” 

Vicente Taquichiri y Primo Taquichiri, Cornelia Illachu y Maria Illachu 

Ahora bien, aqui no se cierran sus auto-interpretaciones. La ultima vez que 

hallamos una alusion a sus padres es una obra polemica cuyo titulo es iQue 
hacer? 

(1980). A sus setenta y cuatro anos, Reinaga afirma lo siguiente: 

Hasta mis 16 anos yo era indio. Era yo la Comunidad petrificada, el ayllu 
petrificado. 

Mi padre, mi madre, mis hermanos y parientes nada sabian de su pasado. De su 

presente era la esclavitud, una esclavitud de bestias, no tenian conciencia. 
Nuestra 

condicion de bestias esclavas para nosotros era natural. Nuestro pasado, nuestro 
presente y nuestro futuro no eran mas que analfabetismo, hambre, esclavitud y 
asesinato (Reinaga, 1980: 12). 

En 1978 narra las grandezas de su madre y padre, dos anos despues contradice 



lo antes dicho. Su origen son los indios petrificados, ignorantes, esclavos. ^Que 

sucedio? ^Quienes son “realmente” su madre y su padre?, lo cual supone 
responder 

^quien es realmente Jose Felix Reinaga? As! como indique que Reinaga recurre 
a 

su relato autobiografico mostrando la grandeza de su estirpe como respuesta ante 

la impugnacion que hacen de su “ser indio”, en ^Que hacer? (1980) recurre al 
relato 

autobiografico para indicar otra cuestion: el paso de una etapa de su pensamiento 
(la indianista) a otra (la amautica). Lo explicare oportunamente, por ahora deseo 
indicar la complejidad que supone interpretar sus auto-representaciones, que van 
cambiando de acuerdo a su proceso historico-ideologico. 

14 Fuente principal El pensamiento amautico (1978b). 
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Reinaga nunca nego, incluso reforzo, los relatos de su origen indio qhesway- 
mara. Lo negado en sus relatos autobiograficos es cualquier origen mestizo o 
cholo. No obstante, esa negacion no sera total para otro momento de su vida, 
como veremos en seguida. Si brindo distintas valoraciones sobre su origen. En 
1980, Reinaga cambio la alta valoracion de su origen indio, paso de considerarlo 
como la “cuna katarista” donde se dio el grito de la libertad india, a entenderlo 
como un origen esclavo. ^Por que se dio ese cambio? Una posible respuesta es 



que cuando Reinaga miro su pasado desde la optica indianista vio alii la gloria 
de 


sus antepasados libertarios, pero cuando lo miro desde la optica amautica, vio 
all! la esclavitud.15 Esta explicacion es tentadora porque resuelve, casi 
esquematicamente, 

la contradiction. Sin embargo, un problema queda abierto: el cambio de la auto- 

interpretacion de su origen se da en un arco temporal muy corto, pues en 1978 

dice una cosa y en 1980 dice otra. No tengo elementos suficientes para 
resolverlo. 

Retomo la reconstruction de los relatos sobre el resto de su vida. A1 nino 

potosino lo bautizaron en la religion cristiana-catolica en Colquechaca y le pu- 

sieron por nombre Jose Felix. Cuenta en El pensamiento amautico (1978: 62) 
que su abuela, Alfonsa Perez de Chavarria, le llevo a Colquechaca junto a una 
sobrina 

de nombre Manuela Perez de Sauter. Fue ella la que le hizo bautizar con el cura 

Serafln Cespedes, quien le puso el nombre “Jose Felix”. Este dato es importante: 

segun Reinaga su nombre cristiano vino dado por un cura, mientras que sus 
padres 

no tuvieron nada que ver con su bautismo. Esto explicara en parte su posterior 
abandono de dicho nombre. 

b. Los senderos del amestizamiento y del “marxismo-leninismo” (1922-1936) 

Segun narra Reinaga, hasta los 16 anos no hablo espanol (ver Indianidad, 1978: 
9). Alude a que fue agricultor, arriero, minero, lenador, pastor, pero no brinda 
mayores datos.16 Fue en 1922 cuando initio los estudios en la escuela municipal 



en la poblacion minera Colquechaca, donde asistio por cinco meses. Luego, en 

1923 fue solo tres meses a la escuela (ver La revolution India, 2001 [1970]: 

456). 

En La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) brinda un detallado relato sobre 
sus anos mozos. Cuenta que de adolescente vivio en Colquechaca en la casa del 
abogado Jose R. Perez, quien laboraba para la Empresa Patino. Su hermana 
trabajaba all! de cocinera (no dice su nombre). All! vivid pobremente. Fue por 
intercesion del “Dr. Perez” que fue recibido de “oyente” en la Escuela Municipal 
de Colquechaca. La figura de “oyente” se debio seguramente a que por su edad 

15 Explicare mas adelante la diferencia entre indianismo y amautismo. 

16 Ver 

El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960: 212). De ahora en mas citare la 
obra como El sentimiento. .. En una entrevista publicada en ^Que hacer? 
(Reinaga, 1980: 178) dice que a los 17 anos inicio la escuela. 
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(estaba excedido) no podia ser un alumno regular. Cuenta que alii tuvo el primer 

altercado (de los innumerables que tendra en las instituciones escolares): en una 

clase gano un ejercicio de calculo, pero el hijo del “Dr. Daza” le pego por eso. 

Reinaga se defendio, devolvio el golpe y por eso fue expulsado de la escuela. De 

ahi tuvo que irse al “establecimiento particular” de un profesor de nombre 
Alfredo 

Estivariz, quien le acepto en el tercer curso. Pero Perez, el dueno de la casa 



donde 


se alojaba, ya no lo queria alb y le dijo que se volviera al campo. Se tuvo que ir 
a vivir a la escuela, dice que “dormia en el suelo a la entrada del aula” (Reinaga, 
1967: 20). Llegado a los examenes tuvo un rendimiento excelente. Uno de los 
evaluadores, Dioscoro Arroyo, le felicito. Por ello -dice- sus padres decidieron 
continuar apoyandolo para que siga los estudios. 

Ahora bien, estos datos estan atravesados de sus interpretaciones. Veamos 

la que brinda en La intelligentsia del cholaje boliviano (1967), cuando tenia 
sesenta 

y un anos. Reinaga interpreta su inicio en la escuela como el paso del “mundo 

indio” al “mundo cholo” o “mundo mestizo”. A los 16 anos -afirma- salio de la 

“sociedad india” y aprendio a leer el Castellano, esto es, se incorporo a la 
sociedad 

“civilizada”, pero lo hizo llevando en su conciencia y corazon el sagrado 
mandato 

inka: “ama sua, ama llulla, ama khella” (ver Reinaga, 1967: 18). Dice que hizo 
todo 

lo que hace el cholaje, menos ser ladron, pues “el ama sua inka era una lampara 
votiva encendida en mi conciencia que me libraba del estigma del latrocinio” 
(Reinaga, 1967: 19. Mayusculas del original). Considera (atencion al lenguaje) 
que venia de un “estado de naturaleza” (cita a Rousseau) o “estado de inocencia” 
(cita a Andrenio de Gracian) y 

el cholaje me tomo de la mano y me condujo como a un ciego, por los vericuetos 



de su 


organization social. Yo conoci la vida del cholaje vivencialmente. Con mi 
personalidad 

india anulada me achole. Y tuve y send vergiienza de mi origen autoctono. 
Asiendome 

con unas y dientes de la teoria “la unica nobleza es la de la inteligencia”, renegue 
del 

indio, desprecie al indio... Creyendo que Reinaga era un apellido indio, me volvi 

Reinag... Segui juicio criminal a un companero de la Facultad de Derecho, que 
me 

habia gritado “indio” (Reinaga, 1967: 19). 

El relato es sustancioso por la honesddad y la densidad experiencial que 
expresa. Remarcare dos cuestiones: la nobleza de la inteligencia y el cambio de 
nombre. Creo que la interpretation que brinda Reinaga incluye su etapa escolar 
primera, pero se centra en su experiencia universitaria, de la que me ocupare 
en seguida. Lo importante es que ahora ya no pone el enfasis en la “nobleza del 
origen indio” sino en la “nobleza de la inteligencia”. Esto indica que Reinaga se 
hizo ilustrado, en el sentido de que fue un pleno creyente en el poder de la razon, 
para enfrentar la discrimination racial. En ese texto autobiografico se encuentra 
un origen de su fe en la razon, a la que se aferro con unas y dientes, me atrevo a 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
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decir, hasta su muerte. Por eso son tan importantes los concursos intelectuales 



que gano desde su primera juventud: fueron lides donde demostro la “nobleza 
de la inteligencia”. 

Ahora bien, su fe en la razon se da junto a la vergiienza del origen indio. Esto 

explica que se halla cambiado de nombre: de “Reinaga” a “Reinag”. No brinda 

fechas precisas al respecto, pero creo que eso sucedio en su etapa universitaria 

en Sucre. Dice que llego a considerar que ser indio era un oprobio, un insulto: 

Que me dijesen indio era un dolor que me quemaba la vida. Era no solo 
humillacidn, 

desprecio, sarcasmo, sino un dolor flsico que me desgajaba el ser y me hada 
derramar 

lagrimas de sangre. Queria morir antes que escuchar el insulto de indio (Reinaga, 
1967: 19, resaltado en el original). 

Estas son interpretaciones fundamentales para valorar con mesura su vida 

y su pensamiento. El inicio de la escuela fue para Reinaga una experiencia de 

quiebre vital, que con los anos le llevo a la interpretation indicada. Lo que dijo 

con orgullo sobre su origen indio katarista fue luego de esa experiencia de ver- 

giienza y dolor. La pobreza (su hermana cocinera lo aloja en casa del “patron”) 

y la condition india lo situaban como un chango mas del monton excluido de 

la America india. A sus sesenta anos, Reinaga no oculta el conflicto de aquellos 

anos, la vergiienza que vivio y sus estrategias por des-indianizarse. Tambien hay 

que considerar el contexto intratextual en el cual afirma lo dicho. La 
intelligentsia 



del cholaje boliviano (1967) forma parte de una trilogia con la cual inicia su 
etapa 

de pensamiento indianista.17 Esto es muy importante, pues la vergiienza que 

confiesa haber tenido en los anos veinte, en los anos sesenta se transformo en 

fuerza reivindicativa hasta hacer del indio el hombre por excelencia del mundo, 

contrario a la bajeza humana del bianco-occidental y del bianco-mestizo 
boliviano 

y americano. Cuando Reinaga abandono el “pensamiento mestizo” realizo varios 

relatos crlticos sobre la “experiencia mestiza” de sus anos mozos. Por ejemplo, 
en 

1978 cuenta que cuando ingreso a la escuela 

Yo era un mundo indio. La herencia y la realidad circundante, sin interferencia 

alguna, hablan gravitado en el proceso de mi conformation pslquica. Occidente, 

imprimiendo su pensamiento, idea y hechos, actuo como un molde de hierro 
sobre 

mi ser. Pero con todo no destruiria el fondo, la esencia de mi naturaleza 
primigenia 

(Reinaga, 1978b: 63). 

Aqul existe un plus positivo en la valoracion: entiende que desde su primera 

juventud hubo una “esencia” de su “naturaleza primigenia” que no fue destruida 

17 La trilogia se compone de: El indio y el cholaje boliviano. Proceso a 
Fernando Diez de Medina (1964), La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) 
y El indio y los escritores de America (1968). 
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por Occidente. Lo positivo es “la naturaleza primigenia”, que es lo indio. Esta 
reinterpretation es clave para comprender la construction identitaria de Reinaga 
en su obra escrita, que trasunta su pensamiento. Lo veremos cuando explique el 
paso del indianismo al amautismo. 

Otro hecho importante en la juventud de Reinaga es su paso por el Colegio 

National Simon Bolivar de Oruro, donde realizo casi toda su secundaria, hasta 

cuarto ano. 18 Fue alumno del Colegio Bolivar entre 1924 y 1927. Me sorprendio 

la antigiiedad republicana del Colegio, pues fue fundado en 1826, un ano 
despues 

de fundada la Republica de Bolivia. El actual edificio es antiguo, fue constmido 
a 

inicios del siglo xx, posee algo de senorial tan caracteristico del estilo 
republicano 

americano. All! estudio Reinaga. Tambien me sorprendio dar con la revista 
Punto 

Estudiantil (Ano 1, N° 6, Oruro, Noviembre de 2010), donde el actual director 
del 

secundario, el profesor Epifanio Suarez Apasa publica el articulo “Breve 
Historia 

del Colegio” (pp. 14-16). Suarez presenta un listado de los “que sobresalieron 
del 

contingente de bachilleres que entrego el Colegio Simon Bolivar a la sociedad 
boliviana” (Suarez, 2010: 14) y brinda la siguiente lista: 



Adolfo Mier y Leon, Pantaleon Dalence, Donato Vasquez, Emilio Vasquez, 
Ignacio 

Leon, Jose Victor Zaconeta, Jorge Oblitas, Guillermo Lora, Marcos Beltran 
Avila, 

Antonio Jose de Sain, ..., Ramiro Condarco Morales, Victor Paz Estenssoro, 

Walter Guevara Arce, Rodolfo Soria Galvarro, Jose M. Sierra Galvarro, 

Demetrio 

Miranda, Idelfonso Murguia, Ciro Humbolt Barrero, Fausto Reynaga, Eduardo 
Lopez Riva, Josermo Murillo Vacareza... [y cuatro nombres mas] (Suarez, 2010: 
14, resaltado mio). 

El autor destaca de la lista de nombrados a dos que llegaron a Presidentes de 

Bolivia: Victor Paz Estenssoro (1907-2001) y Walter Guevara Arce (1911-1996). 

De mi cosecha, destaco al historiador Ramiro Condarco Morales (1927-2009) y 

al dirigente trotskista y escritor Guillermo Lora (1925-2009). Pues bien, entre 

ellos se reconoce a Fausto Rey[i]naga. El Colegio Bolivar, a traves de su 
director, 

se precia de las personalidades que formo y brindo a Bolivia. Pense que nombrar 
a Fausto Reinaga no interesaba. Me equivoque, aparecia alii como un indudable 
hecho de justicia. Aunque, como veremos, no creo que Reinaga se sintiera del 

todo orgulloso de formar parte de una lista de los grandes hombres del cholaje 
bo¬ 
liviano, algunos de los cuales fueron sus grandes rivales ideologicos, sobre todo 


Paz Estenssoro. 



Mi humilde hallazgo en la Biblioteca del Colegio fueron algunas Actas de 

Examenes (de Castellano e Idioma Nacional, Historia Natural, Frances, Filosofla 

y Fiteratura), que incluyen todos los anos en que Reinaga fue alumno del 
Colegio 

18 

Agradezco la generosidad del director del colegio secundario, profesor Epifanio 
Suarez Apasa. 
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Bolivar, desde 1924 a 1927. En ellas constan las calificaciones que obtuvo el 
joven 

Jose Reinaga (el director del Colegio no sabia que su nombre era Jose Felix), 
quien 

inicio su secundario con dieciocho anos. Sus notas fueron: 

Castellano, primer ano de secundaria (1924): 20 u honorifico. 

Idioma Nacional, segundo ano de secundaria (1925): 21 o sobresaliente 
Idioma Nacional, tercer ano de secundaria (1926): 20 u honorifico. 

Historia Natural, primer ano de secundaria (1924): 21 o sobresaliente. 

Historia Natural, segundo ano de secundaria (1925): 19 u honorifico. 

Historia Natural, tercer ano de secundaria (1926): 18 u honorifico. 

Historia Natural, cuarto ano de secundaria (1927): 20 u honorifico. 

Frances, tercer ano de secundaria (1926): 19 u honorifico. 

Frances, cuarto ano de secundaria (1927): 21 o sobresaliente. 



Filosofia, cuarto ano de secundaria (1927): 21 o sobresaliente. 

Literatura, cuarto ano de secundaria (1927): 21 o sobresaliente. 

Las calificaciones hablan por si solas de un excelente alumno. Reinaga no narra 

en ningun texto sobre su rendimiento escolar, pero si se detiene en un hecho que 

volvio a marcarlo a fuego. Se trata de un concurso de literatura en el ano 1927. 

El tenia 21 anos, era un “viejo” al lado de sus companeros, que rondarian los 15 

o 16 anos, pero tambien un alumno sobresaliente en frances, filosofia y 
literatura. 

Estaba en buenas condiciones para una lid escrituraria. Se convoco a un certa- 

men literario en homenaje por el centenario del colegio. Reinaga participo con 

un texto titulado “Lo tradicional”. Segun el nos cuenta, gano el primer premio, 

pero le fue entregado el segundo premio por razones de discriminacion. Cuenta 

Mi trabajo “lo tradicional” obtuvo el primer premio: cuando abrieron los sobres 

de pseudonimos, se supo que el autor del trabajo que habia merecido el primer 
premio 

era yo... se lo dieron a otro, destinando el segundo para mi. Esta vez la injusticia 
me 

dolio en el alma. A mis protestas respondieron con esta infamia: “habia querido 
el 

indio el primer premio... hay que arrojarlo, que vaya detras de sus llamas” 
(Reinaga, 

1967: 21, resaltado en el original). 


Por ser indio le discriminaron: “otra vez sufri en carne viva la discriminacion 



racial” (Reinaga, 1967: 21). Reinaga nunca menciona a quien se dio el primer 
premio. Pude dar con el texto premiado. Se titula “La leyenda del siglo” y su 
autor es Remberto Capriles Rico (se publico en dos partes en La Patria, Oruro, 
s/f de julio de 1927, p. 6, y 28 de julio de 1927, p. 8). Es notable la importancia 
que tuvieron en Oruro los festejos del Centenario del Colegio Bolivar, que se 
evidencia por ejemplo en la prensa escrita. Lei con atencion la amplia cobertura 
periodistica que hizo La Patria (por ejemplo “Los festejos del primer centenario 
del Colegio Bolivar”, 25 de julio de 1927, p. 4), donde se comenta del concurso, 
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pero en ninguna parte figura el nombre de Jose Felix Reinaga. Si se alude al se- 
gundo premio, pero sin decir el titulo ni el nombre del autor. Ese duro percance 
sufrido por Reinaga nos privo de conocer lo que seria su primer texto publico, 
“Lo Tradicional” (1927). 19 Se menciona al texto en un articulo de 1941, cuando 
Reinaga gano otro concurso. Se lo presenta alii como un joven intelectual que, 
siendo alumno del Colegio Bolivar, “obtuvo el segundo premio con su trabajo de 
tonalidad incasica 'Lo tradicional’”20. Luego de este hecho abandono el Colegio 
Bolivar. No se explicitan las razones, quiza tuvo que ver el conflicto que sufrio 
en el concurso. 

Por otra parte, fue en Oruro donde Reinaga inicio sus trabajos vinculados a 
las letras. Cuenta que para autosustentarse, en 1926, inicio su trabajo como 



repor- 


tero del diario La Vanguardia (dirigido por Alfredo Alexander) y como corrector 
de pruebas de La Patria (fundado en 1919 y dirigido por Demetrio Canelas)21. 
Cabe destacar un acontecimiento de otra Indole que sucedio en 1927 en el 
norte de Potosl, ya mencionado a proposito de su madre y que no dudo impacto 
al joven Reinaga.22 En agosto -cuenta- se produjo un estallido, una “venganza 
india”, en la region keswa o qheswa del norte de Potosl. En 1970 lo recuerda de 
este modo 

En agosto de 1927, el odio del indio estalla en la region keswa de Bolivia. El 
legendario 

pueblo de Tomas Katari, lanza el rugido del Pututu. Es un nuevo alzamiento de 
la 

raza. El corregidor de Guadalupe, Julio Berdeja, es asado vivo y devorado con 
gula 

por la venganza india. Del Norte-Potosl la chispa roja salta a Potolo, Guanoma, 

Proroma, Yamparez, Tapacari, Totota, Punata, Aiquiel, Challapata, Quillacas, 
Condo, 

etc. El indio de Bolivia desde La Paz hasta Villazon, y desde el Lago Titicaca 
hasta 

mas alia de las estribaciones de la cordillera, ha entrado otra vez, en guerra 
contra el 

bianco-mestizo (Reinaga, 2001, [1970]: 414). 

Recordemos que Reinaga afirma que su madre participo en ese levantamien- 
to. Es decir, en 1927 Reinaga vivio duros hechos personales, el fallido triunfo 



19 


Como los archivos del Colegio Bolivar no estan organizados, habia muchas cajas 
que podrian 

contener el texto presentado por el joven Jose Felix. Tuve la ilusion de 
encontrarlo, pero la 

inmensidad del trabajo que suponia abrir todas las cajas y el corto tiempo con el 
que contaba 

me impidio realizar la tarea. Albergo aun la esperanza de que entre ellas se 
encuentra el texto 

“Lo traditional”. 

20 Ver “Jose Fausto Reinaga obtuvo el primer puesto en el certamen intelectual 
de Oruro”, en 

El Diario, La Paz, 24 de marzo de 1941. 

21 Ver 

La intelligenstia del cholaje boliviano (1967: 21). Tuve la oportunidad de 
conocer la casa matriz de La Patria, en Oruro. Indague sobre si existia algun 
documento que certificara que Reinaga trabajo alb de corrector de estilo. Se me 
informo que no habia tales documentos y menos de 

anos tan lejanos. En aa.w., La Patria. Subdecano de la prensa nacional. 90 
anos. Testimonio y defensa de un pueblo. 1919-2009 (s/d) no se dice nada sobre 
los correctores de pmebas. 

22 Lo reitera en Indianidad (1978: 41-42). 
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en el concurso en su escuela, como seguramente tambien el conocimiento del 
levantamiento indio en su region, donde habria participado su madre y quiza su 



padre. Eso podria explicar las razones por las que abandono el Colegio Bolivar. 
Cuando y donde concluyo la escuela secundaria no es claro. Por un lado, el 
comenta que luego de abandonar Oruro se fue al Colegio Junin de la ciudad de 
Sucre, adonde a “dos anos de mi bachillerato llegue a ser profesor de filosofia” 
(Reinaga, 1967:21). Por otro lado, cuento con un documento donde dice que 
Antonio Jose de Sainz, como rector de la Universidad de San Agustin de Oruro, 
manifiesta que “Jose F. Reinaga Ch., de 22 anos de edad, natural de Potosi, ha 
llenado debidamente todos los requisitos exigidos por ley para obtener el titulo 
de Bachiller en Letras” (fechado en Oruro el 3 de febrero de 1930. El documento 
no cuenta con las firmas y sellos correspondientes). Reinaga nunca alude en su 
obra a donde concluyo su formacion basica. Dejo la tarea a los historiadores para 
dirimir la incognita. 

Reinaga, a sus setenta y cinco anos, brindo una sucinta interpretacion sobre 

esos anos escolares. En La revolution amautica (1981c) comenta que fue un 
“indio 

catolico cristiano” hasta que la escuela mestiza hizo de el un “mestizo catolico 
cristiano”. No cambio su “fe cristiana”, sino su condition socio-politica: paso de 
indio a mestizo. Reitero que me atengo a las interpretaciones que Reinaga brinda 
de su vida. No es dificil entender aqui a la escuela como una de las instituciones 
de amestizamiento, proceso que todos vivimos en Sudamerica (aun con las dife- 
rencias por paises). 



Reinaga nunca muestra en sus textos que tuvo apego a la religion cristiana, 

aunque aqul expresa que fue “catolico cristiano” y algo mas. Narra que al 
conocer 

la historia de la filosofla y la religion dejo el catolicismo y “me convierto en 
lute- 

rano. Mi catolicismo y mi protestantismo fueron mlstica superlativa” (Reinaga, 

1981c: 11). Esta confesion de protestantismo se encuentra una sola vez en toda 
su 

obra. No tengo datos suficientes para indicar a que edad aproximada sucedio ese 

cambio y en que consistio facticamente. Pero quiza haya sucedido a fines de los 

anos veinte, cuando hizo sus primeros cursos de filosofla. Entre 1927 y 1932, 
que 

es cuando inicia sus estudios universitarios en Sucre, no existen datos 
fehacientes 

sobre su vida. Que “confiese”, a los setenta y cincos anos (no hay que olvidarlo), 

que fue catolico y luego protestante es lo mas claro que se puede decir de esos 

anos. Pero, sobre todo, fueron sus anos de “amestizamiento”. 

Al parecer luego de una breve estancia en Potosi, en 1932 Reinaga estaba 

ya instalado en la ciudad de Sucre.23 Esta fue la primera capital de la Republica 

boliviana hasta 1899, cuando luego de una guerra civil la capital se traslado a 

La Paz. En Sucre se fundo la Universidad San Xavier de Chuquisaca en el ano 

23 Sigo lo afirmado por Hilda Reinaga (2004: 4). Fausto Reinaga nunca alude en 
sus obras a su paso por Potosi antes de ir a Sucre. 
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1624, en la epoca colonial. En la era republicana, iniciada en 1825, se convirtio 
en Universidad Autonoma en 1930. Dicha Universidad se precia de haber for- 
mado a muchos de los emancipadores sudamericanos del siglo xix.24 Entre otros 
logros, la elite sucrena se gloria de haber dado el “primer grito libertario” contra 
Espana en 1809. Con estos someros datos quiero indicar que el joven Reinaga se 
dirigio a una de las mas importantes y la mas antigua universidad de Bolivia. En 
sus obras, su opinion respecto a las universidades nunca fue elogiosa. Sin embar¬ 
go, sera en esos ambitos de la ciudad, aun hoy colonial, en su arquitectura y en 
sus practicas, donde no solo se convertira en Licenciado en Derecho, Ciencias 

Sociales y Pollticas, sino que se inicio en el pensamiento y adoptara el 
marxismo. 

En La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: 21) narra que: 

Es en Sucre que comence a pulsar las notas y sondear los tonos del pensamiento. 

Pronuncie discursos, escribl artlculos de prensa y dicte conferencias que 
exacerbaron 

el animo del Fiscal General de la Republica, Dr. Agustln Iturricha, que me llevo 
a 

la carcel (Reinaga, 1967: 21). 

Cuenta que en Sucre fue miembro del Consejo Supremo de la Universidad 

Boliviana, dirigente de la Federacion Universitaria y, como tal, ocupo la 
Secretaria 

de Cultura en la Federacion Obrera de Sucre. Tambien trabajo en el periodico 



Tribiino” (organo del Partido Republicano) y fue profesor de Filosofia del 
Colegio 

Junin.25 Creo que hay dos hechos que a Reinaga le interesan resaltar de su etapa 

sucrena: su actividad como orador marxista, por tanto como activista politico, y 
su 

actividad de profesor de filosofia, por tanto como “filosofo” marxista o 
marxizado. 

Sobre su actividad de orador existe un hecho que referira en varios lugares. 

Cuenta que el primero de mayo de 1932, dia del trabajador, pronuncio un “dis- 

curso pacifista” desde la Casa de la Libertad en Sucre, contra la politica belicista 

del gobierno boliviano contra el Paraguay, que derivo en la “Guerra del Chaco” 

(1932-1935).26 Reinaga relata en El pensamiento amautico (1978b) que fue 
apresado 

luego del miting realizado. Recuerda: “Expuse con fervor y nitidez la doctrina, 
trace la ruta y pinte con vivos colores el reinado del socialismo cientifico” (Rei¬ 
naga, 1978b: 70). Aclara que el discurso estuvo dirigido contra el belicismo del 
gobierno de Daniel Salamanca (1931-1934) ante la inminencia de la Guerra del 
Chaco. La respuesta de “las masas” -cuenta Reinaga- fue tan entusiasta que le 

llevaron en andas y vivandolo alrededor de la plaza central. Pero el fiscal 
General 

de la Republica, Agustin Iturricha, le hizo encarcelar por razones politicas. Por 
sus intervenciones politicas (como orador y escritor) fue apresado y torturado 



24 


Ver pagina web de la Universidad San Xavier de Chuquisaca: 
http ://www.usfx.inf o/edif/index. 

php?id=0&pag=163&ex=yes 

25 Ver 

El pensamiento amautico (1978b: 70-71) y La revolution amautica (1981: 11). 

26 Ver 

El pensamiento amautico (1978b: 70). 
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por un poliria de nombre Simon Wayar, “hombre perverso y horriblemente feo” 

(Reinaga, 1978b: 71). Le lastimaron la cabeza y le cortaron la “vena ranina” de 
la 

lengua. En prision le euro un estudiante de medicina, que era tartamudo. Reinaga 

enuncia una paradoja: el, que era orador, estaba siendo curado por un tartamudo, 

quien por “el fuego de la envidia [que le] quemaba el alma” le causo 
sufrimientos. 

Reinaga quedo temporalmente mudo. Wayar, su carcelero, le hizo firmar una 
declaracion de suicido y le amenazo con matarle. No cuenta como quedo libre, 
pero ya en libertad, dice, “gracias a mi todopoderosa voluntad, recobre el habla” 
(Reinaga, 1978b: 71). Reinaga se preciara de su capacidad oratoria a lo largo de 
su obra. El hecho narrado sobre el primero de mayo de 1932 se transforma en 



un simbolo de su practica oratoria, que en su relato se “corona” con la lengua 

cortada, la mudez temporaria y la recuperacion del “verbo marxista”. 

A pesar de su oposicion a la Guerra del Chaco, su importancia para la historia 

boliviana tambien fue valorada por Reinaga varios anos despues. En 
Nacionalismo 

boliviano (1952) considera que la g enesis del movimiento de liberacion 
nacional tuvo origen en esa guerra contra Paraguay, pues “viene a ser la causa 
inicial del doloroso 

alumbramiento de la conciencia nacionalista” (Reinaga, 1952: 9, resaltado en 
el original). 

Bien, aqul estamos en un eje fundamental de su vida: su adopcion del marxis- 

mo. Esto se produjo en Sucre. Hilda Reinaga cuenta que la influencia marxista 
se 

debio a alguno de los catedraticos de la Universidad. Menciona a los hermanos 

Alvarado, que “no fueron hijos de obreros, sino hijos de patrones”, con quienes 

Reinaga habria organizado nucleos socialistas en Sucre, pero del cual no existen 

datos. Fausto nunca habla de esto. Pero si de su adopcion del marxismo- 
leninismo. 

Aqul es importante resaltar que Reinaga fue leninista. Lo tratare en otro lugar 
respecto a sus ideas, por ahora basta con indicar datos autobiograficos. 

Luego de haberse iniciado laboralmente en la prensa orurena, Reinaga vol- 
vio a esa actividad en Sucre. Trabajo alii para el periodico El tribuno, organo del 
Partido Republicano Genuino. Cuenta que llego a ser director del mismo.27 En 



El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960) narra que fue en Sucre donde a 
traves 

de unos “obreros tipografos”, companeros de trabajo, conocio por primera vez 

de la existencia de Lenin y de la Revolucion Rusa. Elios le prestaron los 
primeros 

libros al respecto. A sus cincuenta y seis anos, recuerda que por los anos treinta 

se hizo ateo y se debatla en el “escepticismo cruel”, pero 

Cuando conod a Lenin y supe del milagro de la Gran Revolucion rusa, sent! 
desde 

mis mas lejanas celulas el calor, el santo calor de un Ideal... Lenin hace en ml 
cosas 

increlbles... Contemplando su retrato veo salir de sus ojos una luz intensa con la 
que 

se lumina mi alma de valor, de verdad y de justicia... Como soy emotivo, 
sensible, 

27 Ver 

La revolucion amautica (1981c: 11). 

74 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

me puse a llorar a sollozos cuando vi la pelicula muda “Lenin en Octubre”... En 

el silencio religioso de mi biblioteca, cuantas veces he llorado y me he quedado 
en 

meditacion, en extasis ante la efigie de Lenin (Reinaga, 1960b: 79). 

En un mundo colonialista -dice- el “misticismo leninista” le permitio asumir la 



responsabilidad por la verdad, el “socialismo cientlfico”. Aqul hay mucho que 
dilu- 


cidar sobre las corrientes marxistas existentes en los anos treinta en Bolivia.28 
No es 

un dato menor que Reinaga refiera a obreros tipografos como los que le iniciaron 
en 

el leninismo. En ese sentido, no alude a algun catedratico universitario.29 Su 
amistad 

con el sucreno Gustavo Navarro o Tristan Marof tampoco puede ser explicativa 

de su inicio en el marxismo, pues todo indica que fue posterior a los anos treinta. 

El inicio en la filosofia. En El pensamiento amautico (1978b: 69), haciendo gala 
de retorica filosofica, Reinaga advierte que se equivocan quienes leen sus libros 

creyendo que su vida fue de “meditacion ininterrumpida” escritos al “calor de 

una estufa”. No menciona a Descartes, pero es evidente la alusion ironica a el, o 

mejor, a los filosofos que se forjan en el “ocio creativo”. Para Reinaga filosofar 
es 

equivalente a combatir ideologicamente. Por ello, los inicios filosoficos -segun 
lo relata Reinaga- fueron dentro del conflicto. 

Como lo indique, Reinaga accedio a la filosofia siendo alumno en el secunda- 
rio de Oruro. Luego continuo su formacion filosofica en la Facultad de Derecho 
de la Universidad de Sucre. Su interes y conocimiento filosofico se corono en 
un hecho destacable: fue nombrado profesor de Filosofia del Colegio Nacional 
Junln de Sucre en 1934.30 Se percibe a lo largo de sus textos que su paso por el 
prestigioso colegio estatal le lleno de orgullo.31 A este hecho se referira en 



diversas 


28 Un estudio al respecto es de Irma Lorini, El movimiento socialista 
“embrionario” en Bolivia 1920-1939, La Paz-Cochabamba, Editorial Los 
Amigos del Libro, 1994. 

29 La opinion de Reinaga sobre la universidad boliviana es en general negativa, 
en particular sobre la Universidad de Sucre. En Mitayos y yanaconas (1940) 
critica el pensamiento de la etapa colonial de la Universidad de Chuquisaca, 
cuando estaba reservada para la clase dominante. 

Dice que “el espiritu que la animaba era el de la prolongacion y afirmacion del 
medioevo 

feudal europeo” (Reinaga, 1940: 128). Posteriormente, en La intelligentsia del 
cholaje boliviano (1967: 83, 117, 156) hara una valoracion positiva sobre lo que 
signified el aporte de dicha 

Universidad en la era republicana. 

30 Puentes: Documento firmado por el Director del Colegio Nacional Junin, en 
Sucre el 30 de 

enero de 1934, en el que se le notifica a “Jose Reynaga” el nombramiento como 
profesor de 

la asignatura de Pilosofia. Ver tambien Victor Paz Estenssoro (1949: contratapa), 
El pensamiento amautico (1978b: 70) y La revolucion amautica (1981: 11-12). 

31 A semejanza del Colegio Bolivar de Oruro, el Colegio Junin de Sucre 
tambien fue creado 

en 1826. Su prestigio le viene de su antecedente. En 1621 los jesuitas fundaron 
el Colegio 

San Juan Bautista en Sucre. En la Colonia, entre otras funciones, fungio como 
Sede de la 

Academia Carolina. Luego de las guerras de Independencia, se reabrio el 
Colegio, pero le 



cambiaron el nombre en homenaje a la Batalla de Junm. Desde entonces sigue 
siendo uno 

de los Colegios publicos mas importantes de Bolivia, 
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obras suyas. En 1949 formo parte de su curriculum el haber sido “catedratico de 

Filosofla del Colegio Junm de Sucre” entre 1934-1935.32 En 1981 vuelve a 
recor- 

dar esos anos, cuando narra que una alumna suya confeso a un jesuita, “el Padre 

Perez”, que no crela en la existencia de Dios por razones cientlficas y expreso 

que la religion es un “veneno que embrutece a la clase explotada” (Reinaga, 

2007 

[1981c]: 77). No detalla mas, pero con esto quiere mostrar cuanta influencia tuvo 
su ensenanza marxista. Otro hecho que narra es que cuando fue apresado por su 
actividad polltica sus alumnos del Colegio Junm insistieron en seguir tomando 
clases de filosofla en la carcel, 

Los alumnos del Colegio Junm, cuando les tocaba Filosofla, en masa se 
trasladaban a 

la Carcel; irrumpian y llenaban mi celda; y, pues, alii pasabamos las clases 
(Reinaga, 

2007 [1981c]: 77). 

Ante eso -cuenta- los directivos del Colegio para evitar mayor escandalo 
lograron que le autorizaran a salir con escolta para dar clases en la institution 



educativa. Con lenguaje epico dice que “mi escolta tornaba al recinto carcelario, 
de noche, largando tiros, y con vivas al comunismo y a mi persona” (Reinaga, 
2007 [1981c]: 77). Pero el escandalo era irreversible y ordenaron su destitution 
del puesto de profesor. 

Desde los anos treinta, la filosofia tuvo un lugar central en el pensamiento 

de Reinaga. Recuerda que sus clases “eran batallas ideologicas”. Lo remarco 
pues 

es muy indicativo de lo que sera para Reinaga la filosofia: un combate de ideas. 
Nunca mas fue profesor de filosofia, pero lo filosofico se transformo en un eje 
estructurante de su pensamiento polifacetico. 

En 1934 escribio su tesis de licenciatura con el titulo La cuestion social en 
Bolivia 

(inedita y perdida). Sera dicho texto la base de su primera obra publicada con el 

titulo Mitayosy Yanaconas (1940). Mas adelante indicare las influencias 
diversas, 

sobre todo marxistas-leninistas e indigenistas, en el joven Reinaga. En 1936, a 

los 30 anos de edad, se graduo como Licenciado en Derecho, Ciencias Sociales y 

Politicas, con la tesis indicada, y fue habilitado para ejercer la abogacia.33 
Aunque 

en su ultimo libro, El pensamiento indio (1991), afirma que su tesis fue 
defendida en 1943 (Reinaga, 1991: 5). Quiza fue un error de imprenta. 

El ambiente belico de la Guerra del Chaco seguramente influyo en el espiritu 

de Reinaga, aunque esto no se percibe con nitidez en su obra. A proposito de la 



guerra, debo incluir un dato algo incomodo. La razon por la cual el joven Jose 

32 Ver 

Victor Paz Estenssoro (1949: contratapa) y El pensamiento amautico (1978b: 

70). 

33 

Me baso en un documento expedido por la Corte Superior del Distrito de 
Chuquisaca, fechado 

el 13 de enero de 1933 en Sucre, donde se certifica que “Jose Fausto Reinaga” se 
recibio de 

Licenciado en Derecho, Ciencias Sociales y Pollticas y es habilitado para ejercer 
la profesion de Abogado en Bolivia. 
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Felix, quien tenia veintiseis anos cuando inicio la guerra, no participo en ella; 

como si lo hicieron miles de bolivianos que se enlistaron en el ejercito, entre 
ellos 

seguro muchos companeros suyos. Existe una razon ideologica, pues Reinaga 
expresa que no acordaba con el conflicto belico. Pero tambien existe una razon 
biologica, nunca aludida por nuestro autor en toda su obra publicada. Deseo ser 
lo mas respetuoso ante su silencio al respecto, como al cuidado que tienen sus 
cercanos y seguidores sobre el problema fisico que tuvo Reinaga: la perdida de 
su mano derecha. Como sucedio esa tragedia no es claro ^fue un problema de 


nacimiento?, ^fue una enfermedad, un accidente o un acto violento ejercido 
sobre 



el? No tengo elementos para responder. 

Ademas del testimonio de algunos que conocieron a Fausto, cuento con 

un documento de “Incapacidad absoluta” por “amputacion total de mano de- 

recha” expedido por la Comision de Reclutamiento del Ejercito de Bolivia el 

10 de diciembre de 1934 en Sucre. Deduzco que dicho documento certified la 

imposibilidad de que se enrolara en el Ejercito. ^Por que nunca cuenta Reinaga 

de su problema flsico? No tengo bases firmes para responder, solo me atengo al 

dato para indicar que, en mi percepcion, esto engrandece al hombre y al escritor. 

Entre otras cuestiones, esto tambien explica que haya tenido a Hilda Reinaga, 

desde inicio de los sesenta, como su asistente. Ella escribla los libros dictados 
por 

el. No obstante, en su juventud esta tarea la debio hacer el mismo y en algunos 
casos su hijo mayor. 

A inicio de los sesenta, Reinaga realizo una valoracion de su etapa de for- 

macion que va desde 1924, cuando llega a Oruro, hasta 1936 cuando termina su 

formacion universitaria en Sucre. Dice que en todo ese periodo 

Me ligue carnal y espiritualmente a las luchas universitarias, pero sobre todo, a 
la 

suerte y destino del servaje [los siervos] indio-campesino y de los sindicatos 
obreros 

de las minas y de las ciudades. En este lapso paderi todo genera de 
persecuciones, 

confinamientos, carceles, atentados y ultraje de hecho. Mis cicatrices trasundan 



[sic] 


todavia sangre y lagrimas (Reinaga, 1960: 212-213). 

Hasta ahora hable de Fausto y de Jose Felix Reinaga sin explicar por que usa 

diferentes nombres. Un documento de 1936 lo nombra “Jose Fausto Reinaga”. 
Los 

documentos previos lo nombran “Jose Felix Reinaga” o “Jose Reinaga”. El 
mismo 

explicara en El pensamiento amautico (1978b: 65) el porque, el cuando y el 
donde 

se cambio el nombre de Jose Felix a Fausto. Tratare mas adelante el tema por la 

densidad que le otorgo. Aqui basta decir que fue entre 1932 y 1936 cuando el 
joven 

Reinaga decidio asumir para si el nombre de Fausto inspirado en la obra de 
Goethe. 

Lo hizo influido por el ambiente intelectual de la Universidad y del Colegio 
Junin. 

A sus treinta anos, Reinaga habia vivido el amestizamiento en las institu- 
ciones educativas. Eso referido a su condition “socio-cultural” con innegables 
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contenidos ideologicos. Ser cristiano era un modo de ser mestizo. En relation 
a su pensamiento, es claro que la primera ideologia que el decidio asumir con 
conciencia critica fue el marxismo-leninismo que se difundia en los anos treinta 
en Bolivia. Es decir, Reinaga camino los senderos del amestizamiento, viviendo 



primero bajo un cristianismo popular propio de la hegemonla catolica en Bolivia, 

para luego conocer y abrazar con pasion el leninismo. Pero, siguio siendo un 

“indio amestizado”. A1 fin y al cabo, convertirse en “Doctor” en una sociedad 

excluyente le habria significado un salto social importante que lo 
“desindianizaba” 

ante la valoracion colonialista-republicana. Ser Doctor lo blanqueaba. Pero, 
como 

veremos, Reinaga nunca abandono su eje vital indio. De ahi que no sea extrano 
que su “socialismo cientifico” se vinculara con las corrientes indigenistas de los 
anos veinte, treinta y cuarenta del siglo xx. 

c. Los senderos de la Revolution nacional: la primera oportunidad 
(1937-1949) 

Todo indica que desde 1937 se traslado a La Paz. Lo cierto es que en ese ano 
con- 

trajo matrimonio con Delfina Burgoa Penaloza, una pacena (oriunda de La Paz) 

de familia “feudo-gamonal”, con quien tendra su primer hijo, Ramiro Reynaga 

Burgoa.34 Dejo a los historiadores y biografos investigar sobre estos aconteci- 

mientos, que estan plagados de dificultades, hechos tragicos y desencuentros.35 

Un hecho politico relevante que vivira Reinaga en el '37 es la llegada del 

militar German Busch (1904-1939) al poder del Estado (fue presidente hasta 

1939). No tenemos datos de que se haya vinculado con dicho gobierno, pero si 

manifestara a lo largo de su obra su simpatia por Busch. En Nacionalismo 
bolivia- 



no (1952) destaca a Busch como el soldado mas bravo de la Guerra del Chaco, 


maestro, heroe y martir del patriotismo. Luego, en Indianidad (1978: 42) 
valorara 

de Busch que haya instaurado “el dla del indio” el 20 de julio de 1937.36 Tras su 
muerte violenta (se suicido) -dice Reinaga- sobrevino “la crisis nacionalista” 

34 

Relata estos hechos en El sendmiento... (1960: 213-214). Reinaga nunca brinda 
el nombre de quien fuera su esposa. Lo conod por Hilda Reinaga (entrevista a 
H. Reinaga, 30 de enero 

de 2011). Delfina Burgoa fue maestra. Se destaco como militante del Partido 
Comunista 

boliviano. Existe una biografla de Pedro L. Condo E., Lita, Delfina Burgoa 
Penaloza. Breve biografia de una maestra consecuente en la lucha social 
(Ediciones Arumanti, La Paz, 1983). 

35 En 

El sendmiento. .. (1960) Reinaga considera que fue un error su casamiento. 
Luego narra 

las duras vicisitudes que tuvo que vivir: el rechazo de la familia de su esposa, 
porque era indio y ademas comunista. Luego las dificultades economicas de la 
nueva familia, lo cual hizo que 

se fueran de La Paz en busca de trabajo a Uyuni (Potosl) y luego a Colquechaca 
(Potosl). 

En este lugar sucedio una desgracia, dos hijos del matrimonio (todo indica que 
serian hijos 

de ella pero no de Reinaga) murieron en un accidente. Esto, dice Reinaga, fue 
usado por sus 



adversaries politicos para acusarlo de haber matado a los ninos. 

36 Ver tambien Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981: 35). 
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hasta la “alborada” del 20 de diciembre de 1943, a la que considera la primera 

Revolucion nacional en Bolivia. 

En la decada del cuarenta Reinaga vivira sus momentos mas importantes de 

accion politica dentro de una perspectiva nacionalista revolucionaria. Tengo la 
impre- 

sion de que los acontecimientos que lo tuvieron como protagonista activo, sobre 

todo a partir de 1943 con el gobierno de Gualberto Villarroel (1943-1946), 
dejaron 

una marca de fuego en su cuerpo y conciencia, lo cual condicionara su 
perspectiva 

historico-politica e ideologica-filosofica hasta quiza el final de sus dias. 
Propongo la 

hipotesis de que su bautismo de fuego en las lides politicas de los '40 
configuraron 

un tamiz interpretativo historico-politico, que luego repercutira, por ejemplo, en 
su 

vision sobre los militares nacionalistas y “revolucionarios” y sobre los partidos 
politi¬ 
cos mas importantes de Bolivia (como el Movimiento Nacionalista 
Revolucionario). 

La densidad historica de lo vivido por Reinaga en los cuarenta puede entenderse 



como fundacional del fuerte sujeto politico, que fue Reinaga, considerando que 
lo 

vivido en la decada del veinte y treinta son sus prolegomenos politicos. De 
univer- 

sitario con “verbo marxista-leninista” en los treinta, se convertira en los cuarenta 

en un escritor y politico de “verbo nacionalista revolucionario”, lo cual no 
supuso 

su abandono del marxismo-leninismo. Sin olvidar que desde el inicio Reinaga 
tuvo 

lo indio como eje existencial y, aunque aun vagamente, un eje ideologico. 

Ahora bien, mi interes fundamental es el escritor, el pensador. No pretendo 

en ningun sentido viviseccionar la vida y obra de Reinaga, sino que pondre 
enfasis 

en su production de pensamiento, que se condenso en una vocation escrituraria. 

Desde los anos cuarenta, Reinaga se lanzo a la vida publica como escritor. Por 
ello 

destacare su vida focalizado en la bibliografia que produjo. Apartir de alii 
brindare 

algunos elementos sobre los diversos senderos que anduvo con fuego combativo. 

Entre 1940 y 1942, Reinaga ejercio la docencia universitaria por primera y 

unica vez en su larga vida. Entre 1938 o 1939 y por poco tiempo fue profesor de 

Filosofia Juridica en la Facultad de Derecho de la Universidad de Potosi. Con 

certeza, en 1940 fue catedratico de Economia Politica de la Universidad de 
Oruro. 

Y entre 1941 y 1942 fue catedratico de Sociologia de la Universidad de 



Potosi.37 


En un articulo periodistico de 1941 (que es el primero donde lo mencionan) se 

comento de su paso por la universidad de Oruro con las siguientes palabras: 

El ano pasado [1940] ha dictado Economla Polltica en la Universidad de Oruro, 

Facultad de Ciencias Economicas. Aun estan frescas sus interesantes clases 
saturadas 

de profunda emocion intelectual. La prensa de Oruro, tuvo oportunidad de 
comentar 

en forma laudable de los examenes finales de esta materia y emitir juicios con 
ponderados hacia la personalidad del catedratico Reinaga.38 

37 Ver 

Victor Paz Estenssoro (1949: contratapa). 

38 Ver “Jose Fausto Reinaga obtuvo el primer puesto en el certamen intelectual 
de Oruro”, en 

El Diario, La Paz, 24 de marzo de 1941. 
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En los cuarenta, la actividad universitaria de Reinaga fue breve, pero no por- 
que lo quisiera asl. A lo largo de su vida intento infructuosamente, por diversas 
razones, volver a ser catedratico. Incluso hasta el final de sus dlas, su maximo 
proyecto fue crear una Universidad (la Universidad India Amautica). El potosino 
se convertira en un crltico radical de la ensenanza universitaria, pero justamente 



porque le intereso sobre manera generar una nueva formacion universitaria, 
como 

lo veremos mas adelante. 

La primera publicacion de Fausto Reinaga data de 1940. Ese ano la Alcaldia 

de Oruro impulso un Concurso de Literatura, Pedagogia y Ciencias. Fausto 

participo en el rubro de “ciencias” con el pseudonimo “Ramiro Ripaj” y gano el 

Primer Premio. Este consistio en la publicacion de Mitayos y yanaconas (Oruro, 

Imprenta Mazuelo, 1940).39 Se trato del primer reconocimiento publico a su 

pensamiento, como lo muestran dos artlculos: “Resultado del concurso literario 

convocado por la Alcaldia Municipal de Oruro” (en La Manana, 8 de febrero de 

1941) y “Jose Fausto Reinaga obtuvo el primer puesto en el certamen intelectual 

de Oruro” (en El Diario, Lunes 24 de marzo de 1941). 

En “Una nota final” (Reinaga, 1940: 153-154) Reinaga da algunas precisio- 

nes sobre el origen de la obra. Cuenta que se trata de una parte de su tesis de 

licenciatura “La cuestion social en Bolivia” escrita en 1934 en la Universidad 
San 

Francisco Xavier de Chuquisaca (Sucre). Comenta que luego de pasar 
calumnias, 

persecuciones (aunque no dice nada sobre las razones), incluido el robo del texto 
original, la obra que conocemos fue copiada apresuradamente a partir de los 
originales del '34. Ante ese hecho, advierte que el texto tiene un estilo difuso y 
“floja concrecion de concepto”. Pero aun as! lo considero “el primer y entranable 



producto mio” (Reinaga, 1940: 154). Veintisiete anos despues, Reinaga recuerda 
el hecho pero con una impronta critica e ironica fuerte. Dice que “el cholaje 
esperaba de ml un intelectual de su laya”... por eso cuando premiaron su libro 
Mitayos y yanaconas (1940) la prensa: 

creyendo que yo era indio acholado, otro indio traidor a su raza... comenzo a 
cantarme 

loas y a echarme incienso ... dijeron al unlsono que habla en ml un serio 
investigador, 

un sociologo, una inteligencia de grandes posibilidades (Reinaga, 1967: 22). 

No deja de haber ambigiiedad en la ironia de Reinaga. Por un lado, admite que 

los sectores no indios (el cholaje) lo valoraron por considerarlo una inteligencia 

de grandes posibilidades (cuestion sobre la cual Reinaga nunca dudo hasta el 
final 

39 Fuente: “Testimonio del Notario Municipal Rene Romano del Dictamen de 
los tres miem- 

bros del Jury Calificador” (Oruro, 7 de marzo de 1941), “Resultado del concurso 
literario 

convocado por la Alcaldia Municipal de Oruro” en La Manana, 8 de febrero de 
1941. Y “Jose Fausto Reinaga obtuvo el primero puesto en el certamen 
intelectual de Oruro”, en El Diario, Lunes 24 de marzo de 1941. 
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de sus dias), pero a su vez por ser un “indio acholado” o un “indio amestizado”. 

En los cuarenta el “era” un indio acholado, pero en los sesenta se reivindicara no 



solo como indio, sino como anti-cholo. 

Junto con su lanzamiento a la vida publica como escritor, la otra actividad 

principal fue la polltica. Reinaga formo parte de la izquierda de los cuarenta. Ya 

vimos de su adhesion al marxismo-leninismo en su juventud universitaria. Su 

position polltica se expresa ahora en la militancia partidaria. 

En la crisis de la guerra y la posguerra del Chaco, desde mediados de los 

anos treinta, se fundaron la mayoria de los partidos politicos fundamentales de 

la historia del siglo xx boliviano: en 1934 el Partido Obrero Boliviano (por), en 

1937 la Falange Socialista Boliviana (fsb), en 1940 el Partido de Izquierda 
Revo- 

lucionaria (pir) y en 1941 el Movimiento Nacionalista Revolucionario (mnr). Si 
fsb expreso a la derecha “fascista”, el por represento a la izquierda prontamente 
trotskista (desde 1938 aproximadamente). Reinaga fue afin a la “otra izquierda” 
por varios anos: la pirista inicialmente y la nacionalista revolucionaria. 

Reitero que la breve historia aqui presentada tiene como fuente privilegiada 
la obra escrita de Reinaga, por ello, lo que diga sobre los diversos partidos poli¬ 
ticos de derecha y de izquierda estan tamizados por su perspectiva. Desconozco 
en profundidad otras. Reinaga fue parte del Partido de Izquierda Revolucionaria 
(pir), fundado por Jose Antonio Arze y Ricardo Anaya, entre otros. Cuenta que 
participo en la fundacion del pir. Pero esto lo menciona solo una vez en su obra. 

Recien en Tesis india (1971), en un contexto de critica a todos los partidos 
politicos que no representan al indio y treinta anos despues de la fundacion del 



pir, dice: 

No he traicionado a ningun partido ni a nadie; los partidos son los que han 
traicionado 

a la Patria y a su Revolucion; funde el pir y fui diputado del mnr en la epoca 

de Villarroel, cuando estos partidos se convirtieron en inmundicia de 
delincuentes, 

les escupi publicamente, ahi estan mis libros “Victor Paz Estenssoro” [1949] y 
“La 

Revolucion India” [1971] (Reinaga, 1971: 96, resaltado mio). 

Si bien confiesa su participacion en el pir treinta anos despues, eso no indica 

que no trate del PIR antes. Lo hara de un modo muy critico en su folleto titu- 

lado Victor Paz Estenssoro de 1949 . Todo indica que su paso por el pir fue muy 
breve, pues ya en 1943 militaba en el mnr. Mas importante fue su vinculacion 

con el nacionalismo revolucionario. Sin embargo, aunque haya sido breve su 

participacion en el pir, ademas de mostrar que adhirio al programa de un partido 

pro-sovietico tambien permite indicar que toda su critica posterior a la izquierda 

en general y al comunismo en particular hunde sus raices en su conocimiento 
directo 

del comunismo incipiente en Bolivia. No asi del Partido Obrero Revolucionario 

de orientacion trotskista (por), pues en su obra no se expresa ninguna cercania 
con 

el, por el contrario. 
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En 1941 fue fundado el mnr, entre otros por Victor Paz Estenssoro, quien 

se convertiria en el gran enemigo ideologico de Reinaga. En 1943, el incipiente 

partido nacionalista iniciaba su actividad politica junto a un sector del ejercito 

nucleado en Razon de Patria (radepa) liderado por Gualberto Villarroel. Ate- 

niendome a la interpretacion historica de Reinaga, es evidente su admiracion 

por Villarroel, contrastante con su distancia, y luego rechazo, de la dirigencia del 

mnr. Por ello, decir que Reinaga fue emenerrista no expresa bien su adscripcion 

ideologica, sino que mas bien fue un “soldado de la revolucion nacional” (como 

el mismo se describe) y en algun sentido “villarroelista”. 

Un hecho de su vida privada con indudable repercusion publica fue que, el 14 

de junio de 1943, la Corte Superior de Justicia del Distrito de Potosi le declare 

inocente por la muerte de sus hijastros. Dice: “Siete largos anos de increibles e 

inauditos sacrificios expuse en la defensa de mi inocencia” (Reinaga, 1960: 

214). 

Indudablemente, ese hecho ademas de la repercusion moral, tiene una 
consecuencia 

politica: lo habilito a ser candidato a diputado por Chayanta, de donde es 
originario. 

El gobierno de Gualberto Villarroel (1943-1946) sera un acontecimiento 
central para Reinaga, al cual interpreto como la primera “Revolucion nacional” 
de Bolivia. En dicho gobierno participo radepa articulado con el naciente mnr. 

En julio de 1944, fue elegido Diputado Convencional por el mnr en represen- 



tacion de la Provincia Chayanta (Potosi).40 Reinaga no se detendra en narrar su 

participation en la Convencion Nacional de 1944-1945, en la que ejercio como 

diputado. Un seguimiento de sus intervenciones, que son pocas, se encuentra en 

los tres tomos de la Honorable Convencion Nacional, Redactor de la 
Convencion 

Nacional de 1945 .41 La importancia que tuvo la Convencion para Reinaga se 
expresa 

en su primer artlculo periodlstico “La Convencion de 1880 y la de 1944-1945. 

Semejanzas y Diferencias” (en Pregon, La Paz, 9 de enero de 1946, p. 6). El 
texto 

es una interesante interpretation historica comparativa entre una Convencion 
oligarquica (la de 1880) y una Convencion revolucionaria (la de 1944 y 1945). 

40 Fuente: “Copia legalizada de Acta de la Mesa Computadora de Sufragios de 
la Provincia 

Chayanta. Presidencia de la H. Convencion Nacional”, fechada en La Paz el 15 
de diciembre 

de 1944. 

41 

Indico las diversas intervenciones que tuvo Reinaga senalando el dla, el tema y 
la pagina, todas en 1945: 20 de julio, Reformas constitucionales (Tomo ii, pp. 
412-414); 23 de julio, Protestas por publicaciones de cierta prensa (Tomo ii, p. 
447); 30 de julio, Recomendaciones sobre el 

regimen de la familia (Tomo ii, pp. 706-707); 18 de setiembre, Asuntos de la 
representacion 

de Potosi (Tomo iii, pp. 29-45); 27 de setiembre, Asuntos de la representacion de 
Chuquisaca 



(Tomo iii, pp. 68-72); 5 de octubre, mencionan un proyecto de ley sobre 
vacaciones anuales 

del personal de las Cortes Superiores de la Republica, en conjunto Reinaga, Flor 
Medina y 

Garnica (Tomo iii, p.221); 16 de octubre, Reforma constitucional otorgando al 
Poder Eje- 

cutivo la facultad de dictar decretos con fuerza de ley durante el receso congresal 
(Tomo iii, p. 34) y 19 de octubre continua el debate sobre las facultades del 
Poder Ejecutivo respecto a 

las leyes economicas (Tomo iii, 179-183). 
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Fue en el ambito de la Convention Nacional donde conocio a los hombres 

de la elite boliviana, a la que Reinaga llamara desde los sesenta el “cholaje 
bianco- 

mestizo”. Entre ellos estuvo Franz Tamayo (1879-1956), primero admirado y 

luego rechazado por Reinaga. Sus condiciones de orador nuevamente fueron 

destacables, por ejemplo en las Convenciones del mnr.42 La cualidad de la 
oratoria 

sera muy valorada por Reinaga, tanto que sera uno de los criterios para evaluar a 
los grandes lideres latinoamericanos de los anos cuarenta.43 
Reinaga destacara en sus libros varios acontecimientos vividos durante el 
gobierno de Villarroel. Algunos referidos a los indios y Villarroel (por ejemplo 
el Primer Congreso Indigenal en 1945) y otros sobre su viaje a Mexico y Estados 



Unidos en 1946 enviado por el mnr, aunque el prefirio decir que fue enviado 

por “la Revolucion nacional”. Me detendre brevemente en algunos. 

En Tierra y Libertad (1953a), Reinaga se referira a Villarroel en relation al 

indio, destacando la importancia del Congreso Indigenal realizado bajo su 
gobier- 

no. Reconstruire su interpretation de los hechos del '45, que lo tuvieron como 

testigo y protagonista. Se debe tener en cuenta que Tierra y Libertad fue escrito 

en un contexto revolucionario: a poco de haberse consumado la victoria de la 

revolucion de abril del 52. Desde ese entusiasmo Reinaga recuerda la 
importancia 

de Villarroel con respecto al indio . 

Considera que Villarroel vio con claridad el “hondo problema nacional”, que 

es el “problema del indio”. Cita un discurso de Villarroel realizado en 1945, que 

dice: “las magnas cuestiones bolivianas enunciadas, en ultimo analisis -dice- se 

refieren al hombre, medio y objetivo de la Revolucion. Los demas problemas 

estan subordinados a aquellas” (citado por Reinaga, 1953a: 17). Lo curioso es 
que 

en su discurso Villarroel no habla del indio, pero Reinaga concluye e interpreta 

a partir de el que en Bolivia la mayorla la constituye el indio. Y da un paso mas, 

dice “el hombre esencial y formal por excelencia en Bolivia es el indio” 
(Reinaga, 

1953a: 17. Mayusculas del original).44 Luego de un excurso de orden 
antropologico 



e historico, destaca que bajo el gobierno de Villarroel se sucedieron tres aconte- 
cimientos trascendentales para el indio: el Congreso Indigenal, la Concentracion 
de Kollana y la Concentracion de Viacha. Por el modo de relatarlos, Reinaga da 
a entender que estuvo presente en todos los casos. Me detendre en el Congreso 
Indigenal y en la Concentracion de Kollana, eventos a los que Reinaga otorga 
mayor importancia. 

42 En 

Victor Paz Estenssoro (1949: contratapa) los editores brindan datos elogiosos 
sobre el Reinaga orador. Transcriben opiniones vertidas en el periodico La Calle 
y La Razon (La Paz, 2 de setiembre de 1944). 

43 Ver 

Victor Paz Estenssoro (1949). 

44 Esta tesis antropologica ya fue propuesta por Reinaga. Lo novedoso en Tierra 
y Libertad (1953a) es que parece adjudicarla a Villarroel. Para argumentar esta 
idea, Reinaga deja de 

lado a Villarroel y busca apoyo en autores diversos: F. Engels, F. Tamayo, J.C. 
Mariategui. 
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El Congreso Indigenal se inauguro el 10 de mayo de 1945 y fue el primero en la 
historia boliviana donde el Estado convoco para tratar del “problema indio 

o indlgena”. Se reunieron los indios en el Congreso Nacional “por primera vez 

desde la calda del Imperio de los Incas” (Reinaga, 1953a: 26). Para Reinaga fue 

un acontecimiento “historico-social”. Dice que el adormecimiento “zoologico, 



o quiza vegetal” de la masa india desperto vitalmente. Informa que asistieron al 

Congreso cinco mil indios, entre los que destaca a los Chapacos, Yamparaez, 

Tapacaris, Chayantas, Sicasicas, Italles. Destaco esto pues Reinaga no habla solo 

de quechuas y aymaras, sino que incluye a otros pueblos indios. Comenta que 

los testigos internacionales que participaron fueron los embajadores de Estados 

Unidos, de Mexico y de la “vieja Roma catolica”. Hubo varios oradores en el 

Congreso. Gualberto Villarroel hizo un discurso en “las tres lenguas mas 
usuales”: 

castellano, quechua y aymara. Cita un extracto del mismo. Otros oradores 
fueron, 

en lengua quechua el cacique Dionisio Miranda y en lengua aymara Francisco 
Chipana Ramos. Todos realizaron discursos contra la esclavitud india. Pero, a 
su vez, Reinaga detecta varias tendencias ideologicas que confluyeron en dicho 
congreso. Veamos un resumen. 

Cinco tendencias ideologicas en el Congreso : Reinaga senala la existencia de 
una 

“confusa ideologla social-catolica” representada por Ramos Quevedo, quien 

proclamo a la Virgen de Copacabana como patrona del Congreso. Por otra parte, 

Antonio Mamani Alvarez quiso imprimir un “genuino sello de raza” al 
Congreso, 

pero advierte que sus “alardes tuvieron visible inspiration nazistoide” (Reinaga, 
1953a: 24). La aspiration “pequeno burguesa” se expreso en Chipana Ramos, 
quien presidio el Congreso. El “ala izquierda” del mnr sustento la “tesis actual- 



mente superada de Mariategui” (Reinaga, 1953a: 24), aunque lamentablemente 
Reinaga no nos dice cual era esa tesis. Y por ultimo, la tendencia “bolindianista”, 
que fue la sostenida por el mismo. El nombre “bolindianista” lo derivo del grupo 
“Bolindia”, que -segun cuenta- estuvo bajo su direccion.45 Algunas de las pro- 
puestas de Bolindia fueron el pedido de la “liquidation del latifundio”, la entrega 
inmediata de las tierras del gamonalismo al “servaje indio” y la “transformation 
de la comunidad en granjas colectivas de tipo integral” (Reinaga, 1953a: 24). No 
parece que Bolindia haya tenido mucha repercusion en el Congreso. 

Reinaga aplaudio con cierta reserva las leyes y decretos anunciados en el 
Congreso. Y advierte que el indio no les dio credito, por ello no abrio sus brazos 
sin mas a Villarroel:46 

45 En 

Tierray libertad (1953a) Reinaga habla de “Bolindia”. No explica sobre si es 
una agrupacion politica o una publication. Tampoco dice nada sobre su nombre, 
aunque de todos modos es 

muy decidor, pues resumen en un termino a “Bolivia india”. En Indianidad 
(1978: 43), dice que fue presidente de Bolindia. 

46 En 

Tierray libertad (1953a) se detiene en cuatro recomendaciones del Congreso, 
que se convirtieron en Decretos Supremos (DS) del gobierno de Villarroel. 
Transcribe el ds 319, con el 
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Y lo hizo bien, porque el indio sabe que la libertad sin una tierra libre, no es 
libertad. El 

indio junto con la libertad esperaba y espera la tierra. En esencia tierra y libertad 

pidio el Congreso indio de 1945 (Reinaga, 1953a: 27. Mayusculas del original). 

Las leyes de 1944 no se realizaron. Por ello, en 1953 Reinaga siguio hablando 

de la necesidad de lograr “tierra y libertad”. No obstante, la interpretacion de 

Reinaga sobre dicho Congreso es muy relevante en su vision de la historia: tierra 

y liberad expresan la “esencia” de las demandas indias. En los cuarenta Reinaga 

adscribio al marxismo-leninismo como teoria y metodo y al nacionalismo revo- 

lucionario como practica politica. Ahora bien, con lo indicado es claro que fue el 

indio un eje central para evaluar las politicas del gobierno de Villarroel. Lo indio 

fue un eje vital y epistemologico que lo acompano en su devenir ideologico. Por 

eso asumio postulados indigenistas apoyado en lecturas del indigenismo 
peruano, 

que van desde Luis Eduardo Valcarcel hasta Jose Carlos Mariategui. 

Cuenta Reinaga que luego del Congreso Indigenal se formo en La Paz una 

especie de “Estado Mayor indio”, conformado por aproximadamente 300 
dirigen- 

tes o “caciques indios”. Una de sus funciones fue seguir la discusion 
parlamentaria 

en la Convention Nacional para exigir el tratamiento de las recomendaciones 
del Congreso sobre la tierra y lo hicieron “con una paciencia innata en el indio, 
esperaron dos largos anos el planteamiento y la consideration de sus problemas 



en el seno de la Constituyente” (Reinaga, 1953a: 27). Hubo varios proyectos de 

ley sobre la tierra, entre ellos el suyo, en el que trato el problema de la tierra 
como 

el problema sustancial del indio (ver Reinaga, 1953a: 27-28).47 En relation a 
este 

tema destaca las intervenciones de Hernan Siles Zuazo. Pero se queja Reinaga 
de la insensibilidad parlamentaria, lo que revelo que aun persistla un sedimento 
gamonal, que hada uso de la “siniestra democracia”, idea que Reinaga toma de 
Franz Tamayo (de su texto “Tamayo rinde cuenta”). 

Concentration de Kollana : se realizo el 7 de octubre de 1945 con la participa¬ 
tion aproximada de 45 mil indios, segun los datos que brinda Reinaga. En Tierra 
y libertad (1953a) brinda un dato historico sobre la importancia de Kollana. Dice 
que se trata de una comunidad celebre porque pudo resistir a la Colonia y a la 
Republica de los gamonales: “Kollana durante el coloniaje como en la Republica 

vivio dentro de un sistema incanista” (Reinaga, 1953a: 30). Su ley fue el ama 
sua, 

ama llulla, ama kella. Por eso -concluye- la comunidad de Kollana fue la mas 

sensible e inteligente para comprender la Revolucion Nacional. 

cual quedan abolidos los servicios del pongueaje y mitanaje. Con el, dice 
Reinaga, Villarroel 

se constituye en un revolucionario. Considera que la eliminacion de la 
servidumbre obligo al 

gamonalismo “a tener relaciones con el indio identicas a las que tiene una 
empresa industrial 



con la clase asalariada” (Reinaga, 1953a: 26). Valora el contenido Decreto, 
aunque todavla 

faltaba verse su aplicacion. 

47 En los Anexos de Tierray libertad (1953a: 63-68) se publican dos proyectos 
de ley. 
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Nuestro autor considera a la concentracion un hecho historico en el cual los 

indios se encontraron con los llderes de la Revolucion nacional de 1943, en 
parti¬ 
cular con Villarroel. Interpreta que la “esencia revolucionaria” de dicho 
encuentro 

consistio en que los dirigentes de la Revolucion nacional “hicieron conciencia” 

de la fuerza india, con lo cual tambien pudieron constatar la distancia que habla 

entre las promesas y las obras reales de dicha revolucion sobre el problema 
indio. 

Tomar conciencia de la fuerza india tambien supuso tomar conciencia de que 
sucederia si no se concretaban las promesas de la revolucion. 

Otra cuestion relevante de esa concentracion -dice Reinaga- fue que “en 
esta ocasion todos los indios de Bolivia: aymaras, quechuas, cambas entraron en 
contacto. Se logro, entonces, la unidad india, suprema aspiration de la raza... [y] 
llegaron a la conciencia de si, pero pronta a convertirse en movimiento con con¬ 


ciencia para si” (Reinaga, 1953a: 30). Ademas fue un acontecimiento “redivivo 
de 



las grandes epocas del Imperio de los Incas” (Reinaga, 1953a: 30). En concreto, 

para Reinaga all! se establecio la alianza entre Villarroel y el indio de Bolivia, 
bajo 

la condition de que “se le de” al indio tierra y libertad: 

tierra al servaje indio del gamonalismo y libertad al mismo siervo y al indio en 
general; 

lo que implica la automatica incorporation del indio a la vida civil de la Nation” 
(Reinaga, 1953a: 31). 

Aqul se ve con claridad la position indigenista compartida por Reinaga sobre 

la integration del indio a la Nacion boliviana. Otra de las cuestiones que a 
Reinaga 

le interesa mostrar de la Concentration de Kollana es la relation entre la 
maquina 

productiva moderna, simbolizada en un tractor, y el indio. 

En marzo de 1946, Reinaga publico su segundo artlculo periodlstico con 

un inequlvoco tltulo “jViva Belzu!” (en La Calle, La Paz, 11 de marzo de 1946, 

p. 3). Alll, se declara marxista y defensor de la revolution, por ello defensor de 

Isidoro Belzu. Es muy interesante ver el temprano interes que tuvo Reinaga por 

la historia del siglo xix boliviano. En ese artlculo compara a dos presidentes: 

Jose 

Maria Linares (1808-1861 y goberno entre 1857-1861) y Manuel Isidoro Belzu 
(1808-1865 y goberno entre 1848-1855). Lo hace a partir del libro de Alfonso 
Crespo, Historia de dos presidentes (s/f), segun el cual Linares fue un noble apto 



para gobernar Bolivia, mientras que Belzu fue un plebeyo incapaz de hacerlo. 
Reinaga se opone vehementemente a esa interpretation, abundando en criticas 
al aristocratismo de Crespo y a la bajeza moral y politica de Linares. Realiza 
asi una loa a Belzu. Esta disputa historiografica y politica es una muestra mas 
de como los procesos historicos revolucionarios demandan reinterpretaciones 
de la historia. El articulo “jViva Belzu!” contiene el germen de un libro de cor- 
te historiografico que le dedicara a Belzu, como “precursor de la Revolucion 
Nacional”, en 1953. 
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Reinaga en Mexico y Estados Unidos. En abril de 1946 Reinaga viajo a Me¬ 
xico y Estados Unidos. Con treinta y nueve anos el indio escritor de Chayanta, 
convertido en diputado, realizo su primer viaje al “mundo”. No es casual que sea 
el Mexico pos revolucionario el que atraiga a los bolivianos deseosos de realizar 
una Revolucion nacional en el pais sureno andino-amazonico. El viaje a Mexico 
lo realizo en ocasion de dos Congresos realizados en 1946: un Congreso Inter- 
nacional del Trabajo, realizado por la Organization Internacional del Trabajo 
(oit) y la “Conferencia Americana de Maestros” (cam).48 Un dato llamativo es 
que en su libro La revolucion India (1970a) comenta que asistio a un Congreso 
Indigenista Interamericano, en nombre del gobierno de mnr, realizado en Me¬ 
xico en “1946”. En primer lugar es llamativo que no le haya dado mas relevancia 



siendo el tema indio el que mas le ocupo. Pero, sorprende mas ver que no hubo 
tal congreso.49 Testigo de su paso por Mexico son algunos artlculos publicados 
en “El National” de Mexico.50 

En Tierray libertad (1953a), Reinaga recuerda que fue enviado por la Conven- 
cion Nacional del mnr a estudiar el problema agrario a Mexico. Pero le interesa 
destacar que “tuve el honor de representar al gobierno de Villarroel” (Reinaga, 
19853a: 9).51 No es diflcil percibir que su segundo libro, Tierra y libertad, lleva 

48 Ver 

Victor Paz Estenssoro ( 1949: contratapa) y La revolution amautica (1981: 12). 
Se trata de la Tercera Conferencia de los Estados de America Miembros de la oit 
realizada en la Ciudad 

de Mexico, del 1 al 16 de abril de 1946. En mayo de 1946, se realizo el v 
Congreso Americano 

de Maestro y el I Congreso de la Confederacion Americana de Maestros. 

49 En 

La revolution India (1970) critica al indigenismo del “Congreso Indigenista 
Interamericano de Mexico (1946)”, y solo en una nota al pie de pagina afirma: 
“Al que asisti en representation del gobierno de Bolivia” (Reinaga, 2001 [1970]: 
137 nota 39). Sin embargo, no se realizo 

ningun Congreso Indigenista Interamericano en 1946 en Mexico. El primero fue 
en 1940 

(Patzcuaro, Mexico), el segundo en junio de 1949 (Cuzco, Peru) y el tercero en 
1954 (La Paz, 


Bolivia). Siguen los Congresos, pero basta indicar con ello que es extrano, si no 
erroneo, el 



dato que brinda Reinaga. 

50 En 

El Nacional (Distrito Federal, Mexico) correspondiente al mes de abril de 1946 
constate la centralidad de la cobertura sobre la Tercera Conferencia de los 
Estados de America Miembros 

de la oit. Durante todos los dias que duro la Conferencia fue primera plana: 
desde 1 de abril 

hasta el 16 de abril. Vicente Lombardo Toledano, quien fuera presidente de la 
Confederation 

de Trabajadores de Mexico (ctm), es el personaje central de todas las cronicas. 
Entre ellas 

se encuentran algunas menciones a Fausto Reinaga: “Grafica de la sesion 
plenaria de ayer [3 

de abril] de la iii Conferencia Interamericana del Trabajo” aparece una foto, 
entre otras, con la siguiente nota: “El Exmo. Embajador de Bolivia Carlos 
Montenegro con los delegados 

bolivianos Sr. Fausto Reinaga y Guillermo Eguino, durante la reunion” (Primera 
seccion, 

Jueves, 4 de abril de 1946, p. 6). Es extrana la foto, pues no reconozco en ella a 
Reinaga. 

Se resalta las propuestas de la delegation boliviana respecto a las “garantias e 
inmunidades 

para los dirigentes sindicales” (Primera seccion, Jueves, 4 de abril de 1946, p. 7). 
Tambien se publico un articulo de Francisco Pasolargo sobre Reinaga. 

51 En 

Tierray libertad (1953a) recoge las palabras de Carlos Montenegro elogiosas al 
aporte de Reinaga a favor de la Revolution Nacional. Publicada en La Razon, La 



Paz, 23 de junio de 1946. 
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desde el titulo la celebre consigna zapatista. Es una muestra mas de la influencia 
que tuvo lo sucedido en la revolucion mexicana, aunque la opinion de Reinaga 
sobre la misma en general no fue positiva. 

Uno de los hechos que tiene relevancia para Reinaga es la participation de la 

delegacion boliviana en la Conferencia Internacional del Trabajo con la 
propuesta 

de legislar a favor de los fueros sindicales para los trabajadores. En el folleto 
Victor 

Paz Estenssoro (1949) relata lo sucedido. A1 parecer, la propuesta boliviana no 
fue 

aceptada tal cual la presentaron. Reinaga se lamenta de que no haya prosperado 
la propuesta. Entre otras razones, acusa del fracaso a la negligencia de Carlos 
Montenegro, por entonces embajador de Bolivia en Mexico. Pero, tambien res- 
ponsabiliza a la delegacion mexicana. 

En el contexto de dicha Conferencia conocio al dirigente sindical mexicano 

Vicente Lombardo Toledano, quien fue su presidente. Reinaga brinda elogios 
ma- 

tizados al lider sindical y, ademas, le reprocha porque que se habia 
comprometido 

a apoyar la propuesta de la delegacion boliviana, pero cuando se discutio el tema 



en el plenario de la Conferencia no menciono a sus autores, que era la revolution 
de Villarroel. Dice Reinaga que los fueros sindicales hablan sido asumidos por 
la Constitution Polltica de Bolivia (Art. 126) reformada en el gobierno de Villa¬ 
rroel. En su opinion se trataba de “la conquista mas avanzada del proletariado 
americano” (Reinaga, 1949: 41). En ese sentido, situa al gobierno de Villarroel 
como una avanzada proletaria. Reinaga se queja airadamente por la omision de 

Lombardo Toledano, pues “la larga exposition de los legitimos lauros de 
Bolivia, 

fueron quitados y entregados a titulo gratuito a la delegation obrera de Mexico” 
(Reinaga, 1949: 41). Esa es la version de Reinaga. 

A proposito de ese conflicto, Reinaga reconoce el apoyo de la delegation 
argentina a la boliviana (aunque no son tiaras las razones de ese apoyo). Las 
cronicas periodisticas de la epoca muestran el gran conflicto que hubo en la 
Conferencia por su rechazo a la delegation argentina, que venia en nombre de 
la Confederation General de Trabajadores (cgt) reunificada bajo el gobierno 
de Peron. El argumento para rechazarlos era que se trataba de una organization 
que representaba a un gobierno fascista. La delegation mexicana fue una de las 
mayores impugnadoras. Reinaga toma nota de esto. 

Carlos Desmaras era el embajador de Argentina en Mexico, en 1946, puesto 
por el gobierno de Peron. Reinaga lo conocio en el contexto de la Conferencia 


Internacional del Trabajo. En Victor Paz Estenssoro (1949: 40-42) recuerda que 
el 



embajador argentine) defendio al regimen peronista por lo cual tuvo un enfrenta- 
miento duro con los representantes mexicanos. Desmaras -cuenta Reinaga- fue 
objetado por un abogado de nombre Jesus Reyes Heroles, quien le reprocho por 
ser fascista y se apoyo en la opinion de otro argentino, nada menos que Alfredo 
L. Palacios. Reyes Horoles, junto a Leopoldo Zea, estuvieron en Buenos Aires 
(Argentina) en octubre de 1945 conociendo de cerca el inicio del peronismo. En 
88 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

aquel conflicto, Reinaga expreso su apoyo a favor de Desmaras. La razon 
principal 

parece ser el agradecimiento de Reinaga a Desmaras, quien habia sido solidario 

con las propuestas de la delegacion boliviana presentadas en la Conferencia 
(con- 

trastante con la desidia del embajador boliviano). Reinaga no explica mas de lo 
acontecido. Aunque tambien es posible que, por ciertas semejanzas entre Peron 
y Villarroel, hubiera habido mutuas simpatias entre villarroelistas y peronistas. 
La relacion con Desmaras volvera a ser importante unos anos despues, pero en 
otro contexto. 

En Victor Paz Estenssoro (1949), Reinaga opino que Peron fue uno de los 
grandes lideres politicos de los cuarenta. Pero no fue un muy entusiasta. En el 
mismo texto valoro a tres lideres mas: Vicente Lombardo Toledano, Victor Haya 
de la Torre y Carlos Prestes. Expreso mayor entusiasmo con el peruano Haya de 



la Torre (por ser un “indio amauta”) y con el brasileno Prestes (por ser un gran 
“marxista”). Aunque con el pasar de los anos se distancio del fundador del apra 
y no menciono mas a Prestes. 

Otro dato interesante que recoge Reinaga de su paso por Mexico es la per- 

cepcion que tuvo sobre el uso del termino “indio” en tierras mexicanas (Reinaga, 

1953a: 55). Reinaga tuvo oportunidad de escuchar a quien era Presidente de la 

Republica, Manuel Avila Camacho (1940-1946) y a algunos intelectuales, como 

el escritor Luis Quintanilla, y politicos, como Vicente Lombardo Toledano. A 

Reinaga le llamo la atencion que tanto Avila Camacho como Quintanilla dijeran 

a viva voz: “Yo, orgulloso de ser indio”, “orgullosos de ser indios” o “como 
indios 

mexicanos”. El modo de relatar el hecho -segun mi parecer- tiene un estilo entre 

reivindicativo e ironico. Lo reivindicativo se refiere a lo positivo de que altos 

funcionarios e intelectuales mexicanos se autoidentifiquen como indios. Segun 

interpreta Reinaga, los politicos mexicanos utilizan discursivamente al indio, 
pero 

en sus politicas no hacen justicia al indio de Mexico. 

Reinaga tambien referira su impresion sobre a quienes conocio en la Embajada 

de Bolivia en Mexico. El destacado escritor nacionalista Carlos Montenegro 
fungia 

de Embajador de Bolivia en 1946. Los juicios de Reinaga contra Montenegro 
son 

durisimos (ver Victor Paz Estenssoro ) y varios de ellos se fundan en lo que vio 



de 


Montenegro en Mexico. Tambien conocio en la Embajada a Roberto Hinojosa, 

del cual tiene una opinion positiva.52 Otro dato que recordara de su paso por 
Me¬ 
xico, relevante aunque no lo parezca, es que vio mucha prostitucion en la 
avenida 

San Juan de Letran en Distrito Federal.53 Para Reinaga sera la prostitucion un 

indicativo de la ineficacia de la Revolucion mexicana. En el devenir de su pensa- 

miento, la prostitucion se convertira en un gran criterio politico-moral para 
juzgar 

a Occidente, llegando a titular a uno de sus libros Europa prostituta asesina 
(1984). 

52 Lo refiere en Belzu (1953b: 48) y en Franz Tamayo (1956a: 60). 

53 Ver 

El sentimiento. .. (1960: 42). 
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En su obra El indioy los escritores de America (1968), Reinaga analizara e in- 

terpretara a diversos escritores mexicanos y las consecuencias de la Revolucion 

mexicana. Alii recuerda algo mas de su paso por Mexico. Cuenta que como parte 

de su mision fue enviado por el Ministerio de Agricultura mexicano a visitar 
algu- 

nas regiones de Mexico. Por casualidad hicieron un alto en un lugar del interior 



Y de repente apareri en medio de una feria de indios... jQue cuadro Santo Dios! 

Habia unas mil personas de toda edad y ambos sexos... Guturando una lengua 

ininteligible intercambiaban pequenos marlos de maiz seco, raices de plantas, 

menudo pasto fresco, carnes secas o esqueletos de aves... Era un macabro 
cuadro 

de esqueletos andantes. El hambre rugia, bramaba y devoraba cuanto tocaba... 
Me 

quede petrificado (Reinaga, 1968: 120). 

Cuenta Reinaga que esos indios no tenian escuela rural ni tierras y estaban 
arrojados a los eriales, “habian vuelto a la epoca herbivora y antropofaga” (Rei¬ 
naga, 1968: 120). Dice que: 

La revolucion mexicana para el indio, era el hambre que tocaba la campana. El 

hambre que al grito de viva la revolucion devoraba vidas en las ciudades y el 

campo (Reinaga, 1968: 120, resaltado en el original). 

Ahora bien, es importante senalar que Reinaga narra el hecho desde una 

optica distinta con la que fue a Mexico. En los cuarenta era un “nacionalista 
revo- 

lucionario” de izquierda, en cambio a fines de los sesenta estaba en plena 
creacion 

del indianismo, de ahi que su optica se radicalice en contra de las “revoluciones 
mestizas”, como es el caso de la revolucion mexicana. En los sesenta considero 
que las consecuencias de dicha revolucion fueron: una burguesia amaestrada por 
el imperialismo yanqui, un movimiento obrero reducido al servilismo y 



en cuanto al indigenado es peor. No existe una brizna de rebeldia. La explotacion 

mas inhumana, el terror y el hambre han destruido todo signo de movimiento. La 

“pujante burguesla” mexicana condena hoy a pueblos enteros de indios a morirse 
de 

hambre... (Reinaga, 1968: 120). 

No parece que Reinaga en los cuarenta haya tenido contacto directo con or- 

ganizaciones o comunidades indias politizadas en Mexico, sino solo esos 
contactos 

en algun sentido dirigidos por los funcionarios mexicanos. Hasta aqul llego con 
algunos datos significativos de su paso por Mexico. 

Estados Unidos: en 1946 Reinaga tambien conocio Estados Unidos. Cuenta 

que intento ingresar por tierra. Llego a la frontera con Mexico y quiso ingresar 

al pueblo “Romita” de eeuu. Pero le trataron mal y se le nego la permanencia. 

Segun Reinaga, presento su pasaporte con visa de la embajada de eeuu en 
Bolivia, 
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pero el comandante estadounidense que lo vio “tomo mi pasaporte, lo leyo y a 
cuatro metros de si lo arrojo al suelo. Luego nos dijo: “regresen por la otra calle, 
y basta para Uds....” (Reinaga, 1960b: 138). Este hecho anecdotico, muestra 
a las claras que Reinaga no solo vivio el desprecio racista, sino que le intereso 
destacarlo. Aun teniendo los papeles en regia, jya en los cuarenta!, seguramente 



su rostro indio le llevo a esa mal trago. No cuenta como fue que ingreso luego a 

Estados Unidos, el caso es que estuvo en New York para entrevistarse con el rico 

minero empresario Mauricio Hochschild (1881-1965), uno de los tres hombres 

mas poderosos de la mineria boliviana de la “era del estano”, junto a Simon 
Patino 

(1862-1947) y Carlos Victor Aramayo (1889-1981), a quienes se nombro en la 
jerga polltica “la Rosea minera”.54 

En el folleto Victor Paz Estenssoro (1949) cuenta de su viaje. Dice que en la 

ciudad estadounidense se entrevisto con Hochschild, el 1 de mayo de 1946, en su 

lujosa residencia de Ritz Carlton de N. York (ver Reinaga, 1949: 33). A1 parecer, 
el 

encuentro de Reinaga con Hochschild tuvo como tema la investigation sobre los 
destinos del dinero obtenido por el secuestro que sufrio el empresario en 1944 en 
manos de un grupo del mnr (al parecer se sospecho de que Eguino y Escobar lo 
robaron). El objetivo de Reinaga al narrar el encuentro con Hochschild es aclarar 
la situation y ademas acusar a Carlos Montenegro de haber sido el ideologo de 
la persecution y secuestro del rico minero. Cuenta que Hochschild le relato lo 
sucedido en aquel evento.55 Segun Reinaga, no lo mataron en dicho secuestro 
por mediation de Villarroel y por la presion de la opinion publica que “dia a dia 
crecia en rededor del “mito de la ‘instauracion del terror nazi en el altiplano”’ 


(Reinaga, 1949: 33).56 Hochschild se salvo y desde New York espero la caida 
del 



regimen de Villarroel. El hecho de que inculpe a Montenegro, para nada indica 
que 

Reinaga este defendiendo a Hochschild, pues el, junto a Patino y Aramayo, seran 

54 Mauricio Hochschild (1881-1965) es de origen judio-aleman. Se graduo de 
ingeniero. En 

1918 se instalo en Chile, desde donde se vinculo a la production minera 
boliviana desde 1921. 

Se convirtio en uno de los tres mineros mas importantes de Bolivia, con su firma 
Hochschild 

Sociedad Anonima Minera Industrial. Ver al respecto J. Soruco, “Mauricio 
Hochschild, un 

minero de secretos” en La Razon, La Paz, domingo, 24 de diciembre de 2006. 

55 En “Revolution cultural y critica” (1956b) Reinaga reconstruye el dialogo 
entre ambos. 

Le pregunto si Eguino y Escobar, que eran miembros del gobierno de Villarroel, 
le habian 

pedido varios millones de dolares El hecho es desmentido por Hochschild. En el 
dialogo, 

este implica a Jose Antonio Arze (del pir) como a uno de los que apoyo 
economicamente 

(Reinaga, 1956b: 208). 

56 Reinaga recuerda que en abril del 42, el mnr realizo su primer Congreso 
Nacional. Alii, 

Montenegro propuso pedir al gobierno la cabeza de Mauricio Hochschild 
(Reinaga, 1949: 


32). Cita un documento de Alberto Taborga, que fue companero de gabinete de 



Montene¬ 


gro, donde se cuenta que este propuso matar a Jose Antonio Arze, Hochschild, 
Aramayo, 

Zilvetti Arce y Carlos Diez de Medina. Describe las vicisitudes que vivio 
Hochschild, quien 

fue secuestrado por la policia, indicando que fue por instigacion de Montenegro, 
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sus grandes enemigos, por ser los grandes enemigos de la Revolucion nacional. 

Lo que le interesa -reitero- es inculpar a Montenegro y exculpar a Villarroel. 

Ademas, el periodico La Prensa de Nueva York le dedico “extensas columnas”, 

pues le hicieron una entrevista sobre su opinion del gobierno de Villarroel. Fue 

publicada con el titulo “Diputado boliviano [F. Reinaga] comenta en New York 

recientes sucesos de su pais” (en La Prensa, New York, jueves 2 de mayo de 
1946).57 

Es todo lo que narra de su paso por Estados Unidos. 

La frustracion politico: el 21 de julio de 1946 se produjo el derrocamiento 

y colgamiento de Villarroel. Fue la primera gran frustracion politica de Reinaga, 

quien se referira en muchos de sus textos al acontecimiento. Villarroel fue colga- 

do en un farol de la Plaza Murillo (Plaza central de La Paz), de ahi que usara la 

metafora de “el farol de Villarroel” o del “colgamiento” en muchos analisis 
suyos. 

Me interesa destacar la version de Reinaga al respecto. 



En Tierray Libertad (1953a) relata e interpreta lo que fue una masacre de 

indios en Las Canchas (en Potosi) y la Contrarrevolucion del 21 de julio de 
1946. 

Expone los acontecimientos defendiendo a Villarroel y a su gobierno. Sobre la 

masacre de indios en Las Canchas dice que no fue responsable Villarroel, sino 

el Partido de Izquierda Revolucionario (pir) de Potosi. Es importante conside- 

rar que las acusaciones contra el pir las inicio en su texto Victor Paz Estenssoro 

(1949). A ese partido en ultima instancia responsabilizo de la caida de Villarroel. 

La masacre de Las Canchas -dice Reinaga- se hizo a espaldas de Villarroel. Por 

ello, quiso reparar el “error consumado” por sus subalternos prometiendo un 

Codigo Agrario. Pero la propaganda contra Villarroel pudo mas y el 21 de julio 

de 1946 parte de la “indiada fue enceguecida”, lo cual posibilito el 
derrocamiento 

de Villarroel. Para Reinaga una razon de la caida de su lider radica en que el pir 
habia logrado separar a la “masa india” de Villarroel. Y narra con leguaje biblico 
el martirio del presidente y con el de parte del “Estado Mayor indio”. Este es 
un dato interesante, pues si bien hubo un sector indio “enceguecido” por el pir 
contra Villarroel, segun Reinaga otro sector indio lo defendio. Cuenta que de 
300 caciques que formaban parte del “Estado mayor indio” 280 murieron junto 
a Villarroel. Y concluye: 

Ahora, la sangre de Villarroel con la de los caciques martires se ha convertido, 
como 



suceder no pudo de otro modo, en limo fecundo para la suerte de la Revolucion 

Nacional; hoy es una llamarada prendida en la conciencia india, clase 
mayoritaria, 

hambreada y masacrada de Bolivia. La que en el yunque de sus padecimientos, 
el 

martirologio de su cruz y el dolor de su corona de espinas se va aproximando al 

paralso de su liberacion por medio de la Revolucion Nacional (Reinaga, 1953a: 
34). 

57 El artlculo es publicado en Franz Tamayo (1953: 209). 
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Villarroel y los caciques martires son puestos bajo la simbologla del crucifica- 
do blblico, que se aproximan a su resurreccion: la liberacion. Reinaga interpreta 
los hechos del '46 solo siete anos despues, luego de la fundamental revolucion 
de 1952. 

Sobre la “veracidad” de los hechos relatados por Reinaga no puedo expresar- 

me, pues estoy interesado en presentar las interpretaciones historicas del 
potosino. 

De todos modos, queda claro cuales son los “hechos historicos” en torno a los 
cuales se puede entablar una rica discusion sobre su interpretacion. Hasta ahora 
se destaca su defensa de la “causa india” y de Villarroel.58 Existe, sin duda, un 
Villarroel segun Reinaga. 

La memoria sobre lo acontecido con Gualberto Villarroel y el indio se en- 



contrara a lo largo de toda la obra de Reinaga, por supuesto que con matices. No 

obstante prima una vision favorable sobre Villarroel. Sostengo la hipotesis de 
que 

la figura de Villarroel, como militar “revolucionario nacionalista”, se convirtio 

para Reinaga en un eje de interpretation de la historia boliviana e india. Existio 

en Reinaga una fe particular en la Revolution nacional emprendida por 
Villarroel, 

que se puede ver en la “Oration a Villarroel”.59 Incluso planeo publicar un libro 
con el titulo Villarroel. Hombre y Mito, que nunca salio a la luz.60 Por otra parte, 
mantuvo un escepticismo profundo hacia el mnr, sobre todo hacia su dirigencia, 
a pesar de que el fue por un tiempo miembro de dicho partido. Testimonio de 
esto es la dura critica contra V. Paz Estenssoro, a la que me referire enseguida. 

En ese sentido, es un desafio comprender desde diversas perspectivas lo que fue 
el gobierno de Villarroel, la participacion india en el Congreso Indigenal del 45, 
la posicion del mnr y del pir en ese gobierno. La obra de Reinaga ofrece datos 
e interpretaciones importantes para ello. 

Durante los cuarenta sucedieron acontecimientos mundiales que se trans- 
formaron para Reinaga en claves interpretativas fundamentales para entender a 
Occidente. El principal fue la segunda guerra europea con repercusion mundial 
(la enunciacion es mia). Reinaga tomo nota de ciertos acontecimientos particula- 
res para pensar cuestiones generales. Por ejemplo, en febrero de 1945 se realizo 
la Cumbre de Yalta entre Churchill, Roosevelt y Stalin. En julio del mismo ano 



la Conferencia de Potsdam, entre Truman y Churchill. Y mucho mas cruel e 
importante fueron los lanzamientos de las bombas atomicas contra Hiroshima 


58 Una obra que sostiene la tesis contraria de Reinaga, pues culpa a Villarroel de 
la masacre de las Canchas, es la de Liborio Justo, Bolivia: la revolucion 
derrotada (1967). 

59 Ver “jLoor eterno a Villarroel!” en Rumbo sindical (La Paz, N° 5, abril de 
1953, pp. 1-2). 

Reiterado en Franz Tamayo y la revolucion boliviano (1956: 63-64) y en Bolivia 
y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a: 42-45). 

60 Se anuncia dicho texto en Nacionalismo Boliviano (1952), Tierray Libertad 
(1953a) y Belzu (1953b). Los manuscritos estan perdidos. 
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y Nagasaki en agosto de 1945.61 Por ultimo, en octubre de 1946, el Tribunal de 
Nuremberg sentencio a los nazis por sus crimenes de guerra. Esto sera usado por 
Reinaga con posterioridad para argumentar en contra no solo de los nazis, sino 
de sus juzgadores.62 

Con el inicio de la llamada “Guerra Fria” (termino que nunca usa Reinaga) la 

oposicion entre el “mundo capitalista” y el “mundo comunista” exigio un 
inevitable 

posicionamiento. Reinaga estuvo primero del lado socialista. Sin embargo, con 
el 

pasar de los anos los acontecimientos indicados se convertiran en parte centrales 

de sus argumentos para impugnar por igual a Estados Unidos, a la Union 
Sovietica 



y a Europa, todos ellos entendidos bajo la categoria de Occidente. 


Los senderos del exilio: Argentina (1946-1948). Luego de la calda del regimen 
de Villarroel, Reinaga cuenta que fue apresado el 21 de julio de 1946 y que la 
Poliria Universitaria y el PIR asaltaron y arrasaron su biblioteca y domicilio. 
Entre 

agosto y octubre de 1946 vivio asilado (al parecer en la embajada argentina). En 

la segunda mitad de 1946 se produjo un masivo exilio o autoexilio de los 
hombres 

que apoyaron la Revolucion nacional del '43. Muchos altos dirigentes del mnr se 

exiliaron en Buenos Aires (Argentina), Fausto Reinaga tambien. Vivid all! entre 

octubre de 1946 y abril de 1948 aproximadamente. Esto le permitio conocer de 

primera mano a la Argentina peronista. Hilda Reinaga cuenta que tuvo contacto 

personal cercano con Peron y Evita, senalando que tuvo acceso a el por medio de 

Carlos Desmaras, a quien conocio en Mexico.63 En Buenos Aires pudo vivir sin 

problemas economicos debido a la influencia y amistad de Desmaras, “relevante 

personaje en el regimen peronista” (Reinaga, 1967: 22). 

Alo largo de su obra se percibe el influjo de algunos autores argentinos, como 

Anlbal Ponce y algunos escritores de la llamada “izquierda nacional”. Reinaga 

conocio en su exilio en Buenos Aires a Jorge Abelardo Ramos.64 En El indioy 
los 

escritores de America (1968) cuenta que fueron amigos (no pude determinar por 
cuanto tiempo). Este tambien entablo amistad con Victor Paz Estenssoro, tam¬ 
bien exiliado en Buenos Aires. Dice que el poder intelectual de Ramos gravito 



sobre Paz Estenssoro, al punto de que anos despues, cuando ya era presidente de 
Bolivia, lo invito a un aniversario de la Revolucion del '52 (Reinaga, 1968: 200). 
61 Ver 


El hombre (1981b: 119), La revolucion amautica (1981: 22), La era de Einstein 
(1981d: 12, 57-58) y La podredumbre criminal del pensamiento europeo (1982: 
87, 93-94). 

62 Lo hace en varios textos. Ver por ejemplo Crimen, 1986: 47-48. 

63 Hilda Reinaga cuenta que Fausto tuvo varios contactos personales con Peron, 
de la cual es 

testimonio una foto en que aparecen ambos, y que por esa relacion el pudo 
conseguir un buen 

trabajo en una empresa, que le permitio vivir. El contacto con Peron vino por la 
relacion 

que tuvo en Mexico en 1946 con el por entonces embajador argentino, Carlos 
Desmaras 

(entrevista a H. Reinaga, 30 de enero de 2011). 

64 Hilda Reinaga recuerda que don Fausto contaba que se alojaba en casa “del 
Colorado” J. A. 

Ramos. 
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Existen pocas referencias autobiograficas de Reinaga sobre su paso por Buenos 

Aires. Aqui una: 

Cuando vivi en Buenos Aires, send la sensation de la grandeza historica de mi 
raza, 



y por ello, a mi retorno al pais, no solo que pense; sino que hice trabajo celular 
de 

un Partido Indio de Bolivia... (Reinaga, 1967: 22). 

Lo dice casi veinte anos despues, cuando su senda ya era indianista. Se podria 

especular sobre las razones por las que sintio, jjusto en Buenos Aires!, la 
grandeza 

del indio (con raza se refiere a “raza india”). Quiza justamente por descubrirse 
indio 

(una vez mas) en una ciudad “europeizada” (por no decir anti-india). Reinaga 

expresara a lo largo de su obra su vision critica sobre Argentina, quiza muchas 
de 

ellas surgen de su experiencia a fines de los cuarenta, por ejemplo la alusion que 
hara a los cabecitas negras y al peronismo.65 

No narra ningun hecho trascendente vivido en Buenos Aires, quiza porque 

su sentimiento y pensamiento estaban en Bolivia, debido a las vicisitudes 
politicas 

ante la dolorosa caida de Villarroel. Y por razones familiares, pues en 1947 
murio 

su padre, Jenaro Reinaga. Fausto no lo pudo enterrar. A lo sumo, la estancia en 
Argentina le permitio conocer mas de cerca a Paz Estenssoro y otros miembros 
de la cupula emenerrista. Eso le permitio escribir el folleto polemico contra Paz. 
Su enfrentamiento con algunos sectores de la derecha del mnr llego a tal 
punto que, mientras vivia en Buenos Aires, en La Paz fue expulsado del partido 
en febrero de 1947. Cuenta en su libro Franz Tamayo y la revolucion boliviana 



(1956a) que 


Aquella derecha instruyo a La Paz mi expulsion [del mnr]. El mes de febrero de 
1947 

firmaron mi “expulsion por infidencia” dos personas de dudosa seriedad. 

Cuando 

convino a cierta gente y a ciertos bastardos intereses se la hizo aparecer tal 
expulsion 

como una determination de los Congresos del Partido” (Reinaga, Franz 
Tamayo..., 

1956a: 215).66 

65 Ver 

Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (2001 [1970]: 387). 

66 Reinaga no explica cual fue la supuesta “infidencia”. Luego de la Revolution 
del 52 cuenta que esa expulsion fue usada nuevamente contra su persona 
(Reinaga, 1956a: 214). Segun V. 

Alvizuri (2009: 87), en 1947 se acuso a Reinaga de ser asesor secreto del 
gobierno de Mamer- 

to Urriolagoitia (1949-1951), pero no brinda las fuentes de su afirmacion. Dicha 
acusacion 

la realizo Max Solares Duran en una breve resena del libro de Reinaga, El indio 
y el cholaje boliviano (1964), publicada en Tribuna universitaria (La Paz, 30 de 
diciembre de 1964) y en Revista Cultura boliviana (Oruro, N° 9, 1964, p. 10). 
Acusa Duran de que “Reinaga era soldado de Mamerto Urriolagoitia, 
persiguiendo a movimientistas desde la Policia y a continuation 

inscribirse al mnr, publicando finalmente, un libro sobre Victor Paz Estenssoro 
donde lo 

llama el 'Lenin Boliviano’” (Solares Duran, 1965: 10). Es una falsedad que 



Reinaga afirme de 

Paz Estenssoro que fue “Lenin”. No obstante quedo en la opinion de algunos que 
su texto 

contra Paz Estenssoro fue financiado por el gobierno de Urriolagoitia. 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
95 

Segun Reinaga la derecha lo expulso por su position intransigente al exigir 

un Programa Revolucionario para el mnr. Al parecer, Reinaga no reconocio la 

expulsion, pues argumento que no hubo un juicio legitimo. Ademas indica que 

en esos anos las expulsiones partidarias llegaron a ser tantas que fueron 
“cursis”.67 

Con los anos dira que, luego de esa expulsion, nunca mas fue miembro militante 
del mnr, aunque si de la Revolucion nacional, como veremos ahora. 

d. El sendero nacionalista revolucionario: la segunda oportunidad 
(1949-1956) 

Considero que los acontecimientos vividos por Reinaga entre 1949 y 1956 
aproxi- 

madamente significaron para el la segunda oportunidad para que se realizara la 

Revolucion nacional. Ya sabia de la frustration politica, por ello muchas de sus 

interpretaciones recurren al “farol de Villarroel” del ano 1946. Pero su 
optimismo 

historico no ceso. En abril de 1952 lo encontramos en plena action 
revolucionaria. 



Sin embargo, pronto inicio su desencanto, quiza luego de la proclamation de la 
Reforma agraria en 1953. Sera un periodo de entusiasmo politico prontamente 
devenido en crisis de conciencia ideologica. 

En esta etapa Reinaga produjo cinco libros: Tierray libertad. La revolution 

national y el indio (La Paz, Ediciones Rumbo Sindical, 1953a), Belzu. Precursor 
de la revolution national (La Paz, Rumbo Sindical, 1953b), Franz Tamayo y la 
revolution 

boliviano (La Paz, Editorial Casegural, 1956), Alcides Arguedas (La Paz, 

Impreso en Talleres Graficos “Gutenberg”, 1960a) y El sentimiento mesianico 
del pueblo ruso, La 

Paz, Ediciones Sindicato de Escritores Revolucionarios, 1960b). Ademas 
escribio 

tres textos independientes, dos folletos politicos: Victor Paz Estenssoro (La Paz, 

Publicaciones del cec, 1949) y Nacionalismo boliviano. Teona y programa (La 
Paz, 

Rumbo Sindical 1952). El otro texto lo concibio como una separata titulada 
Revolu-cion cultural y critica (La Paz, Ed. Casegural, 1956) incluida en el libro 
Franz Tamayo. 

Reinaga se lanzo con ahinco al combate ideologico. Esto lo realizo tambien a 

traves de la prensa escrita. No se percibio a si mismo como “periodista 
profesional”, 

sino como un escritor que intervino en el debate publico. Publico, entre 1949 y 

1956, por lo menos ocho articulos en diversos periodicos y revistas. Se trata de: 

“Me he equivocado” (1952),68 “La raiz del pensamiento boliviano” (1953),69 
“La 

ciencia y la reforma agraria” (1953),70 “El orden revolucionario” (1953),71 “La 



67 


Cuenta que hasta Paz Estenssoro fue expulsado por un sector del mnr (Reinaga, 
1956a: 215). 

68 En 

El Diario, La Paz, 6 de mayo de 1952, p. 4 

69 En 

Khana. Revista municipal de arte y letras, La Paz-Bolivia, Vol. 1, N° 1 y 2, 

1953, pp. 15-16. 

70 El artlculo aparece en la editorial sin autor de La Nacion, La Paz, 24 de abril. 
Reinaga dice que es de su autoria. Ver Franz Tamayo (1956: 214) 

71 El articulo aparece en la editorial sin autor de La Nacion, La Paz, 25 de abril. 
Reinaga dice que es de su autoria. Ver Franz Tamayo (1956: 214). 

96 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

revolucion boliviana no es ni debe ser burguesa” (1954),72 “El escritor 
revoluciona- 

rio Fausto Reinaga le da a Juan Quiros, una leccion sobre la Revolucion 
cultural” 

(1954),73 “Aun ano y medio de la Reforma Agraria” (1954)74 y “Un mensaje al 
iii 

Congreso Indigenista Interamericano” (1954).75 

Ademas, ateniendome a la actividad escrituraria, Reinaga fue protagonista 
central de tres proyectos de prensa militante. En su obra Franz Tamayo (1956) 
Reinaga narra su trabajo revolucionario en la prensa: 



“Rumbo Sindical” del 1 al N° 7 escribi solo. Como tambien los dos unicos 
numeros de 

la Revista “Abril”. “La Voz del indio” -organo oficial de la federation de 
trabaj adores 

campesinos del Departamento de La Paz, N° 1- lo hice de cabo a rabo (Reinaga, 
1956: 214). 

Rumbo Sindical se podria considerar un “proyecto editorial”, que dio nombre 

a una revista editada entre octubre de 1952 y enero 1954. Tambien bajo el 
nombre 

de Ediciones Rumbo Sindical se editaron un folleto (en 1952) y dos libros (en 
1953) de Reinaga. 

Rumbo Sindical se trato inicialmente de un periodico mensual. Consto de 
siete numeros, esto debido a que desde enero de 1954 paso a ser un periodico bi- 
mensual hasta julio de 1953. Todo el segundo semestre de ese ano no se publico. 
El ultimo numero salio en enero de 1954.76 Esto evidencia las dificultades que 
tuvo el proyecto para continuar. Hubo dos directores. Primero fue el sindicalista 
Teodoro Machado, desde el numero 1 (octubre de 1952) al 4 (marzo de 1953).77 

72 En 

Revista Abril, La Paz-Bolivia, N° 1, mayo-junio 1954, pp. 12-14. 

73 En 

Revista Abril, La Paz-Bolivia, N° 1, mayo-junio, 1954, pp. 15-28. 


74 En 



Revista Abril, La Paz, N° 2, diciembre 1954 - enero 1955, pp. 13-14. El articulo 
aparece sin autor, pero tengo elementos para sostener que fue de Reinaga. 

75 En 

Revista Abril, La Paz, N° 2, diciembre 1954 - enero 1955, pp. 18-21. 

76 

Los numeros de Rumbo Sindical fueron todos publicados en La Paz: N° 1, 
octubre de 1952 (16 

pp.); N° 2, noviembre de 1952 (16 pp.); N° 3, diciembre de 1952 (16 pp.); N° 4, 
febrero de 

1953 (16); Suplemento N° 1, febrero de 1954 (2 pp.); N° 5, abril de 1953 (20 
pp); N° 6, julio 

de 1953 (16 pp.) y N° 7, enero de 1954 (4 pp.). Consto de un total de 106 
paginas en formato 

hoja grande a cinco columnas. No se informa sobre la cantidad de periodicos 
editados. 

77 Teodoro Machado fue Secretario Ejecutivo de la Federation Sindical de los 
Trabaj adores en 

Harina. Miembro de la cob. Desde junio de 1953 fue Secretario General de la 
Central Obrera 

Departamental de La Paz (cod La Paz). Ver “El companero Teodoro Machado” 
(en Rumbo 

Sindical, N° 4, p. 2). La relation de Reinaga con el sindicato de trabajadores de 
la Harina tuvo varios momentos: entre 1952-1953 con Rumbo Sindical, pues sin 
ser un organo oficial del Sindicato de Trabajadores de la Harina fue dicho 
sindicato el que apoyo la publication. 


En marzo de 1956, Reinaga fue secretario del iii Congreso Nacional de 
Trabajadores en 



Harina de Bolivia, el cual lo eligio delegado ante la cob. Ademas, en 1956 
estuvo vinculado 

a la Confederation Sindical de Trabajadores en Construcciones de Bolivia y fue 
asesor legal 

de la Federation Ferroviaria, Ramas Anexas y Transportes Aereos de La Paz. 
Ver Reinaga, 

Franz Tamayo (1956a: 219). 
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Como Jefe de Redaction aparece Ruy Ripac (numeros 1-2), que fue el 
pseudonimo 

de Fausto Reinaga. Desde el numero 5 (abril de 1953) al numero 6 (Julio de 
1953) 

figuran dos directores: Fausto Reinaga y Teodoro Machado (en ese orden). Y 
solo 

en el numero 7 (enero-febrero de 1954) figura como “director-propietario” 
Fausto 

Reinaga. Rumbo Sindical se presento a la opinion publica diciendo 

Rumbo Sindical aspira a ser el verbo de la clase trabaj adora e india de Bolivia. 

Obediente y leal a las bases de las masas, sera el pensamiento revolucionario 
despierto 

y vivo, en permanente lucha contra los prejuicios burgueses y pequeno- 
burgueses, 

tan habil como canallescamente instilados en el cerebro y el corazon del pueblo 
por 


la Rosea y el gamonalismo. Al mismo tiempo que sera el baluarte de las 



conquistas 

economico-sociales; celosos guardian y centinela de la Revolucion Nacional; 
pero 

sobre todo sera la avanzada teorica y practica de la clase obrera e india 
sindicalizada. 

Fiel a su hora, “rumbo sindical” marchara, siempre hacia delante, vale decir, con 
las masas y la Revolucion (Rumbo Sindical, octubre de 1952: 3). 

No es dificil encontrar el lenguaje reinaguiano en la presentacion del perio- 
dico. Si bien Reinaga dice que escribio todo el periodico, no se debe confundir 
esto con que fue el autor de todo. Tampoco parece que estuvo absolutamente 
solo, pues aparecen otros colaboradores, como “personal de redaccion”: Alfredo 
Franco Guachalla, Egberto Ergueta, Carlos Ponce Sanjines, Guillermo Munoz 
de la Barra, Erasmo Tarifa, Anibal Aguilar y Arturo Zelaez (ver en Rumbo Sindi¬ 
cal, N° 5, La Paz, abril de 1953, p. 12). Con su soledad seguramente Reinaga se 
refiere a su actividad de jefe de redaccion. Sin embargo, aun siendo que existen 
algunos articulos que no son de Reinaga, la mayoria si estan firmados con el 
pseudonimo Ruy Ripac o Ruy Ripaj (no explica el cambio entre Ripac o Ripaj). 
Otros articulos no llevan firma, pero tenemos elementos para tener cierta certeza 

de que son de autoria de Reinaga.78 Sobre la Revista Abril y la Voz del Indio me 
referire mas adelante. 

La sucinta enumeracion de la produccion escrita de Reinaga entre 1949 y 
1956, que analizare enseguida, no es mas que una muestra de la febril actividad 



de “intelectual comprometido” con la Revolucion nacional. Por ello, sin duda, 

su eje vital en esos anos fue la Revolucion nacionalista liderada por el mnr en 

Bolivia. Toda su actividad escrituraria se explica en parte por su posicion polltica 

ante la Revolucion nacional que “reemergio” en 1949 y se consumo en 1952. 
Digo 

que reemerge pues recordemos que para Reinaga lo sucedido entre 1943-1946 
fue el primer intento de Revolucion nacional; la de 1952 sera el segundo intento. 
Veamos algunos detalles de su vida. 

En 1949 Reinaga decidio regresar a Bolivia, al parecer sobre todo por razo- 
nes familiares. Pero debio hacerlo clandestinamente, pues segula la persecucion 
78 Ver bibliografla de Reinaga. 
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contra los nacionalistas revolucionarios. Ya en La Paz trabajo pollticamente 
junto 

a Hernan Siles Zuazo (el segundo hombre fuerte del mnr). En mayo de 1949 se 

realizaron unas elecciones parlamentarias intermedias en las cuales el mnr 
alcanzo 

el segundo lugar, con fuerte oposicion del gobierno conservador. La 
recuperation 

polltica del mnr condujo a una crisis el gobierno (Enrique Hertzog renuncio a la 
presidencia y asumio su vicepresidente, Mamerto Urriolagoitia). La inestabilidad 
polltica, la radicalizacion de los mineros, el avance del mnr condujo a acciones 



represivas del gobierno. En ese contexto (en mayo) Reinaga fue apresado, otra 
vez 

por razones politicas, y confinado en una prision situada en la isla Coati (situada 

en el Lago Titicaca). Su detencion duro seis meses y dieciocho dias.79 Cuenta 
que 

se escapo y pudo comprarse un terreno en el cerro Killi-killi (Villa Pabon, La 
Paz) 

donde pasados los anos construyo su casa definitiva. 

Reinaga concluyo su folleto Victor Paz Estenssoro en marzo de 1949 en La 
Paz. Es un texto con valiosos datos autobiograficos en torno a los anos 1943- 
1946, pero sobre todo se trata de un folleto politico en el que critico duramente 
al lider del Movimiento Nacionalista Revolucionario (mnr) y al ideologo del 
mnr, Carlos Montenegro. Este texto es indicativo de su distancia de dos de los 
lideres fundamentales del mnr. El problema que abordo Reinaga con su folleto 
fue el enfrentamiento entre la derecha y la izquierda del mnr. Identified a Carlos 
Montenegro como el principal ideologo de la derecha emenerrista. Entendio que 
Paz Estenssoro no solo era cercano a Montenegro, sino que era su “titere”. Rei¬ 
naga eligio ponerse en la izquierda del mnr.80 Dejo a los biografos profesionales 
dilucidar la complejidad politica de esos anos. Lo cierto es que Reinaga tuvo una 
posicion critica de la derecha emenerrista, pero no se alejo del mnr en tanto 
entendia que viabilizaba una posible Revolucion Nacional. 

Ahora bien, Reinaga tuvo un problema politico complicado con su folleto , 



plies en el deslegitimo a Paz Estenssoro como revolucionario al considerarlo un 
hombre incapaz intelectual y moralmente de liderar una revolucion. Tres anos 
despues de publicado el texto, en 1952, ese hombre era el llder maximo de la 
Revolucion nacional. Por tanto, Reinaga se encontro con la “antitesis de la rea¬ 
lidad”. Se vio obligado a corregir su position y a confesar “me he equivocado”. 

Tenia cuarenta y seis anos cuando se hizo literalmente “soldado de la 
revolucion”. 

Brindo un testimonio fervoroso, y no menos estrategico, en un artlculo polemico 

y casi desconocido. Por su valor historico, considero que lo mejor es 
transcribirlo 

completo. Luego reflexionare sobre algunas cuestiones que se desprenden de el. 
El texto de Reinaga aparece con un encabezado mas amplio que dice “Fer¬ 
nandez Naranjo niega ser autor de una falsification; Reinaga afirma lo 
contrario”. 

79 

Ver “Me he equivocado” (en El Diario, La Paz, 6 de mayo de 1952, p. 4) y en 
Tierra y Libertad (1953a: 12) 

80 En 

Franz Tamayo (1956a: 214-215) narra los pormenores de lo acontecido. 
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En primer lugar se publica una carta de F. Naranjo donde este se defiende ante 
una acusacion de Reinaga de que seria el responsable de unos documentos que 



contendrian un pacto entre el mnr y el Partido Comunista. Naranjo se deslinda 

de toda responsabilidad, desafla a Reinaga a probar la acusacion y le amenaza 
con 

iniciar un juicio. A continuacion de la carta de Naranjo se dice que Reinaga 
estuvo 

en las oficinas de la redaction de El Diario (periodico de La Paz) y manifesto 
que 

el 2 de mayo de 1952 entrego una nota al “excelentisimo senor Presidente de la 
Republica” y a Jose Fellman Velarde le entrego el artlculo “Me he equivocado”, 
que transcribo a continuacion.81 Existen muchos detalles que no puedo explicar 
pues se deben a una coyuntura muy espedfica. Por ejemplo, no se en que de- 
rivaron las inculpaciones mutuas entre Naranjo y Reinaga, quien no se refiere 
a ellas en sus libros. Sin embargo, el artlculo de Reinaga permite asomarse a la 
complejidad del ano 1952: 

“Me he equivocado” 

Publicado en El Diario, La Paz, 6 de mayo de 1952, p. 4 

En marzo, 1949, publique un folleto de 66 paginas, titulado “Victor Paz 
Estenssoro”. 

Sostuve la necesidad de reorganizar, al Partido, material e ideologicamente sobre 
la base 

de un programa. Que si tal cosa previa no se hacia, afirme, el mnr no llegaria al 
Poder. 

Hoy el mnr esta en el Poder; su jefe es Presidente de la Republica. En conse- 
cuencia, mi dicho folleto, ha devenido como la antitesis de la realidad. Fue un 



error. 


Se equivocaron, asimismo, decenas de dirigentes emenerristas que a esta hora se 

hallan a la cabeza de la Revolucion Nacional. Los marxistas de Bolivia, a pesar 
de su 

“analisis” de acero, tambien se equivocaron. 

Pero ni yo ni los otros anduvimos lejos de la verdad, cuando indicamos, que el 
mnr tiene dos alas: derecha e izquierda. 

Soy un revolucionario, como tal, nunca estuve fuera de las filas de la Revolucion 

Nacional. Todo cuanto hice, lo hice en la creencia de servir mejor a mi causa. 

Por ello 

destrul el espurio “villarroelismo” de Montellano-Taborga. Trabaje en las 
elecciones 

de mayo, 1949, al lado del doctor Hernan Siles Zuazo; hecho que determino mi 
pro- 

longado confinamiento en Coati y mi detencion de medio ano. En 18 de mayo, 
1950, 

mi domicilio (Vicente Ochoa 769), fue convertido en fabrica de bombas y 
arsenal re¬ 
volucionario. El 6 de mayo, 1951, a ojos vista trabaje, por la candidatura del 
mnr. En 

dias pasados, 9 de abril, desde la alborada forme y jefaturice el Comite 
Revolucionario 

de Villa Pabon; luche sin escatimar sacrificios hasta el triunfo de la libertad del 
pueblo. 


81 En 



Franz Tamayo (1956a) Reinaga cuenta que en 1953 Jose Fellman Velarde lo 
acuso de ser 

el autor de un pacto “comunista-movimientista”, hecho en 1950, para impedir la 
llegada del 

mnr al poder. No se explica el contenido del pacto. Jose Fellman Velarde, en su 
libro Victor Paz Estenssoro: el hombrey la revolucion (1954: 288) reitera la 
acusacion. Reinaga realizo su descargo en el artlculo “Me he equivocado” 
(1952). 

100 

los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 

Sobre cada uno de estos puntos, tengo pruebas irrefutables. 

Con referenda al pacto del Partido Comunista con el mnr que ha fraguado la 

Rosea, y que se me sindica de ser yo el autor, declaro que no soy. El mnr tiene 
ahora 

en sus manos todos los medios para dar con el verdadero autor, que no ha de ser 
otro 

que Nicolas Fernandez Naranjo; autor tambien de las “famosas” conferencias 
antico- 

munistas que pronuncio Eduardo Canedo Pelaez, Ex-Director General de 
Polidas. 

La Rosea, no hay que perder de vista, junto a su poder economico e intelectual, 

cuenta con la costumbre de medio siglo. La Revolucion Nacional es un proceso 
de 

transformacion de ideas, hombres, cosas; cambio de concepciones filosoficas, 
juridicas 


y eticas; proceso que implica lucha permanente. 



La captura del Poder Politico, viene hoy, la barricada intelectual e institucional; 

pero la barricada belica no ha pasado. La Rosea solo esta herida, no muerta. Por 
tanto, 

el deber de la hora historica del pueblo de Bolivia, de todos los hombres y 
partidos 

de izquierda, es apoyar y defender al partido pazentenssorista [sic, en realidad es 
“pa- 

zestenssorista”]. 

Fausto Reinaga 

El articulo evidencia un reconocimiento publico y estrategico del equivoco 

de Reinaga. Ahora bien, ^en que se equivoco? Reinaga no dice nada sobre Paz 

Estenssoro, sino sobre el mnr. Sugiere que este si tenia el Programa necesario 

para la toma del poder. Con lo cual Reinaga reconoceria que se equivoco al 
haber 

afirmado en su folleto de 1949 que el mnr no tenia tal programa. Pero si esto era 

asi de claro, ^por que Reinaga insistio con brindar un programa politico publi- 

cado con el titulo Nacionalismo boliviano. Teoria y programa en el ano 1952? 
Este 

texto fue publicado con el pseudonimo Ruy Ripac en Rumbo Sindical (en varias 

entregas) en pleno proceso revolucionario, para luego editarse como un folleto 

autonomo.82 Incluso, segun Rumbo Sindical, dicho texto recibio un 
“espaldarazo 

en el gran discurso inaugural de la Convention [del mnr]” pronunciado por Paz 


Estenssoro en febrero de 1953.83 



Por otra parte, Reinaga indica astutamente que no solo se equivoco el, sino 

que tambien lo hicieron otros dirigentes “emenerristas” y “marxistas”. No dice 
en 

que, pero quiza no importa: lo central es que afirma que muchos se equivocaron. 
^Acaso habia muchos, como el, que pensaban lo mismo de Paz Estenssoro? 
bien dudaban de la capacidad del mnr para liderar la Revolucion? se trata de 
una retorica util para no quedarse solo en el error? 

Ahora bien, Reinaga no se arrepintio de lo que consideraba una verdad de 
hierro: el mnr estaba dividido entre un ala derecha y otra de izquierda. El estaba 
82 

Ruy Ripac, “Nacionalismo boliviano” (en Rumbo Sindical, N° 1, La Paz, octubre 
de 1952, pp. 

14-15, sigue en Rumbo Sindical, N° 2, La Paz, noviembre de 1952, 10 y 14. Y 
sigue en Rumbo S indical, N° 3, La Paz, diciembre de 1952, p. 6 y 7). 

83 Ver 

Rumbo Sindical, N° 4, La Paz, febrero de 1953, p. 16. 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
101 

situado en el ala izquierda, por eso concluye el articulo con un llamado a los 
hom- 

bres y partidos de izquierda (asi, en plural) para defender al “pazestenssorismo”. 
Reinaga se afirma asi mismo como revolucionario. Ese es el sentido del “curri¬ 
culum revolucionario”, que le interesa se conozca. Se notara que en el articulo 



menciona un hecho relevante por ano entre 1949 y 1951. Se desprende de alii 
su cercania a Hernan Siles Zuazo, quien fue interinamente presidente de Bolivia 
luego de la Revolucion de 1952, hasta que Paz Estenssoro asumio la presidencia 
y el la vicepresidencia. 

Por ultimo, el artlculo muestra que luego de abril del '52 existieron problemas 

en la relation del mnr gobernante y el joven Partido Comunista boliviano 
(creado 

en 1950, aunque su antecedente es el pir). Para Reinaga, en los cuarenta, sera el 

pir el “problema” para la Revolucion nacional y en los cincuenta sera el Partido 

Comunista (pc). Sin embargo, es claro que el enemigo central fue la Rosea, que 

pos abril del '52 no habla desaparecido. En suma, en 1952 Reinaga se 
autoconcibe 

publicamente como “revolucionario” reafirmando que nunca estuvo fuera de las 
filas de la Revolucion nacional, pero en las filas de la izquierda. 

Creo que con lo indicado se puede entrever el grado de implicancia que tuvo 
Reinaga durante la Revolucion del '52. Es evidente que no formo parte de la cu¬ 
pula del mnr, pero tampoco era un militante mas. No a cualquiera le otorgan un 

espacio en la prensa para exponer sus descargos y acusaciones. No es menor que 
lo 

haya hecho en El Diario, un periodico que tradicionalmente expreso a la 
“Rosea”, 

a la oligarqula boliviana. Diria que Reinaga constitula un “cuadro intermedio” 
dentro del nacionalismo revolucionario, con una clara position de izquierda a la 



vez que nacionalista, sin una pertenencia institucional al mnr. 

Ahora bien, en su barrio Reinaga fue influyente. Asi lo manifiesta el cuando 

dice “jefaturice” el Comite del barrio Villa Pabon. Tuve la ocasion de conocer 

dicho lugar, que a pesar de la cercania del centro del poder estatal (Palacio Que- 

mado o casa Presidencial, Parlamento, Vicepresidencia, Cancilleria, etcetera) es 

aun hoy un sector de clase media y popular. En los cincuenta no dudo que seria 

mucho mas pobre (de hecho, en Rumbo Sindical se publican notas reclamando 

a la Alcaldia de La Paz que se construyan caminos para automoviles). En ese 

contexto, que muestran las condiciones de vida de Reinaga, el era el “doctor”, 

tampoco hay que minimizarlo. Pues bien, alii y desde alii Reinaga participo de 

la Revolucion nacional. Testimonio de ello es un interesante documento que se 

publica en Rumbo Sindical titulado “Para la historia. Villa Pabon y la gesta de 

abril de 1952” en ( Rumbo Sindical N° 5, La Paz, 9 de abril de 1953, p. 17 y 19). 

Se publico un ano despues de la “confesion de equivocacion” de Reinaga, pero 
se 

aclara que fue enviado al vicepresidente H. Siles Zuazo el 17 de abril de 1952. 
El 

mismo esta firmado por el “Comite Revolucionario Villa Pabon” (Hugo Flores 
Mejia, Presidente del Comite. Y cuatro secretarios: Edgard Hernandez, Victor 
Cruz, Leonardo Rios, Gregori Tarifa). En el se narran las vicisitudes del 9 al 13 
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de abril de 1952 en Villa Pabon. Ademas de describir como se organizaron las 

bases obreras junto a algun policia en torno al “mirador de Kili-kili”, por ser un 

lugar estrategico, indican el rol que jugo “el companero Dr. Fausto Reinaga”. 

Dicen que asumio por aclamacion la jefatura del Comite, destacan un fervoroso 

discurso revolucionario con el que Reinaga alento a los jovenes combatientes el 

jueves 10 de abril. Por ultimo, luego del triunfo de la revolution, el 13 de abril 

enterraron a los muertos en combate. En el trayecto al cementerio el 

Dr. Fausto Reinaga, pronuncio ante los feretros y el enorme gentio de 
acompanantes, 

una elocuente oration revolucionaria; exaltando las virtudes de las bases obreras 

del MNR, del proletario uniformado de Policia, el carabinero; como del pueblo 

productor en general de la Paz y de Bolivia... (Comite Revolucionario Villa 
Pabon, 

17 de abril del952).84 

El texto -advierten- esta acompanado de la lista de muertos, heridos y casas 
destruidas mas un pliego de peticiones al gobierno. Es clara la intention del 
documento: solicitar reconocimiento a los combatientes (muertos, heridos y 
damnificados) y testimoniar la importancia de las acciones de Reinaga. Quiza se 
escribio el texto a pedido del escritor. Quiza, digo. Es de notar que el texto esta 
fechado inmediatamente despues de los sucesos relatados. 

Por otra parte, un hecho relevante para las ciencias sociales bolivianas fue 
que en 1952 se realizo el Primer Congreso Boliviano de Sociologia, fruto del 



cual se fundo la Sociedad Boliviana de Sociologia. El mismo fue realizado en 

la Universidad Mayor de San Andres (umsa), en La Paz, del 9 al 17 de julio de 

1952. Estuvo presidido por Jose Antonio Arze.85 Fausto Reinaga aparece 
enlistado 

en el Directorio de profesores y exprofesores de sociologia de Bolivia.86 No se 
si 

participo en el mismo. En Rumbo Sindical impugnaron al Congreso y a la 
Sociedad 

de Sociologia naciente, aduciendo a que su presidente, el pirista J. Antonio Arze, 

no tenia autoridad para asumir ese cargo. Dice “Este Congreso de Sociologia, 
fue 

el fiel trasunto del pensamiento y la conducta piristas. Pues Arze, tras la mascara 

del Congreso, logro en el primer termino distribuir entre los miembros de su 

Partido cargos rentados” (en Rumbo Sindical, La Paz, N° 1, octubre de 1952, p. 
5). 

Ahora bien, dicho Congreso llamo a un concurso de ensayos sociologies 
sobre la realidad boliviana. Reinaga presento dos textos que fueron premiados: 

84 En 

Rumbo Sindical, La Paz, N° 5, 9 de abril de 1953, p. 17 y 19. 

85 El resto de la Mesa Directiva estuvo compuesta por Gaston Araoz Levy 
(vicepresidente), 

Humberto Vazquez-Machicado (secretario general), Teddy Hartman (secretario 
de propa¬ 
ganda cultural) y Javier Galindo Cueto (secretario tesorero). 



86 


Dice: “Reinaga, Fausto. Exprof. Fac. Derecho Potosi. Domicilio: La Paz. 
Trabajos. Mitayosy Yanaconas, Impr. Mazuelos. Oruro, 1940”. En H. Vazquez- 
Machicado, “El Congreso Boliviano de Sociologia de 1952”, en Los precursores 
de la sociologia boliviana, La Paz, Ed. Don Bosco, 1991: 413. 

inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 

103 

“Revolucion, no Reforma agraria” y “Ministerio de Indios; no Ministro de 

Campesinos”.87 Participo con dos pseudonimos distintos: “Ramiro Ripaj” para 

el primero y “Kili Kili-Aylli” para el segundo. Los dictaminadores premiaron 

diecinueve articulos. “Revolucion, no Re forma agraria” ocupo el tercer lugar y 

“Ministerio de Indios; no Ministro de Campesinos” el decimo cuarto.88 Atenien- 

dome solo a los titulos de los trabajos premiados, es de destacar que existen dos 

articulos, ademas del de Reinaga, que se ocupan del “indio”.89 Otros se ocupan 

del obrero, en particular del minero.90 Uno esta dedicado al feminismo.91 

En 1953, Reinaga publico en forma de libro sus dos articulos premiados con el 

sugerente titulo Tierray libertad. La revolucion nacionaly el indio (Ediciones 
Rumbo Sindical, La Paz, 1953) con un gran recuadro donde se anuncia el premio 
obtenido. Esto muestra que Reinaga estuvo interesado en participar en la 
comunidad 

boliviana de cientificos sociales, al calor de la Revolucion nacional. A su vez, no 
deja de expresar las contradicciones politicas que atraviesan a todas las ciencias: 
en Rumbo Sindical se deslegitimo al presidente del Congreso de Sociologia (que 
fue un modo de deslegitimar al Congreso mismo), pero Reinaga participo en la 



convocatoria que realizo el Congreso, y no solo eso, sino que fue premiado. Sus 


textos, elaborados al calor de la revolucion en marcha, obtuvieron la 
legitimation 

de la comunidad cientlfica existente en Bolivia. Este dato es de considerar para 

evaluar no solo a la obra de Reinaga, sino a la sociologla boliviana de los 
cincuenta. 

“Escritor revolucionario”, “marxista y nacionalista” a la vez, son los rasgos 

identitarios sobresalientes de Reinaga, que se encuentran en los textos, 
documentos 

y artlculos de la epoca. Pero hay otro rasgo persistente de un modo particular: el 

indio. En Tierray libertad (1953a) Reinaga brinda una “confesion”. Se 
autoconcibe, 

ademas de revolucionario, como indio. Dice: 

la causa del indio es sagrada para ml, porque ella es mi propia causa. Por mi 
ascendencia y cuna: Tomas Catari y Macha, por mi came y alma, por mi sangre 

y 

87 En 

Rumbo Sindical se publica la noticia de la premiacion con elogios a Reinaga 
como “intelectual proletario” ( Rumbo Sindical, La Paz, N° 3, diciembre de 
1952, p. 3). 

88 

Tambien fueron premiados Mario Guzman Aspiazu, Valentin Abecia, Julio 
Butron Mendoza, 

Guillermo Jauregui Guachalla, Claudio Cortes A., Jose Alandia Borda, Aurora 
Revilla, Carlos 



Montano Daza, Paz Nery Nava, Nicolas Mantilla, Victor Moya Quiroga, Elvira 
de Bedregal, 

Raul Gamarra Ortiz, Guillermo Wiener S. y Domingo Flores. Fuente: “Fueron 
premiados 

en el concurso de sociologia”, en La Nation, Fa Paz, 12 de noviembre de 1952, 
p. 4. 

89 “^Como elevar el nivel economico y cultural del indio boliviano?” de Raul 
Gamarra Ortiz y 

“El problema boliviano: el indio” de Domingo Flores. 

90 “^Como puede pasarse del regimen de la monoproduccion del estano al de 
una economia 

diversidad?” de Jose Alandia Borda y “Bolivia y su problema minero” de Carlos 
Montana 

Daza. 

91 “^Como impulsar el feminismo boliviano en lo economico, politico, juridico 
y cultural?” de Paz Nery Nava. 
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espiritu, por la sal de mis huesos y lo rojo de mis suenos: soy tan indio, me 
siento tan 

indio, a tal punto que, para mi, no hay otro tan hondamente indio... en esta 
tierra y en este pueblo de contorno y fondo, de consistencia y substancia indias: 
bolivia (Reinaga, 

1953a: 13, cursivas mias, mayusculas en el original). 

En 1953 Reinaga realizo una afirmacion contundente: el es indio y Bolivia 
es india. Se considera totalmente indio y es evidente que lo hace con un orgullo 



casi de estirpe, piles su “linaje” es catarista. Hasta Tierray libertad no se 
encuentra en su obra una autodefinicion tan precisa y contundente, aunque si 
como marxista y nacionalista revolucionario. Me aventuro a adelantar una 
hipotesis: en los 

cincuenta, para Reinaga ser marxista y nacionalista revolucionario era parte de 

una identidad ideologica-teorica-politica, que daban bases a su “suenos rojos”. 

Pero su “identidad india” es mas honda, por ello la concibio como “sagrada”. 
Por 

ahora, para Reinaga no habria contradiction entre ser indio, pensar con metodo 

marx-leninista y militar en las filas del nacionalismo revolucionario de 
izquierda. 

Esta complejidad identitaria se puede entrever en su ferviente participation 

en los proyectos de Revolution agraria y de constitution de un “Ministerio de 

indios”. Esta en debate desde el nombre que el mnr debia dar al Ministerio. 

Para Reinaga los conceptos “indigena” y “campesino” no eran los correctos, 

sino “indio”. Y como el indio y la tierra fueron entendidos como intrinsecos -y 

lo son- no podia ser de otra manera que Reinaga se interesara sobre todo por la 

Reforma agraria que impulso el mnr en 1953. Indicare algunos datos historicos 
al 

respecto, siempre guiados por la vision de Reinaga. La gran esperanza de 
Reinaga 

fue la realization de una Revolucion agraria, pero luego de proclamada initio el 
desencanto por la Revolucion nacional del mnr. 

La reforma agraria (2 de agosto de 1953): el convulso proceso revolucionario 
en 1953 signified para Reinaga enfrentamientos politicos y hasta persecucion, 



aunque no queda muy en claro quienes lo persiguieron.92 Sospecho que serian 
sectores de la derecha del mnr. Me interesa resaltar aqui su participacion en los 
proyectos de “Revolucion” o “Reforma agraria”. Es indudable que la Nationa¬ 
lization de las empresas mineras pertenecientes a la “Rosea minera” (compuesta 
por Patino, Aramayo y Hochschild), realizada por el mnr en octubre de 1952, fue 

seguida, aplaudida y alentada por Reinaga.93 Eso le dio bases para esperanzarse 
en 

92 Cuenta que en 1953 fue detenido el primero de mayo y su domicilio fue 
allanado en dos 

oportunidades, el 19 de abril y el 23 de octubre. Reinaga en Rumbo Sindical, La 
Paz, enero-febrero de 1954, p. 4. 

93 El numero 1 de Rumbo Sindical salio en octubre de 1952 con la siguiente 
portada: “Con la nacionalizacion de la minas cambia de manos el poder 
economico [un dibujo de una mano 

negra que dice “Rosea” y una mano blanca que dice “Pueblo” con un slmbolo de 
“pesos”]. 

Obrero boliviano: de tu comprension y sacrifico en la production, depende la 
seguridad de 

la Revolucion” ( Rumbo Sindical, La Paz, N° 1, octubre de 1952, p. 1). Ademas, 
en su texto Nacionalismo boliviano (1952: 5-6), que se publico en varias 
entregas en Rumbo Sindical, analiza 
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el nuevo desaflo: la conquista de “tierra y libertad”. En su pensamiento politico 

eso no era nuevo. Para Reinaga la nacionalizacion de las grandes empresas 
mineras 



y la reforma agraria eran las grandes tareas que quedaron truncas en el gobierno 
de Villarroel.94 Por ello, no es raro que se haya implicado nuevamente en la rea¬ 
lization de la Reforma agraria. Cuenta que trabajo en la Comisidn creada por el 
mnr para elaborar la Reforma agraria.95 Participo en el debate con textos como 

Nacionalismo Revolucionario. Teona y Programa (1952), donde planted la 
urgencia 

de resolver el problema agrario, que era el eje del “problema indio”: 

El otro problema vital del nacionalismo boliviano es el agrario, que atane al casi 
90% 

de la poblacion de la Republica. El indio y la tierra son dos elementos 
inseparables. 

Ninguna solucion parcial es admisible ni racional. El problema es economico, 
politico 

y social. Ninguno de estos aspectos o cuestiones es susceptible de solucion 
unilateral 

y aislada. Constituyen un todo continuo, un conjunto inalienable de realidad 
objetiva 

y subjetiva (Reinaga, 1953: 6). 

Otro escrito de Reinaga (elaborado en 1952 y publicado en 1953), que muestra 

su posicion al respecto, es “Revolucion agraria, no Reforma agraria”. El titulo es 

decidor de una (clasica) discusion en la que participo y recibio su 
reconocimiento. 

Las preguntas que responde Reinaga all! son: ^que objeto tiene la Revolucion 
Agraria y la liberacion del indio?, ^por que una Revolucion Agraria y no una Re- 



forma Agraria?, ^por que hay que extirpar el latifundio y la casta gamonal?, ^por 

que respetar la comunidad india?, ^por que razones economicas y pollticas vale 

mas la masa india que la casta gamonal, slmil de la burguesla rural? 

A pesar de que no se realizo su “revolucion agraria”, como no entender que 

haya asistido emocionado a la firma de la Reforma agraria, proclamada por 
Victor 

Paz Estenssoro el 6 de agosto en Ucurena.96 En el libro Belzu (1953) narra un 
testimonio fresco y entusiasta de lo vivido ese dia: 

la mineria y el problema de la clase proletaria minera sustentando la necesidad 
de la nacio- 

nalizacion de las minas. 

94 Victor Paz Estenssoro (1949) abre asi: “Con el apoyo franco y expreso del 
ejercito revolucionario, el m.n.r., los setenta mil mineros, los obreros fabriles, las 
clases medias y los dos millones de indios, se consolido la Revolucion Nacional. 
Tenia de su parte a todas las fuerzas vivas 

del Pais. ^Por que, entonces, no realizo sus tareas esenciales: nacionalizacion de 
las grandes empresas mineras y la reforma agraria? Algo mas. ^Por que fue 
derrotada por la Rosea y no 

defendida por las fuerzas que la apoyaron y la consolidaron? Caro lector, con 
serenidad, leed 

este folleto, y sabreis la dolorosa verdad” (Reinaga, 1949: 1). 

95 No encontre documentos que lo certifiquen. Ver Belzu (1953: vii) y Franz 
Tamayo (1956: 148). En este comenta que dos autores lo consideraron como ala 
radical en la discusion sobre 

la Reforma Agraria: Abraham Maldonado en Derecho Agrario (La Paz, 1956, p. 
314) y Alberto Ostria Gutierrez en Un pueblo en la cruz (Santiago de Chile, 



1956, p. 266). 

96 Ver 

Belzu (1953: ix) e Indianidad (1978c: 43). 
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La angustia revolucionaria colmo toda mi vida, queme una existencia humana 
entera 

a mi Ideal: la liberacion del indio... entonces, en el dia mas grande y feliz de mi 

vida, el domingo 2 de agosto de 1953, no podia, no me era dado faltar en 
Ucurena 

(Reinaga, 1953: vii). 

Relata que viajo en tren, junto a los fabriles de la Central Obrera Departamen- 

tal de La Paz. Describe a los mineros orgullosos con cascos, metrallas y 
dinamitas 

y detras de los mineros miles de “campesinos-indios, radiantes de alegria”. Se 
oia 

el milenario pututu de la raza, ... y tras su mugido ululante, dialogaban el 
tamborileo 

de las ametralladoras proletarias y campesinas. Aqui en este tren se veia objetiva 

y 

tangible a la clase obrera, respecto del campesinado, en funcion de vanguardia 
de la 

Revolucion Nacional... (Reinaga, 1953: viii). 

Es notable el tono obrerista y vanguardista del relato. Ese vanguardismo se 



ira mitigando rapidamente para trastocarse hacia un vanguardismo indio (termi- 
no con el que incluyo a campesinos y obreros, aunque en los cincuenta Reinaga 
tendio a identificar al indio sobre todo con el campesino). 

Reinaga entendio que el 2 de agosto de 1953 dos millones de campesinos 
conquistaron “Tierra y Libertad”. Los 200 mil indios presentes en la concen- 
tracion realizada en Ucurena escucharon en quechua, aymara y Castellano la voz 
libertaria de la Revolution y 

Yo, indio de carne y alma en medio de sollozos entrecortados, a la conclusion de 
la lectura del Decreto fui el primero en gritar: jviva la liberacion del indio! 
jviva la “reforma agraria”! 

Oceanos de emocion: negros recuerdos y rosadas esperanzas cruzaron por la 
mente 

y el corazon... Con un punado de tierra en la mano y una aureola de libertad en 
la 

frente, segulan -cuando yo abandonaba Ucurena- bailando mis hermanos 
indios... 

(Reinaga, 1953: viii-ix, resaltado en el original). 

La emocion que expresa el testimonio de Reinaga es ineludible y su memoria 
recurrira en varias ocasiones a lo vivido, aunque con distintas valoraciones. La 
emocion de Reinaga se trastoco luego en desilusion.97 
97 En 

El sentimiento ... (1960: 23) narra la conmemoracion de la Reforma agraria el 2 
de agosto de 1957. Reinaga volvio a Ucurena, donde percibio que la desilusion 



imperaba. En La revolution India (1970) la position de lo acontecido se 
convierte eminentemente critica. El indio, dice, luego de la Reforma Agraria no 
fue el dueno de la tierra, sino su usufructuario: “Su tierra es del Estado mestizo, 
de la Nation chola, el indio solo la cultiva. No puede disponer. Ni vender ni 
legar; ni siquiera a sus hijos” (Reinaga, 2001 [1970]: 303). El decreto Ley de 
Ucurena y 

la constitution Polltica del Estado tendio la trampa: el indio posee la tierra, pero 
el Estado es el dueno de ella. Luego, en Indianidad (1978c: 43-44) curiosamente 
reproduce su relato entusiasta de Belzu (1953) para referirse a la Reforma 
agraria. 
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En el ano de la Reforma agraria, Reinaga recibio la tercera y ultima premia- 

cion institucional a un texto suyo. Se trato del libro Belzu. Precursor de la 
revolution 

national, que obtuvo el Primer Premio Municipal de La Paz de 1953. La 
Alcaldia 

de La Paz habia llamado a un concurso sobre “Belzu y la insurgencia multitu- 

dinaria del siglo xix”. Reinaga presento su obra con el pseudonimo “Chuyma 

Ninani”. El jurado valoro la originalidad del ensayo con el cual Reinaga reviso el 

siglo xix boliviano y realzo la personalidad de Isidoro Belzu como lider de una 

revolution social.98 La indole historiografica de Belzu, quiza una de las 
primeras 

dedicadas a indagar sobre los antecedentes de “la revolution national” en el 
siglo 


xix, muestra la importancia que tuvo (y tienen) la relectura del pasado en los 



procesos de cambio historico. Reinaga hizo alii su aporte. No es dificil entrever 

que se habia convertido en uno de los intelectuales de la Revolucion nacional 

con importantes reconocimientos. En dos anos consecutivos habia recibido dos 

premios por su obra ensayistica. En adelante no hubo mas premios 
institucionales. 

Ademas, con Belzu logro generar el primer debate intelectual en torno a su obra 
que se conoce publicado en la prensa. Su impugnador fue Juan Quiros, un critico 
literario y sacerdote catolico, quien veinte anos despues llego a ser el Director de 
la Academia Boliviana de la Lengua.99 

Hasta 1953 Reinaga tuvo como enemigos centrales a la Rosea minera, enemigo 

comun de todos los sectores de izquierda marxista y nacionalista revolucionaria. 

Parte de esos sectores fueron los que reconocieron su production intelectual. Por 

eso no es extrano que le hayan publicado un articulo, “La raiz del pensamiento 

boliviano” en el primer numero de Khana. Revista municipal de arte y letras 
(Vol. 

I, N° 1 y 2, La Paz, 1953, pp. 15-16) editada por el Consejo Municipal de Cul- 
tura de La Paz. A diferencia de los articulos publicados en periodicos y revistas 
de orientation estrictamente politica y militante, Khana tuvo un perfil cultural. 
En ella se publicaron articulos de autores como Lemando Diez de Medina (en 
Khana N° 1 y 2 de 1953), Dick E. Ibarra Grasso (en Kahana N° 5 y 6 de 1954, 

N° 11 y 12 de 1955, y N° 35 de 1961), Teresa Gisbert (N° 9 y 10 de 1955), entro 
otros. Fue el unico ingreso de Reinaga a una revista cultural del ambito letrado 



“cholo-mestizo”, que se ira convirtiendo en su gran enemigo. 

En “La raiz del pensamiento boliviano” se encuentra expresado el nucleo de 

una tesis que se ira convirtiendo en el eje politico y epistemologico que lo en- 

frentara a la “intelligentsia boliviana”. Reinaga plantea la cuestion con una 
fuerza y 

98 

El Acta del jurado calificador esta firmada por Carlos Ponces Sanjines y Carlos 
Morales Avila. 

Se advierte que un miembro del jurado dio un voto contrario, se trato de Augusto 
Cespedes. 

El Acta fue publicada por Reinaga en Belzu (1953: ix). 

99 Juan Quiros realizo su critica en “Hoja Literaria” de La nacion (La Paz, 25 de 
enero, p. 6, y 31 de enero, p. 2). Reinaga replied en Rumbo Sindical N° 2. Ala 
cual J. Quiros respondio en 

“Hoja Literaria” de La nacion, (La Paz, 30 de mayo, p. 7, y 6 de junio, p. 7). 
Ambos textos fueron luego publicados en su libro La raiz y las hojas (1956). 
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perspectiva particulares. Su marxismo-leninismo y nacionalismo pasan a 
segundo 

lugar ante la impronta india (aun indigenista, pero embrionariamente indianista): 

la raiz del pensamiento boliviano es india. Esa idea sera argumentada con 
diferentes 

autores y con la emergencia de una perspectiva hasta ahora no presente en 
nuestro 



autor: la cultural y la biologica. Aunque de las dos, la estrictamente usada por 
Reinaga es la cultural. La cuestion se resume en una idea fuerza: 


Aqul [en Bolivia], se piensa, se suena, se ama, se hace en las grandes lenguas de 
la raza 

madre. Las ideas, las emociones, la volicion en su ralz primigenia, en su 
profunda 

esencia se manifiestan siempre en aymara y quechua. Los bolivianos pensamos y 

sentimos en quechua y aymara, y usamos el Castellano como un mero 
instrumento 

de traduccion. ^Probanzas? Me remito a un examen de conciencia de las gentes 
que 

piensan y escriben” (Reinaga, 1953: 15). 

Con lo mostrado pretendo explicitar que el apoyo de Reinaga a la Revolution 

nacional del mnr estuvo acompanado de una creciente conciencia de la 
centr alidad 

de lo indio como problema social (dimension polltica) y como fundamento del 

pensamiento (dimension epistemologica). La lengua, como una dimension del 

pensamiento y una expresion polltica de lo nacional, fue considerada por 
Reinaga 

como la evidencia de su verdad de fuego: Bolivia era/es india. Es claro que Rei¬ 
naga piensa desde las lenguas indias mayoritarias de la region andina boliviana, 
el 


quechua y el aymara, omitiendo otras lenguas, sobre todo del oriente amazonico. 
Concluido el proyecto Rumbo Sindical, en enero de 1954 (no se las razones del 



cierre), desde mayo de 1954 Reinaga participo en la revista Abril. Por la 
revolucion 

nacional (dos numeros: de mayo de 1954 a enero de 1955). 100 En la 
presentation 

de Abril expresan que con la revista se proponen trabajar intelectualmente en la 

edification de la nueva sociedad boliviana a traves de la “intransigencia de la 
verdad 

revolutionary” y se proponen dotar a la Revolucion boliviana de un Programa, 
que “sea camino teorico seguro y tambien meta concreta” (Editorial de Revista 
100 La 

Revista Abril estuvo dirigida por Guillermo Munoz de la Barra, quien fungio 
como Inspector General del Trabajo del gobierno de Paz Estenssoro. Hilda 
Reinaga comenta que Fausto, con 

nombre prestado, fue el “director de hecho” de Abril. Reinaga afirma que el 
escribio toda la revista. Sin embargo, en Abril tambien se encuentran textos de 
Guillermo Munoz de la Barra, 

“Mi viaje al Congreso Mundial de Trabajadores de Viena (Abril 1, 1954, p. 3-9), 
Jose Zegada T, “Reflexiones en torno a nuestra liberation” ( Abril 1, 1954, pp. 
10-11), rsfr, Comisario del Pueblo para la education, “La revolucionarizacion de 
la conciencia social” ( Abril 2, 1954-1955, pp. 5-6), Eduardo Ocampo Moscoso, 
“Belzu” ( Abril 2, 1954-1955, 7-8), Jean Russe, 

“‘Belzu’ es la piedra fundamental de la historia dialectica nacional” ( Abril 2, 
1954-1955, pp.) y 

“Acerca de la “literatura militante” (Abril 2, 1954-1955, pp. 15-17), Carlos 
Dujovne, “Caracter de la Revolucion Nacional Boliviana. Tareas y esbozo de un 
programa economico, social y 

politico” ( Abril 2, 1954-1955, pp. 22-44) y Domingo Alberto Rangel, “El papel 
de las clases sociales en el proceso de la Revolucion Nacional” ( Abril 2, 1954- 



1955, pp. 45-61). 
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Abril, N° 1, 1954, p. 1-2). En dicha revista aparecen tres articulos firmados por 

Reinaga: “La revolucion boliviana no es ni debe ser burguesa (1954), 101 “El 
escritor 

revolucionario Fausto Reinaga le da a Juan Quiros, una leccion sobre la 
Revolucion 

cultural” (1954)102 y “Un mensaje al iii Congreso Indigenista Interamericano” 

(5 

de agosto de 1954). 103 

El hecho de que se haya realizado el tercer Congreso Indigenista Interame¬ 
ricano en la Bolivia nacionalista revolucionaria permite ver como el indigenismo 
fue uno de los ejes ideologicos mas influyentes en la politica estatal boliviana de 

los cincuenta.104 Reinaga valoro a este Congreso como un hecho de 
trascendencia 

intelectual. Lo hace en Franz Tamayo (1956: 45), pero en el contexto de critica a 
Tamayo. Cuenta que dicho Congreso invito a Tamayo para homenajearlo. Pero, 
por lo que el sabe, “Tamayo cerro la boca. Y que se sepa, no dijo palabra” (Rei¬ 
naga, 1956: 93). Sin embargo, parece que Reinaga no participo en el. Solo envio 
el mensaje recien citado. No conozco si tuvo alguna recepcion, pero percibo que 
junto a su profundo interes por lo indio Reinaga tuvo una rara distancia con el 
Congreso Indigenista. El dato de que Jose Antonio Arze (antiguo rival de 



Reinaga) 

fuera el organizador del mismo quiza pueda explicar sus reparos.105 Los 
artlculos 

del '54 de Reinaga tienen algunos topicos indigenistas (como la integracion a 
la nation del indio, su ciudadanizacion y redencion) con incipientes ideas que 
seran luego parte del indianismo. En “Un mensaje al iii Congreso Indigenista 
Interamericano” (1954), Reinaga realiza una breve resena de la historia del indio 
desde la conquista espanola. Afirma que con la llegada de la Republica boliviana 
la situation del indio empeoro: 

Espana, durante la colonia, y la Republica, durante su periodo hasta la 
Revolucion 

Nacional de 1952, no vieron en el indio un ser humano con dignidad, conciencia 

y derechos... En suma, Espana y la Republica vivieron de espaldas al indio. He 
ahi 

la razon porque el indio haya conservado el numen y la estructura de la sociedad 
incaica (Reinaga, 1954: 19). 

Reinaga sugiere un elogio a la Revolucion nacional. Pero mas adelante afir¬ 
ma que en Indoamerica una revolucion es autentica cuando es una “revolucion 

101 En 

Revista Abril, La Paz-Bolivia, N° 1, mayo-junio, 1954, pp. 12-14. 

102 En 

Revista Abril, La Paz-Bolivia, N° 1, mayo-junio, 1954, pp. 15-28. 



103 En 


Revista Abril, La Paz, N° 2, diciembre 1954-enero 1955, pp. 18-21. Publicado 
luego en 

Franz Tamayo (1956: 144-145). El primer Congreso Indigenista Americano se 
realizo en 1940 

en Patzcuaro (Mexico), el segundo en 1949 en Cuzco (Peru). Reinaga no se 
ocupa en su obra 

de dichos congresos. 

104 Ver 

Acta final del iii Congreso Indigenista Interamericano, celebrado en La Paz, 
Bolivia, 2 al 12 

de agosto de 1954. 

105 Ver J. A. Arze (comp.), Bibliografia esencial relativa al iii Congreso 
Indigenista Inter americano. La Paz, Lenix, 1954. 
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india”. Toda ideologia o movimiento que marginen al indio de su proyecto “no 
es una ideologia ni es una movimiento nacional”. Desliza asi una advertencia 
critica al mnr. Una revolucion nacional debe ser una revolucion india. Aqui esta 
el germen indianista. 

Reinaga se asume “escritor indio” y, como tal, pidio al Congreso Indigenista 
Interamericano que cumpla con cinco objetivos: “redimir a las masas indias dan- 
doles: tierra y libertad”, “alfabetizarlas extensa e intensivamente”, “educarlas en 



el ejercicio de sus deberes y derechos politicos, sindicales, sociales y 
economicos”, 

“capacitar para que dentro de una igualdad de oportunidades tengan acceso a las 

funciones publicas”, “dar una intervencion real en la constitution de los Poderes 

del Estado por medio del sufragio libre y universal” (Reinaga, 1954: 21). Todos 

esos objetivos formaban parte de los proyectos indigenistas que perseguian 
integrar 

al indio a la Nation. La idea de “revolution india” de Reinaga, con el correr de 



los anos, se alejo de los supuestos indigenistas para radicalizarse. 

En los cincuenta hubo dos intentos frustrados de Reinaga por ingresar a la 

universidad. Es importante senalar que despues de la experiencia como profesor 

universitario en Oruro (1940) y Potosi (1941-1942), intento nuevamente ingresar 

a los claustros universitarios. Ya radicado en La Paz, en 1951 concurso una 
catedra 

de Historia de las Religiones en la Escuela de Filosofia de la Universidad Mayor 
de San Andres (umsa), pero no logro obtenerla.106 Lo mismo sucedio en marzo 
de 1955, cuando se presento al concurso por la catedra de Estructura Economica 
y Social de Bolivia en la Facultad de Economia de la umsa. 107 Estos rechazos 
marcaron tambien su vision contra la Universidad boliviana en general. Aunque, 
como veremos, nunca dejo de sonar con otra Universidad donde el pudiera de- 
sarrollar su pensamiento.108 

Por otra parte, la definition de Reinaga como “escritor revolucionario” en- 
cuentra su justification no solo en la labor escrituraria con la cual combatio por 
la Revolution nacional, sino en la organization sindical que propicio. En octubre 
de 1954 se fundo el Sindicato de Escritores Revolucionarios (ser), que tuvo en 
Reinaga a uno de sus impulsores y del cual fue Secretario General (por lo menos 
entre 1957 y 1958).109 
106 Ver 


Tierray libertad (1953: 6). 



107 “Nota dirigida al Rector de la UMSA” firmada por Fausto Reinaga en La 
Paz el 25 de marzo 

de 1955. 

108 Otro dato llamativo es que Reinaga, en Franz Tamayo (1956: “Mi vida 
prenatal”, p. ii), afirma haber sido Director de la Biblioteca del Congreso en 
1955, sin precisar mas la fecha. Consulte en dicha Biblioteca sobre algiin 
documento al respecto, siendo infructuosa la busqueda. 

109 La Declaration fundacional de Sindicato de Escritores Revolucionarios (ser) 
se publico en la revista Abril, La Paz, N° 2, diciembre 1954-enero 1955. pp. 11- 
12. Otro fundador de SER 

fue Neftall Moron de los Robles (ver Ellas Blanco Mamani, Enciclopedia 
“Gesta” de autores de la literatura boliviana). En su viaje a Moscu, en 1957, 
Reinaga cuenta que represento al Sindicato de Escritores Revolucionarios en su 
cargo de Secretario General (Reinaga, 1960b: 85). 
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En la “trinchera ideologica” Reinaga iniciara otro emprendimiento breve en 

duration. Cuenta que dirigio La Voz del Indio, publication que, al parecer, pudo 
solo 

editarse un numero. Lamentablemente no pude acceder a ningun ejemplar. Quiza 

fue editada entre 1954 y 1955. Es muy importante el dato que La Voz del Indio 
fue el 

organo oficial de la Federation de Trabajadores Campesinos del Departamento 
de La 

Paz. Asi como tuvo vinculos con el sindicalismo obrero (con Rumbo Sindical ), 
tambien 


lo tendra con el campesino (con La Voz del Indio). En la decada del sesenta, 



como 


veremos, lo segundo se profundizo. Es muy decidor el titulo del periodico de los 

trabajadores campesinos, pues no se llamo “la voz del campesino”. Recordemos 
que 

Reinaga, en pleno proceso revolucionario del '52, reivindico lo “indio” contra 
una 

tendencia generalizada del nacionalismo revolucionario por campesinizar al 
indio, 

es decir, des-indianizar al campesinado. Sin embargo, se nota que en los 
cincuenta 

los vinculos de Reinaga con el sindicalismo campesino fueron menores que con 
el 

urbano. Ademas, jcomo no notarlo!, no existen datos de que se haya vinculado 
de un 

modo estrecho con el sindicalismo minero, que fue el mas importante de la 
epoca. 

e. Crisis de conciencia (1956-1962): de La Paz a Moscu 

A mediados de la decada del cincuenta se percibe que la relacion de Reinaga con 
la 

revolucion nacional realmente existente empezo a ser cada vez mas 
problematica. 

Recordemos que el mnr goberno Bolivia durante doce anos (1956-1964). En 
1956 

se produjo la primera sucesion presidencial pos '52. Ganaron las elecciones los 
emenerristas Hernan Siles Zuazo (presidente) y Nuflo Chavez (vicepresidente), 
quien era un prominente sindicalista de la cob. Se trataba del co-gobierno del 



mnr con la cob. En ese contexto, en la segunda mitad de la decada del cincuenta, 

Reinaga vivio una crisis de conciencia ideologico-polltica que terminaria con su 

alejamiento definitivamente no solo del mnr, sino del nacionalismo 
revolucionario 

y en parte de su marxismo-leninismo. 

La actividad polltica de Reinaga no ceso, entre nuevos conflictos y nuevas 

propuestas pollticas, sobre todo dentro del ambito sindical. Esto no impidio 

que prosiguiera su produccion intelectual. Asl, dio a la luz un nuevo texto, con 

el cual quiza inicio su ruptura con los intelectuales de la elite boliviana. A sus 

cincuenta anos publico Franz Tamayo y la revolucion boliviana (1956). Un 
polemico 

ensayo sobre el gran pensador de la primera mitad del siglo xx boliviano. Aludl 

anteriormente a Tamayo muy brevemente, cuando Reinaga lo conocio durante 

la Convencion Nacional de 1944-1945, de la cual Tamayo fue por un tiempo 

presidente. Pero, es importante indicar que la figura de Tamayo fue fundamental 

para Reinaga desde su juventud. Veamos la confesion con la que abre su obra: 

Por viviente pedazo telurico, hijo del Ande, esto es, por indio, yo era un idolatra 
de 

Franz Tamayo. Le rendla culto. Pero el pensador al enfrentarse con la 
Revolucion 

112 

los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 

[de 1952] me dio un zarpazo. Sufri mucho. El desmoronamiento del Idolo devino 



en serpiente que se enroscaba y mordia mi conciencia. La lucha interior tornose 

en una cruel hoguera. Mi Tamayo moria y revivia, para volver a morir y revivir 
en 

toda mi alma y carne. La impavida ubicacion de Franz Tamayo como su 
ostensible 

accion desde la trinchera enemiga (1952-1953) indujeronme a limpiar de mi 
“yo” 

todo aquello que habia sido en mi heroe limo imperialista y feudal (Reinaga, 
1956: 5). 

Desde su primera obra (1940), Reinaga valoro positivamente Creadon de la 

pedagogia nacional (1910), el libro de Tamayo que mas le influyo. Pero solo en 

1956 expreso que “le rendia culto”. Lo dice en pasado, pero no creo que sea 

solo un recurso estilistico para realzar su ruptura con Tamayo. Siguio siendo la 

Revolucion nacional el eje vital y reflexivo desde el cual Reinaga enjuicio a su 

heroe intelectual. El fragor de las disputas politicas no le impidio imbuirse en 
una 

reflexion critica de si mismo y del “pensamiento nacional”, del cual Tamayo fue 
una lumbrera. Me aventuro a pensar que a mediados de la decada del cincuenta 
Reinaga inicio su crisis de conciencia, por eso se lanzo a revisar sus lecturas y 
a criticar a sus “hombres-guias” del pensamiento. Eso explica, quiza, que entre 
1955 y 1958 no publico mas articulos coyunturales. 

En 1956 publico una separata titulada Revolucion, cultura y critica (fechada en 

La Paz, en noviembre de 1956) incluida en Franz Tamayo y la revolucion 
boliviano 



(1956: 183-238) y tambien publicada independientemente. Este texto permite 
acceder a la idea de “revolution cultural” que ocupo a Reinaga, especialmente 
referida a la creation de una ideologla revolucionaria que sea capaz de guiar a la 
Revolution national del '52. El texto muestra aun a un ideologo de la revolution 
national, pero su position en las filas del mnr no dejo de ser problematica. 
Recordemos que en 1947 Reinaga fue expulsado del mnr. En 1952 se vol- 
vio a considerarlo excluido del partido “movimientista”. En el artlculo “No es 
verdad”, publicado en 1965, Reinaga admitio que entre 1952 y 1955 tuvo que 
volver al mnr debido a que estaba cercado por el “terror del hambre” y “el terror 
ideologico”. 110 Dice: 

Razon porque los indios y obreros de Bolivia, a fin de que yo no me convirtiera 
en 

polvo, resolvieron mi ingreso al mnr. Eran los tiempos en que no se podia vivir 
sin 

carnet del Partido. El que no era “companero” estaba condenado a morir, emigrar 

o vegetar como una bestia. Y no se resignaba mi conciencia de escritor a sufrir la 

mordaza del silencio ni a abandonar el pais donde se vivia una Revolution; 
mordia y 

quemaba. He aqui la razon para que haya llegado a usar pseudonimo y testaferro 
en 

“Nacionalismo boliviano”, 1952, “Rumbo Sindical”, “La voz del indio”, 1952- 
1953, 

en la revista “Abril”, 1954-1955 (Reinaga, 1965: 11). 



110 F. Reinaga, “No es verdad”, en Revista Cultura boliviano, Oruro, N° 9, 

1965, p. 10-12 y en Vistazo, de La Paz, 1965, p. 20-21. 
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El escritor deposito la responsabilidad de su regreso al mnr en los “in- 
dios y obreros”. Eso muestra su molestia en admitir que el lo haya decidido. A 
su vez, el relato le permitio denunciar cierto totalitarismo emenerrista. El se 
piensa como un escritor independiente del partido gobernante pero, a su vez, 
necesitado de el. 

Su actividad polltica en los sindicatos fue muy activa, pero conflictiva. En 

1956 el gobierno del mnr debio enfrentar una gran crisis economica. Ese hecho 

lo debatio Reinaga en diferentes foros sindicales. Participo en el iii Congreso de 

Fabriles de Cochabamba y tuvo algunos encuentros con Siles Zuazo para 
dialogar 

sobre la posicion de los sindicatos ante la crisis economica. En noviembre 
decidio 

escribir una Tesis de apoyo al Plan de Estabilizacion y sobre el salario justo de la 
clase obrera, pues entendio que la cob no brindaba un apoyo claro a dicho plan 
del gobierno.Ill Narra los enfrentamientos que tuvo con el trotskismo, que en el 
ambito sindical se transformo en su gran contrincante (1956-1957). 112 Tambien 
se encontro con diputados de izquierda para plantearles su plan, pero no logro 
influir en ellos, por esto busco incidir en la Central Obrera Departamental (cod) 



de La Paz, de la cual era el Secretario de Cultura. Ademas, fue elegido delegado 

de la cod-La Paz para ii Congreso de la cob (realizado en junio de 1957), 113 

para el cual elaboro un proyecto de Tribunal supremo de justicia sindical (lo 
fecha 

el 7 de junio de 1957), pero tuvo problemas para ser aceptado como delegado. 

El relato de estos hechos tiene un fuerte tono de reclamo a la dirigencia 

de la cob (sobre todo a Juan Lechln), un claro enfrentamiento al trotskismo y 

111 Ante la crisis economica y la polltica de estabilizacion economica propuesta 
por el gobierno, Reinaga vio como un “imperativo fatal” aplicar dicho plan para 
salvar a la Revolucion y decidio proponer una “tesis” a la cob el 21 de 
noviembre de 1956. Transcribe su tesis de apoyo al Plan de Estabilizacion, con 
el anadido de que en su ejecucion se resuelva “con equidad el problema 

de la desproporcion entre los salarios-sueldos y los precios de los artlculos de 
consumo” (Reinaga, 1960b: 16). El argumento central consiste en mostrar una 
disyuntiva inconciliable: o se 

apoya a la estabilizacion para sostener la Revolucion o se posibilitara el avance 
de la Falange Socialista Bolivia, que es anti-revolucionaria. Para demostrar esta 
realidad analiza que por 

especulacion y contrabando se produjo una inflacion incontrolable. Eso condujo 
a un “triunfo 

electoral de la Falange Socialista Boliviana” en varias ciudades de Bolivia y 
tambien a una 

“asonada falangista” en setiembre de 1956. Entonces -pregunta- <jel plan de 
estabilizacion es 

racional a esa realidad? Para concluir que si, recurre a un argumento etapista y a 
la reflexion de Lenin sobre la moneda rusa y la Revolucion, ejemplo que traslada 
a Bolivia. El argumento 



etapista dice: “Hemos sufrido en came propia y no podemos salir del estadio del 
salvajismo 

y de la empantanada marana pequeno-burguesa; y si es un bien el capitalismo 
respecto del 

feudalismo, entonces es racional hacer viable la organization capitalista, porque 
solo esta 

echara las bases de la sociedad socialista que anhelamos con fervor” (Reinaga, 
1960b: 14). 

112 Entre otras acusaciones que recibio fue que era enemigo de Victor Paz 
Estenssoro, en alusion a su folleto de 1949, y que su tesis era un documento 
salido de la Embajada norteamericana. 

En ese ambiente “saturado de mala fe y furianeria”, cuenta que decidio renunciar 
a la cob. 

113 El primer congreso de la cob fue en 1954. 
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expresa su simpatia por Hernan Siles Zuazo y su rechazo a Nuflo Chavez. 114 Y 
lo mas importante, con esos hechos muestra sus decididos intentos de influir en 
el sindicalismo, el cual le dio una respuesta tibia, sino negativa. Todo esto fue 
abonando su crisis de conciencia revolucionaria. 

Reitero que no estoy haciendo un relato sobre los hechos en si, sino sobre la 
vision que tuvo Reinaga de esos hechos, quien da entender que desde la funda- 
cion de la cob, en 1952, no pudo ingresar al seno de la historica central sindical 
por el odio de algunos hacia el. Reinaga celebro la creation de la cob, valorando 



que alii accedieron muchas personas honestas y revolucionarias, quienes creian 

que “no se podia esperar una Patria libre, justa y soberana, de un regimen, de un 

sistema capitalista; habria de ser una Patria socialista para ostentar semejantes 

atributos” (Reinaga, 1960b: 9). Cuenta de la efervescencia que vio en la cob, de 

como se citaban los pensamientos de Marx, Engels, Lenin y Mao Tse Tung. 

Pero, 

le impresiono constatar que las capas dirigentes se formaban bajo la improvisa¬ 
tion, por ello cayeron en las “trampas de malandrines”, a lo que se anade que 
“el mal ejemplo cunde con mas rapidez que el bien. Esta ley se cumplio con una 
exactitud satanica entre los dirigentes sindicales de la Central Obrera Boliviana” 
(Reinaga, 1960b: 9). 

Acusa a la burguesia y al “imperialismo yanqui” de haber corrompido a los 

sindicalistas a traves del “dinero, el alcohol y la vagina” (Reinaga, 1960b: 10). 
La 

llama la “corrompida oligarquia sindical”. Expresa su dolor ante tal fenomeno y 
cuenta un hecho casual para mostrar la corruption de los dirigentes de la cob. 
Mientras los obreros hacian filas esperando que se les atienda en las oficinas de 
la cob, encontro: 

jQue horrible tragedia para mi fe! Un sincerisimo creyente de la Revolution, 
llega 

henchido de fe al tabernaculo; y se da de narices, que en el santo lugar se 
oficiaba 

un rito pagano a Falo y Baco... Porque este fango me salpico la lepra de la duda, 



del 


escepticismo, del nihilismo feroz que me han martirizado, que me han torturado 

en forma inhumana y cruel. Dudar de una verdad, negarla y a momentos, no 
creer 

en nada, es horrible para uno que ha sido fervoroso creyente (Reinaga, 1960b: 

10 ). 

Estos hechos del “orden moral”, al que Reinaga otorgo mucha importancia, 
fueron quebrando su fe en la Revolucion nacional. Reinaga la entendio como 
“crisis de fe” y a la vez “crisis de conciencia”, por eso dice: 

114 Creo que uno de los elementos para entender el conflicto es que Reinaga 
expreso su simpatla por H. Siles Zuazo (por entonces Presidente) y su distancia 
con Nuflo Flores (por entonces 

Vicepresidente), cuando dice que el plan trotskista era “provocar la renuncia del 
Presidente 

Siles para sentarle en la curul de la primera magistratura de la Republica a Nuflo 
Chavez, el 

diablo predicador” (Reinaga, 1960b: 19). 
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cuando la fe padece, padece la carne. El dolor espiritual afecta profundamente a 
la 

materia. El dolor del alma impone sufrimiento a la carne. La garra de la duda, 
como 

una garra de tigre abre heridas en la piel del creyente en proceso de convertirse 
en 



un ser descreido... La crisis de conciencia que me asalto entonces no es para ser 

descrita. Mi estructura mental, el contenido de mi inteligencia, mi cultura, 
vacilaban, 

se agrietaban batidas como un terremoto. Sentir el vacio, la nada, es mil veces 
peor 

que sentir el frio filo de un punal en el corazon. Perder el objeto vital de la 
existencia, 

el objeto de la vida, es morir sin morir, morir sin convertirse en polvo; es el 
acezar 

sin fin de un mugiente que no muere... (Reinaga, 1960b: 11). 

Su decepcion tuvo que ver con el surgimiento de una “nueva burguesia” o la 

“oligarquia sindical”. Entendio que la corrupcion pudo mas que la moral revo- 

lucionaria. Con inequivoco lenguaje marxista dice que “las masas obreras, con- 

cretamente mineros y fabriles, han visto y han sentido en carne propia, miseria y 

decepcion. Cuanto mas se enriquecian los dirigentes sindicales, las bases, las 
masas 

se empobrecian cada vez mas” (Reinaga, 1960b: 11). Lleva la logica marxista 
para 

la critica del sindicalismo obrero. Para Reinaga, con innegable tono 
vanguardista, 

la corrupcion de los dirigentes produjo la desmoralizacion de las masas y, en su 

caso, el escepticismo sobre el “espiritu socialista” de Bolivia. 

Se dudo, se renego del socialismo ... yo que nutria mi alma en la fe del 
socialismo, 

el derrumbe de las masas armadas por falta de direction, la extincion de su fe en 



el 


socialismo, repercutieron tremendamente en esta mi pobre alma. Y se agudizo 
mi 

crisis de conciencia (Reinaga, 1960b: 12). 

Pero tambien su crisis de fe y conciencia tuvo que ver con que no pudo incidir, 

como lo habria deseado, en el seno del poder sindical boliviano. El proyecto 
sobre 

un “Tribunal supremo de justicia sindical” (junio de 1957) permite acceder a su 

analisis de la coyuntura obrera de los cincuenta. Parte valorando la lucha obrera 
por 

la Revolucion del 52: “El martirologio obrero de nuestra Patria no tiene 
parangon 

en los ambitos de Indoamerica” (Reinaga, 1960b: 19). Considera que la Revolu¬ 
cion del 9 de abril “ha determinado una alianza de tres clases sociales en el 
Poder. 

En efecto, el proletariado, el campesinado, la clase media, la pequena burguesla 

y un sector de la propia burguesla, tuvieron que hacer un frente comun ante las 

asechanzas de la Rosea minera y del gamonalismo feudal” (Reinaga, 1960b: 20). 

Pero, entiende que la clase media y la pequena burguesla, pos 52, se aglutinaron 

para formar una sola clase, la burguesla, para desarrollar “su proceso vital como 

clase” y edificar una sociedad burguesa. Esa burguesla boliviana, como 
cualquiera 

del mundo -advierte Reinaga- en la realizacion de su “destino historico ... 
estaba 



en su derecho de enriquecerse robando” (Reinaga, 1960b: 20). 

Por el contrario, el entiende que la “mision historica” de la clase obrera era 

la construccion o la puesta de la piedra fundamental de una “sociedad 
socialista”. 
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De ahl que la conducta de los dirigentes sindicales debla ser consecuente con la 

construccion de una sociedad socialista. 

Si la moral burguesa deria: haz riqueza para ti; la moral obrera tenia que decir: 
haz 

riqueza para la sociedad, porque la riqueza social elevara tu clase. De la garganta 
burguesa salia: explota y roba; la garganta proletaria debia gritar: trabaja, trabaja 

y 

conquista una mejor vida para tu clase (Reinaga, 1960b: 20). 

Ahora bien, eso es lo que “debio ser”. Pero, lo que fue -segun Reinaga- es 
que los dirigentes proletarios se comportaron con la moral burguesa. Reinaga 
tambien critica a las masas obreras, pues permitieron tal comportamiento. Las 
masas estuvieron ante el peligro de “perder toda la fe y esperanza en la Revolu¬ 
tion” (Reinaga, 1960b: 21). Si sucedia esto, la Revolution estaria perdida. Por 
eso, 

para que la fe en ella no se apague, propuso “castigar a los traidores, a los calnes 
desclasados”. De ahl que proponga la creation del Tribunal Supremo de Justicia 
Sindical.115 Anade que si alguien se sorprende, esta como ejemplo el Tribunal 



Militar para juzgar a los militares. 

Fracasado su intento de influir en la cob, Reinaga vivio un desencanto mas. 116 
El 2 de agosto de 1957, para el cuarto aniversario de la Reforma agraria, viajo a 
Ucurena, lugar donde se la habla proclamado. Pero, 

esta vez la concentracion campesina, puso ante mis ojos dos cosas: una amarga 
desilusion respiraba el alma del indio a la par que en los llderes afloraba una 
prepotencia rinica y salvaje (Reinaga, 1960b: 23). 

Ahora -dice- el caudillo de los indios era Nuflo Chavez, que es “la antitesis 
de lo que es el indio en Bolivia” (Reinaga, 1960b: 23). Un llder “indio”, que no 
sabla ni el aymara ni el quechua. La experiencia fue decepcionante, incluido al 
apresamiento que sufrio en Quillacollo por enfrentarse a la “oligarqulas sindi- 
cales”. Ya liberado, cayo enfermo de influenza y volvio a La Paz. Pero, lo mas 
grave fue que el “veneno nihilista” empezo a corroer su alma, su “conciencia 
revolucionaria”. Cuenta: 

115 Proyecto para crear un Tribunal Supremo de Justicia Sindical, firmado el 7 
de junio de 1957 

(Reinaga, 1960b: 19-20). Dicho tribunal tendra la funcion de “investigar, 
procesar y juzgar 

los delitos cometidos por los dirigentes sindicales” (Reinaga, 1960b: 22). Se 
considera “delito sindical” cuando la direccion sindical se ejerce como negocio 
lucrativo para enriquecerse; 

implementar el terror flsico, intelectual o moral sobre las bases sindicales, robar, 
enganar y defraudar, etcetera. 



116 Cuenta que presento tal proyecto a Lechm. Este le dio el apoyo verbalmente, 
pero en los 

actos el proyecto quedo bloqueado. “El hechizo de la palabra de Lechm, me 
atrapo en sus 

redes” (Reinaga, 1960b: 23). 
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Antes de recibir el ultimo adios de mi fe en el socialismo, en una postrera y 
brava 

decision de mi voluntad, en el oceanico hervor de mi dolor; en una contraccion 

de infinita angustia de mi ser, en un ultimo y supremo esfuerzo, resolvl hacer una 

peregrinacion a la nueva “santa tierra” del socialismo: Rusia (Reinaga, 1960b: 
24). 

Me detuve en mostrar los hechos significativos que confluyeron en la crisis de 

conciencia polltica de Reinaga. La magnitud de la deception ante la Revolution 

nacional es muy importante para explicar su proceso vital posterior. 

La peregrinacion hacia el mundo socialista (setiembre de 1957). En su libro El 
sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960) Reinaga cuenta de su oscuro 
entusiasmo 

por viajar a Moscu, pues tuvo una extrana intuition: “desde las ralces profundas, 

instintivas, sent! subirme el presentimiento. Una voz interior, como el demonio 
de 

Socrates, me gritaba que en mi camino a Moscu, moriria” (Reinaga, 1960b: 27). 

Pero esa misma voz profunda le deda: “Fausto, muerto o vivo no recobraras tu 
fe; 



no renacera tu conciencia revolucionaria” (Reinaga, 1960b: 27). Su 
presentimiento 

fue que su “ideal socialista estaba liquidado para siempre”. Concluye: 

El cruzado de los siglos xii y xiii hervla de fe; yo un cruzado del siglo xx al 
comenzar 

mi peregrinaje tenia la fe vacla. He aqul un terrible drama, que espero estudiarlo 

en otra ocasion; para mostrar la crisis de conciencia en estas alturas nevadas y en 
las 

sociedades que detestan y odian las excelsas y sublimes manifestaciones del 
espiritu 

(Reinaga, 1960b: 27). 

Ahora bien, la posibilidad de ir a Rusia tenia una complication fundamental: 

el alto costo del pasaje (unos tres millones y medio de pesos bolivianos). 

Reinaga 

encontro una alternativa para acercarse a la urss al enterarse de una convocatoria 

para participar en el iv Congreso de la Federation Sindical Mundial, que se rea- 

lizaria el 15 de octubre de 1957 en Leipzig (Republica Democratica 
Alemana).117 

Decidio ir hacia alii. Busco varias fuentes para cubrir el costo del pasaje. 118 
Logro 

117 La Federacion Sindical Mundial (fsm) reune a sindicatos de tendencia 
clasista. Fue fundada en 1945 en Paris. En su fundacion confluian sindicatos 
comunistas y socialdemocratas, pero 

por desacuerdos los segundos se separaron de la fsm. Fuente: Sitio oficial en la 
web de la 


fsm: http://www.wftucentral.org/?m=2009&language=es 



118 Pidio apoyo al gobierno boliviano. Busco que le dieran 1250 ejemplares de 
su obra Franz Tamayo y la revolucion boliviana, para venderlos y cubrir el costo 
del pasaje en barco (unos 600 

dolares) “en tercera clase y tren de segunda desde Hamburgo a Leipzig”. No 
consiguio los 

libros, pero Hernan Siles Zuazo le dio 600 dolares. Ademas, Reinaga puso su 
casa, “su choza 

del Killi-killi” en anticretico (en alquiler), por lo cual recibio 3 millones de pesos 
bolivianos. 

Con esto tenia para el pasaje de ida, pero no de vuelta. Siles Zuazo le prometio 
que si no 

tenia para regresar, le haria repatriar. Luego -cuenta- tuvo problemas con su 
pasaporte por 

“intrigas” del ministerio de Relaciones Exteriores. Pero, los mineros y 
campesinos le dieron 

su aval. Asi logro obtener las credenciales para participar en el homenaje “al 40 
aniversario a la Revolucion Rusa y a su conductor genial Lenin” (Reinaga, 
1960b: 25). 
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conseguir unas credenciales de la Federacion Sindical de Trabajadores Mineros 
de Bolivia. 119 Asi fue que el 26 de agosto de 1957 partio hacia Buenos Aires en 
un vuelo que inicio en Cochabamba pasando por Santa Cruz de la Sierra (ciudad 
del oriente boliviano). Relata entonces su vision sobre los argentinos.120 Por un 
lado, oyo el “che cheos” de los argentinos que encontro en Santa Cruz acuciados 
por la “fiebre de riqueza”. Dice: 



en mi propia Patria me vi avasallado por otra lengua, que implicaba otra raza, 
otra 

tierra, en fin, otra alma. Aqui comenzo mi padecimiento. La gente del avion 
argentino, 

muy posible por mi cara de indio-incaico mostro frente a mi persona un gesto de 

superioridad o de soberbia. Me impidieron, sin dar razones, ocupar el asiento de 
la 

primera ventanilla que en mi es un habito (Reinaga, 1960b: 30). 

El avion hizo una escala en Salta (ciudad del noroeste argentino). No explica 

cuanto tiempo estuvo alii, pero no debe haber sido mucho. Lo cierto es que le 
fue 

suficiente para realizar una critica a los saltenos por su “plenitud estomacal” y la 

“tranquilidad espiritual” propia de un “rebano de vacas”. Dice: 

En Salta la intangibilidad de la vida es una evidencia vulgar. Las personas como 
dentro 

de una cofradia conventual se cuidan, se protegen, hay apoyo mutuo para evitar 
un 

leve rasguno, sea de came o de alma. En Salta se respira catolicismo e hipocresia 

aldeanas optima y liberrimamente. Cuando una que otra persona se percato de 
mi 

nacionalidad, con miedo y prevencion, me clavo una saeta de odio. Porque 
Bolivia 


no era mas que Revolution, en aquellos predios de Dios (Reinaga, 1960b: 30). 
Luego llego a Buenos Aires con un estado animico malo. Cuenta que le espe- 
raba alii Carlos Dujovne.121 Si en 1947 estuvo alii casi dos anos como “Pedro 



en su 


casa”, ahora se sentia “como una sanguijuela, aplastada; tuve un miedo cerval de 

dar paso; de mirar, de hablar... Que si no estaba Dujovne para conducirme al 
hotel 

solo Dios sabe lo que hubiera sucedido con mis huesos” (Reinaga, 1960b: 31). 
En 

119 Una credencial fue firmada por su Secretario General Mario Torres Calleja 
(el 20 de agosto de 1957), donde le llaman “escritor proletario”, ademas de 
Secretario de Education y Cultura 

del la cod de La Paz. La otra credencial de la Confederation Sindical de 
Trabajadores Cam- 

pesinos de Bolivia, firmada por Jose Rojas, su secretario general (el 25 de agosto 
de 1957), 

aqui le llaman “luchador y revolucionario indio”. 

120 En 

El sentimiento... (1960b: capitulo 2). 

121 Dice de Dujovne: “ex miembro del Partido Comunista argentino, con mi 
colaboracion 

abandono su anonima existencia de Buenos Aires, y vivio cerca de tres anos en 
Bolivia; como 

Asesor de la Comision de Coordinacion y Planeamiento, e influyo en el proceso 
de la Revo- 

lucion boliviana” (Reinaga, 1960b: 30-31). Cuenta que Dujovne estaba muy 
interesado por 

la Revolucion boliviana, eso le llevo a largos y extenuantes dialogos. Segun 
Hilda Reinaga 



don Fausto entablo una fuerte amistad con Carlos Dujovne, de la que queda una 
amplia 

correspondencia mutua (entrevista a Hilda Reinaga, 30 de enero de 2011). 
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Buenos Aires tuvo la desagradable noticia de que aun faltaba cubrir parte de los 

gastos de su pasaje (le pedlan 800 pesos argentinos mas.) No los tenia. Por ello, 

tuvo que perder el viaje previsto y quedarse all! casi dos semanas. Se sintio 
morir: 

Mas el grito, el alarido maternal de la Pachamama, la voz de la tierra, resonaban 
en 

las bovedas de mi conciencia, y me indicaba buscar el sepulcro al pie de las 
montanas 

de nieves perpetuas [sic], en la soledad del yermo andino... (Reinaga, 1960b: 
32). 

Perdido el viaje se relaciono con la “vida intelectual de Buenos Aires”. Cuenta 
que dicto conferencias sobre la Revolucion boliviana (no dice donde). Que tuvo 
contactos (de diversa intensidad) con muchos escritores como Silvio Frondizi, 
Rodolfo Puiggros, Jorge Abelardo Ramos, Juan Jose Hernandez Arregui, Alicia 
Ortiz, Romulo Rodriguez Zelada, Marcos Kaplan y otros. Destaca sobre todo 
sus vlnculos mas cercanos con los politicos e intelectuales que le dieron mucho 
aliento, como Juan Jose Real, Maria Luisa Carnelli, Solano Lima, Juan Andres 
Cuello Freyre, Ricardo Napuri, Codovila, Iscaro, Carlos Dujovne y la “juventud 



universitaria”, quienes homenajearon en su persona a la Revolucion boliviana. 

Es de notar que muchos de los nombrados fueron comunistas argentinos. Juan 
Jose Real fue quien le abrio la posibilidad de seguir el viaje hacia “la Jerusalem 
socialista: Moscu” (Reinaga, 1960b: 32), pues consiguio, con la ayuda de Du- 
jovne y Carnelli, el dinero necesario para que Reinaga siguiera su viaje hacia 
Europa.122 Por esto, pudo partir el 11 de setiembre de 1957 en el Transatlantico 
Conte Biancamano. 

El viaje en barco le permitio conocer Montevideo (Uruguay), Rio de Janeiro 
y Recife en Brasil. Luego paso por Dakar (Senegal, Africa), Madrid (Espana) y 
Genova (Italia). Alii se interno por tierra hasta llegar a Alemania. De cada lugar 
ofrecera un relato sobre sus impresiones.123 Reinaga cuenta su viaje incomodo, 
en tercera clase, junto a mucha gente pobre que viajaba a Europa. Sus tres com- 
paneros de cabina fueron un mecanico italo-argentino, llamado Russel, y dos 
jovenes arabes, Katra y Lelio. Su salud quebrada y los peligros del mar hicieron 
que sufriera mucho. En el viaje le impresiono ver a los migrantes italianos que 
regresaban desde Argentina: “Personas hay que tornan a la patria de origen des¬ 
pues de medio siglo de ausencia. Llegaron como inmigrantes tambien a sus 
viejos 

pueblos. La baja del peso argentino, el bajo salario y el costo elevado del standar 
de vida, ha determinado esta migration en masa” (Reinaga, 1960b: 35). Y realiza 
la siguiente valoracion sobre los migrantes: “asi, buscando mejores salarios y hu- 



yendo de la guerra han vivido y seguiran viviendo estos inmigrantes que llevan 

122 El contacto con Juan Jose Real fue eflmero. A1 menos Reinaga no lo nombra 
nunca mas en 

su obra. Real fue un comunista y escritor argentino. 

123 Ver 

El sendmiento (1960: 33). Retomara nuevamente lo vivido en 1957 en La 
revolucion amaudca, (1981: 12) y Crimen (1986: 21). 
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desgraciadamente la patria en el estomago; o mejor, que para ellos no hay mas 
patria que el estomago” (Reinaga, 1960b: 35). 

En el barco viajaba tambien la delegacion uruguaya y paraguaya, mas un 

brasileno, al iv Congreso de la fsm. Ellos le pidieron, junto a dos jovenes is- 

raelles, que disertara sobre la Revolucion boliviana, lo cual hizo gustoso.124 
Esto 

le devolvio en parte el animo. No obstante su “presentimiento fatalista” de su 
muerte le persegula: 

Este estado flsico, el sufrimiento de la materia, repercutla en mi alma en una 

inconsolable e infinita pena; y la sordidez, la pasion cainista, el robo y la 
explotacion 

de la gente del barco, avivaba mejor exasperaba mi crisis de conciencia 
(Reinaga, 


1960b: 37). 



En setiembre llegaron a Dakar (Senegal). Alii percibio el efecto de la colonia 

francesa. Luego paso por Barcelona de la Espana franquista, hasta que llego el 
28 

de setiembre a Genova. Ya en Europa, viajo en tren hacia Leipzig con sus 
compa¬ 
neros argentinos, uruguayos, chilenos, brasilenos y bolivianos. Es muy llamativo 

que Reinaga no mencione nunca a los companeros bolivianos, que tambien 
fueron 

a dicho congreso. Comenta que “la gente de Latino America paga muy cara su 

novatada en Europa” (Reinaga, 1960b: 39). Tambien el viaje fue tortuoso 
anadido 

al temor que sentia por estar en tierra extrana ante un idioma extrano: “ninguno 
de nosotros hablaba aleman, nos sentimos todos encobardecidos por no decir de- 
rrotados por el miedo ante un ambiente desconocido y que se nos antojaba hostil 
por la falta del idioma” (Reinaga, 1960b: 39). Mai alimentado y apesadumbrado, 
Reinaga y sus companeros llegaron a la Alemania Oriental: “habiamos cruzado 
la famosa “cortina de hierro”, habiamos penetrado en el mundo socialista. Desde 
este instante aquella juventud nos colmo de atenciones...” (Reinaga, 1960b: 39). 
En fin, los detalles de su viaje son multiples. Los fui enunciando sucintamente 
para mostrar el estado espiritual, ideologico y fisico de un Reinaga abatido, lo 
cual permite entender su viaje como una peregrination en busca de la salud para 
su nihilismo sobre el socialismo. 

El iv Congreso de la fsm (octubre de 1957). Para indicar su estado animico e 



ideologico Reinaga brinda una confesion importante indicando que la 
propaganda 

antisocialista realizada por Norteamerica le habia influido: 

habia logrado instilarse y saturar todo mi ser... Todo cuanto se dice, se lee o se 
exhibe 

en contra del socialismo me pareria que cobraba una realidad corporea, 
comprobada, 

124 Cuenta que los “jovenes israelitas” marchaban hacia Israel, pues en sus 
corazones ardla la Patria humillada, perseguida y abatida desde hace veinte 
siglos: “Esta juventud que ama la libertad y el progreso impulsado por el trabajo, 
frente al imperativo de las realidades del mundo estoy 

seguro que se convertira en la pionera del socialismo israell” (Reinaga, 1960b: 
35-36). 
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visible y tangible. Una fuerza interior maligna, me deda: he ahl el mundo con 
que 

sonaste (Reinaga, 1960b: 41). 

Llegado a Leipzig su impresion fue de desazon al ver los restos de la gran 

guerra, donde “armado de mi dolor y mi ironla comence a ver las cosas de la Re- 

publica Democratica Alemana” (Reinaga, 1960b: 41). Las impresiones que 
relata 

Reinaga son contrastantes. Por ejemplo valora positivamente la libertad que 
tiene 

la mujer trabajadora, que no se prostituye como si sucede en Occidente: 

De principio a fin, y durante el proceso de estas relaciones no asoma el interes de 



lucro, el dinero contante y sonante. La mujer no se merca. En su conciencia no 
hay 

idea ni sombra de explotacion (Reinaga, 1960b: 42). 

Contrasta esto con su percepcion de la vigencia de la ideologla burguesa en la 

Alemania occidental, donde noto como las clases medias anoraban a Hitler. Pero, 
a 

su vez, en la Alemania oriental no encontro a la sociedad sonada, “que 
predicaron 

y acariciaron con el alma los fundadores del socialismo cientlfico” (Reinaga, 
1960b: 

42). No hallo “una sociedad en que ha sido dominada la necesidad y se respira a 

pulmon lleno la libertad” (Reinaga, 1960b: 43). Por el contrario, 

Lo que halle hasta ahora fue un quejumbroso esfuerzo por restanar las dantescas 

heridas de la guerra; y un impulso harto incomprendido por estructurar un 
regimen 

socialista (Reinaga, 1960b: 43). 

El 4 de octubre de 1957 se inauguro el iv Congreso de la fsm, con la par- 

ticipacion de 800 delegados, mas observadores de ochenta palses. Cuenta que 

de pie con los ojos empanados en llanto, entonamos con fervor religioso, con 
imstico 

arrobamiento, con un tremolar rojo de nuestras almas, entonamos La 
Internacional... 

(Reinaga, 1960b: 43).125 

Narra entusiasmado que se sintieron infinitamente humanos, “casi semidioses 



para el trabajo y el amor..El 5 de octubre fue el dla en que hizo su discurso 
en 

la asamblea cuyo tema fue la “Revolucion boliviana”.126 Comenta que el interes 

suscitado por su discurso se debio a que hablaba de una Revolucion de obreros y 

campesinos en “pleno corazon del imperialismo mas poderoso de nuestro 
tiempo” 

(Reinaga, 1960b: 50). Luego de su conferencia -dice- fue requerido por varios 

125 Copia entusiasta “La Internacional”. Alo largo de su obra la recordara, pero 
como mucho 

menos entusiasmo. 

126 Transcribe el Discurso (Reinaga, 1960b: 44-50), que es un valioso 
documento para conocer 

el pensamiento politico de Reinaga a fines de los cincuenta. 
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periodistas de revistas socialistas, por ejemplo por Serikov Alexander de la 
revista 

Ogonyok de Moscu. Tuvo reuniones con escritores y sindicalistas de todo el 
mundo 

(publica una foto en la que se lo ve junto a “escritores de Alemania”). 

Un hecho que le impacto, y que con el tiempo adquirira en su comprension 

de la historia un significado fundamental, fue el lanzamiento al espacio del 
satelite 

Sputnik por la Union Sovietica. Cuenta que: 



El milagro de la ciencia sovietica puso en extasis el esplritu del iv Congreso de 
la fsm. 

Ningun acontecimiento de la historia humana fue de semejante proyeccion de 
luz en 

el misterio cosmico. El Sputnik, que estaba girando en redor [sic] del planeta 
Tierra, 

era el simbolo del avance del poder del hombre sobre los designios 
impenetrables de 

un mito: Dios (Reinaga, 1960b: 53). 

Por otra parte, relata su perception de la gente comun de la Republica 

Democratica Alemana. Vio tristeza infinita que “trasudaba el alma del pueblo 

aleman”. Le impresiono mucho que el socialismo avanzara sobre las enormes 

heridas de la guerra. Se pudo encontrar con algunos “jovenes selectos” 
alemanes, 

que le escucharon e inquirieron sobre la Revolution boliviana. Reinaga dice 
que vio en esos jovenes que “el dolor palpitaba como recuerdo y cosa viviente 
a la vez; y la fe ardia como augurio de un mundo de satisfaction y esperanza” 
(Reinaga, 1960b: 53). Era la angustia de un pueblo en trance hacia el socialismo. 
Reflexiona lo siguiente: 

Mi crisis de conciencia enfrentada a esta dura realidad social me devoraba. Del 
trance 

de la muerte, en que antes estuve, ingrese a un estado agonico que literalmente 
laceraba y desollaba a mi pobre alma, la que extendia por todas partes su lugubre 
mirada en pos de la limosna de una chispa de fe. Hasta este momento el 



socialismo 


aleman, con exception del grupo a que me he referido [de jovenes alemanes], ha 
hecho 

solamente dano en mi conciencia enferma de escepticismo (Reinaga, 1960b: 53). 

Este relato contrasta con la euforia con la que vivio el Congreso, donde 

todos los delegados de lo trabajadores convivieron con entusiasmo. El Congreso 

se clausuro el 15 de octubre de 1957, entre gritos de “\ Trabaj adores del mundo 

umos!”. Ese dla hicieron una marcha por Leipzig, llegaron a una plaza donde 

estaban los retratos de Marx, Engels y Lenin. Estaban “cara a cara a las efigies 
de 

los esplritus gulas mas grandes, que han liberado ya a las tres cuartas partes de la 
humanidad y que constituyen la esperanza del resto de la humanidad oprimida” 
(Reinaga, 1960b: 55). Vio una sociedad que tiene su norte: “jEn la escuela y la 
universidad se ha instituido un culto: el culto de la verdad. La ideologla marxista 
se halla consubstanciada con la vida real. Se vive lo que se piensa y se piensa lo 
que se vive” (Reinaga, 1960b: 56). Apesar de esa emotion colectiva, su crisis de 
conciencia continuo. Vio mas una fe en el socialismo, antes que su realization: 
initio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
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Lo que vl en la ninez y la juventud alemanas, no era la realidad de ahora, no era 
el 

presente, no era el hoy; era el manana, el provenir, el futuro. Y lo que mi alma 
buscaba 



para la enfermedad de mi fe y de mi conciencia era el hoy, el socialismo de 
nuestros 

dlas, de nuestro tiempo. Esto no lo halle en la Republica Democratica 
Alemana... 

(Reinaga, 1960b: 57). 

Moscu: una Jerusalen socialista (octubre de 1957): es de notar como Reinaga 

expone su viaje a la urss como un viaje de caracter polltico-imstico. El capltulo 4 

de El sentimiento mesianico del pueblo ruso es indicativo de esto, pues se titula 
“Moscu, la nueva Jerusalem”. El relato autobiografico esta fuertemente cargado 
de una 

emocion mlstica entreverada en su crisis de conciencia revolucionaria. Indicare 
algunos elementos de su paso por Moscu para centrarme en una experiencia de 
gran intensidad, que le motivan a realizar una confesion de su admiracion honda 
por Lenin. 

Reinaga partio en tren desde Leipzig hacia Rusia el 18 de octubre de 1957. 

Describe las buenas condiciones del viaje y reflexiona sobre la unidad 
latinoame- 

ricana. Dice que el grupo invitado de latinoamericanos a Rusia convivio, ahora 

de modo menos formal, mas alia de la “diplomacia servil y falseada”. Dice: 

Pero la verdad es que los latinoamericanos, ahora, en este tren, nos sentimos 

hijos de una misma tierra y de una misma desgracia: la de nuestra condition de 

semicolonialidad y la balcanizacion de nuestro territorio. Siendo subditos o 
ciudadanos 

de una sola nation, hemos levantado fronteras absurdas y tragicas en cada 



provincia. 


Los intereses cantonales se han antepuestos a los designios supremos de la Patria 
grande, la verdadera, la autentica, en suma, la salvadora de todos los pueblos de 
Indoamerica (Reinaga, 1960b: 59). 

La causa de la escision de America, dice, son los “intereses del imperialismo 

yanqui”, origen del “destino semicolonial y de nuestra segmentacion”. Comenta: 

En este tren ruso, los latinoamericanos al ser tratados como gentes de un mismo 

pueblo, de una misma nacion; como hijos de una misma Patria, nos hemos 
sentido 

avergonzados, hasta humillados de existir separados, siendo as! que en el mundo 
no 

se nos puede tomar sino como unidos por el imperativo de la unidad de la tierra, 

lengua, historia, came y esplritu (Reinaga, 1960b: 60). 

El remedio para la balcanizacion de America serra crear “una sola y grande 

Patria Latinoamericana” (Reinaga, 1960b: 60). Este sentimiento de “unidad lati- 

noamericana” es poco comun en sus textos y solo se reeditara en sus ultimos 
anos, 

pero como un cosmopolitismo, mas no como latinoamericanismo. Lo “latino” de 

America sera muy objetado por Reinaga, como veremos. 

En Polonia encontro la primera estatua de Lenin: “mi alborozo era indescripti- 

ble. En torbellino los recuerdos emergieron a la superficie de la memoria” 
(Reinaga, 
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1960b: 60). Ya en Moscu, se alojaron en el hotel Ucrania. Describe a la ciudad 
que 

vela desde el sexto piso del hotel y la abundancia de la comida disponible. 

Cuenta 

de un banquete que realizaron para la delegacion latinoamericana, donde el 
alcohol 

hizo que hubieran muchos discursos, pero “en la euforia alcoholica sallan 
discursos y 

juramentos de la garganta latinoamericana sin tasa ni medida hasta sin son ni 
ton... 

Bolivia, que estaba en mi, no abrio la boca” (Reinaga, 1960b: 62). 

Reinaga comenta que llevo un diario personal del cual transcribe varios 

elementos interesantes (Reinaga, 1960b: 62). Me detendre en su relato sobre su 

encuentro con los simbolos de Lenin. Cuando estuvo en el mausoleo de Lenin, 

cuenta que le invadio una “rara insensibilidad” en su espiritu, sobre todo en la 

confrontation entre sus “grandes suenos con la realidad”. Y advierte algo 
extrano: 

que ya no se sintio enfermo, sino insensible. Narra tambien su visita a la casa de 
Lenin, donde este murio. Comenta que se aparto de la comitiva: 

Una senda empedrada conduce a un pequeno kiosco, donde existe un banco de 
madera, alia sentado Lenin, con la vista al poniente en la tranquilidad de la tarde, 
meditaba. Estuve solo, sobre el mismo banco, imaginando a Lenin en la cresta de 
la ola revolucionaria mas brava de todos los tiempos. Tanto he debido 



sumergirme 


en el extasis que Yura, el interprete de mi grupo me buscaba, y al encontrarme 
me 

desperto a gritos. Era la hora de regresar a Moscu (Reinaga, 1960b: 62). 

La figura de Lenin adquiere un rango sagrado, siempre dentro de un horizonte 

revolucionario. La emocion que expresa Reinaga en sus relatos la considero de 

gran relevancia. Es indicativa de donde abrevo sus “suenos rojos” de juventud. 

A su vez, a sus cincuenta y cuatro anos el sueno estaba casi roto. Reinaga expone 

su experiencia en terminos de “extasis”, esto es, de arrobamiento mlstico. As! es 

la hondura de su sensibilidad leninista, tan honda como su crisis de conciencia. 

Reinaga escribira en Rusia un articulo que resume a cabalidad su experiencia 
intima 

con los simbolos de Lenin. Se trata de “Mistica y remembranza de Lenin” 

(1957), 

que segun narra fue publicado en una revista de Moscu. 127 Su relato muestra a 
un Reinaga tan indudablemente indio como leninista. En el brinda bases para 
afirmar su condition india (como su nacimiento en Macha y su ascendencia por 
via materna en Tomas Catari, que lidero el “alzamiento campesino de la raza in¬ 
dia”). Aqui recuerda que en la decada del '30, en Sucre, sus companeros obreros 
tipografos le hicieron conocer sobre Lenin y la Revolution rusa. 

En Rusia, muy inspirado, Reinaga reflexiono sobre la importancia de Lenin. 
Compare a Bolivia con Rusia. Si bien Rusia (el no habla de la urss) es gigante 



127 En 


Ogonyok, Moscu, N° 46, 10 de octubre de 1957, p. 8. Tambien publicado en El 
sentimiento... 

(1960b: 77-80). Los editores le proponen a Reinaga responder a dos preguntas: 
a) sobre la 

“raza” de Reinaga y su formation revolucionaria y b) por que admira a Lenin y a 
la Revolution 

Rusa. 
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ante su patria, en su “forma, esencia y perspectiva” le encuentra un parecido a 
Bolivia: 

Desde luego el mujik zarista, es identico al indio boliviano. En el altiplano 
illmite 

el indio se mueve como piedra hecha vida; o bien una vida petrificada; una vida 

tan hondamente encarnada en la tierra, igual que el hijo en el claustro materno. 

El indio lleva la entrana, el calor y el color de la tierra. Este siervo feudal 
arrojado 

por el terrateniente de su tierruca es el que marcha a la mina o la fabrica. La raza 

india-inkaica es la madre del proletariado boliviano. En las luchas del 
proletariado se 

halla tambien la fuerza de la oprimida raza incaica: mi raza. De ahl que las 
masacres 

obreras y campesinas solo sirvieron para acelerar, a semejanza de las masacres 
zaristas, 



la Revolucion (Reinaga, 1960b: 80). 

Por esa semejanza, dice Reinaga que los teoricos llevaron a las masas las ideas 


y experiences rusas: 

arrancadas del oro puro de la revolucion rusa. Cuando tuvimos que enfrentarnos 
a 

las duras tareas de la Revolucion [nacional boliviana], es entonces que sentimos 

y 

comprendimos la inmensidad y la profundidad de la Gran Revolucion de 
Octubre y 

la inmensidad y profundidad del Genio de Lenin (Reinaga, 1960b: 80). 

El esfuerzo de Reinaga por encontrar puntos de encuentro entre Rusia y 

Bolivia es evidente. Casi llega a decir que el mujik es el indio de Rusia. Lejos 
esta 

de mi conocimiento la posibilidad de enjuiciar como correcta o no la analogla de 

Reinaga. Pero, es una muestra de como operaba la busca de puntos de encuentro 

entre la Revolucion Rusa y las revoluciones en America. Aun en su crisis de 
con- 

ciencia revolucionaria, Reinaga postulo la analogla y la viabilidad de una 
Revolu¬ 
cion leninista en Bolivia. Pero, entiendo que su relato memorioso evidencia mas 
lo 

que fue Lenin en su juventud y no tanto lo que fue en los momentos que escribio 

el texto a sus cincuenta anos.128 La emocion no le quito a Reinaga 
consideraciones 

criticas sobre los usos de la memoria de Lenin. Por ejemplo, comenta que en el 



gran museo Lenin, situado en San Petesburgo, vio las pertenencias de Lenin: 

Las diferentes fases de su vida palpitaban en su plena objetividad. Aqui comence 
a 

notar una especie de santificacion de Lenin. De sus prendas de vestir, sus 
papeles, 

su caldera de hervir te, etc., parecia que salian efluvios de santidad, que el 
corazon 

sovietico recogia henchido de profunda religiosidad (Reinaga, 1960b: 69). 

128 En el articulo “Mistica y remembranza de Lenin” se considera a si mismo 
como un “trabajador manual e intelectual”, que para estudiar los problemas de 
Bolivia recurrio al “crisol de la mas grande y luminosa leccion y experiencia que 
ha recibido la Humanidad: la Gran Revolucion 

de Octubre” (Reinaga, 1960b: 80). 
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En El sentimiento (1960) hay un capitulo mas dedicado a Lenin (cap. v. “La 

tumba de Lenin”). Es brevisimo y dedicado a narrar su experiencia ante la tumba 

de Lenin en Moscu. Inicia con un texto de Anibal Ponce, en el cual el escritor 

argentino cuenta tambien su experiencia ante la tumba del lider comunista. 
Reinaga 

relata con detalle la larga espera en la Plaza Roja para poder ingresar a la tumba: 

Ahoras 13, sombrero en mano, traspusimos el umbral. Una atmosfera 
sacratisima 


invadia el ambiente. Tras de descender las gradas marmoreas me vi de improviso 
frente a Lenin. Cai fascinado. Los ojos desorbitados, la respiracion en suspenso, 



con 


la ultima gota de mi sangre helada quede inmovil; quede plantado como un 
paralltico 

frente a Lenin. De subito, como en un movimiento cosmico, surgieron en mi 
mente 

todos los episodios de su vida (Reinaga, 1960b: 87). 

Y relata algunos hechos de la vida de Lenin, desde el asesinato de su hermano 

Alejandro Ulianov en 1887, pasando por la Revolution rusa de 1905 y la de 
1917. 

Hasta pudo escuchar “Las Tesis del 4 de abril”. Dice Reinaga: 

le vl [a Lenin] radiante de gloria, presidiendo el gobierno de los Soviets. Le vl, 

despues, trabajar, trabajar dla y noche... al final, cosa rara, increible, le vl 
enfermo, 

postrado, muerto.... Pero, el redentor real de los hambrientos e ignorantes, el 
redivivo 

Prometheo que ha bajado el fuego de los dioses y ha entregado a los hombres de 

la tierra; el artifice del poder de Rusia, el Mesias de los explotados del mundo, el 

demiurgo de la paz, la libertad y la unidad de los hombres, no podia morir. Lenin 
es 

eviterno, inmortal (Reinaga, 1960b: 88). 

Cuenta Reinaga que su fascination le llevo a una especie de sueno, cuando 
desperto estaba banado en lagrimas: 

Momento en que send, que como un volcan que raja montanas de roca maciza, 
arranca 



los arboles de cuajo, y vomita fuego por el crater; asi, asi, haciendo crujir mis 
huesos, 

quemando mis entranas, desollando y lacerando mi carne, hirviendo en llamas 
mi 

alma enferma de duda; asi, asi, sent! salirme desde muy dentro de mi, una fe de 
luz 

y de fuego. Se habia producido el milagro. Lenin, como a Lazaro Jesus, le dijo a 
mi 

fe: jlevantate y anda! Y ella, se reencendio, y resucito una fe viva en la 
Revolucion; 

una fe viva en el socialismo (Reinaga, 1960b: 88). 

^Se trata acaso del fin de su crisis de conciencia? Con una “extrana y santa 

alegria” -dice- salio del recinto, sin antes mirar otra vez a Lenin: “sumergi en 

aquella luz toda mi conciencia; sature con aquella vida toda mi vida...” 

(Reinaga, 

1960b: 89). 

Curiosamente alude a Stalin en una nota a pie de pagina: “A la salida vi el 
cadaver de Stalin, que se halla a la derecha de Lenin. La momificacion por ser 
reciente o porque ha sido mejor, hace que su fisico, y en especial su gesto tengan 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
127 

mayor expresion fisonomica de su genio” (Reinaga, 1960b: 89). De que genio se 
trata no dice nada. Se percibe que no quiere emitir juicios sobre el, quiza porque 
serian negativos.129 Como sea, Stalin tiene un lugar periferico en sus obras. 



El profundo interes que tuvo Reinaga por conocer la realization de la Re¬ 
volution rusa se evidencia en su molestia porque los gulas buscaban llevarle por 
los lugares ya previstos para los visitantes. Transcribe un texto de su diario de 
viaje: “Estoy obligado a ver teatro y farsa en vez de realidad y la verdad. ^Para 
que sirve el mundo? Engano y farsa por un lado; farsa y engano por otro lado. El 
hombre es un gusano inmundo, indigno de mirar el sol” (Reinaga, 1960b: 63). 
Reinaga no quiso ver lo que el gobierno comunista queria mostrar, por ello se las 
ingenio para romper las rutas previstas y conocer as! una fabrica de motores. La 
primera impresion que tuvo al ver a los obreros es que no habla gran diferencia 
entre los del mundo capitalista y los del socialista: 

“El acto de trabajo, en el regimen capitalista, implica sufrimiento, dolor. La 
maquina 

en su movimiento lo somete, lo esclaviza hasta lo indecible al hombre. La 
dignidad, el 

pensamiento, la voluntad se desvanecen frente a la maquina. Una leve 
desobediencia, 

un millmetro de indisciplina; un insignificante descuido, generalmente es 
castigado con 

una mutilation, esto es si no con la misma muerte fulmlnea. En el regimen 
socialista 

el hombre frente a la maquina, segula trasudando sufrimiento y dolor... 

Hombre s 

y mujeres con los rostros tatuados y el rictus amargo; la came martirizada y el 
alma 



gemebunda eran la lena de aquel fuego dantesco de la fabrica zio” (Reinaga, 
1960b: 64). 

No obstante considera que hay una diferencia grande entre obreros capitalistas 

y socialistas. Fuera del trabajo, estos tienen mas dicha. En la misma fabrica, 
cuenta, 

el restaurante ademas de alimentar a los obreros cuida de la salud de cada uno 
con 

medicos dietistas. Ademas, el trabajador contaba con teatro, cine, gimnasio, casa 

cuna, campos deportivos, etc. “La sensation que me produjeron era 
reconfortante” 

(Reinaga, 1960b: 65), pues eso le devolvia al trabajador la fe y la esperanza en la 

vida. Concluye: “con una mezcla de desolation y palidos atisbos de consuelo 
para 

mi angustiada alma sufriente, abandone zio” (Reinaga, 1960b: 65). 

Ademas, le presto atencion a la situation de la mujer expresando “la traba- 

jadora de la fabrica es toda una digna mujer: independiente en lo economico, es 

libre y soberana en el campo del espiritu. Aqui en la fabrica es donde comence a 

percibir vagamente, aquello que despues tuve que confirmar en hechos: la mujer 

en Rusia es el ser mas digno y sublime que existe sobre la faz de la tierra” 
(Reinaga, 

1960b: 65). Tambien pudo visitar una granja, pues queria ver al mujik. Describe 
con entusiasmo la tecnificacion que vio en la produccion agricola, mas el gran 
incentivo que era la presea de ser “heroe del trabajo” con la que se distinguia la 
produccion agricola socialista: 



129 Ver 


El sentimiento... (1960 b: 59, 89, 121-122, 191, 193). 
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Excita al maximo la iniciativa privada al competir, emular y luchar tenaz y 

obstinadamente por la mayor production, hasta alcanzar el glorioso tltulo de “el 

heroe del trabajo”. El poderoso sentimiento humano que ha descubierto el 
regimen 

socialista, puede substituir y con ventaja a la piedra filosofal de la iniciativa 
privada, 

del interes privado del regimen capitalista (Reinaga, 1960b: 66). 

Describe con admiration las escuelas y casas cunas para los ninos, el metro de 

Moscu, el Kremlin, una Exposition Industrial y Agricola de la urss, la conquista 

de la Siberia, los almacenes, el comercio, el transito urbano. La industrialization 
es 

elogiada y el comercio es valorado, porque no esta bajo la logica de la 
propaganda. 

La biblioteca Lenin le parecio grandiosa: “Casi todos los libros que se producen 

en el universo estan alia. Ningun autor clasico de la humanidad falta... El sobe- 

rano ambiente mantiene viva la llama del reinado de la inteligencia” (Reinaga, 

1960b: 69). Se admiro de las librerias de Moscu, donde vio personas haciendo 
fila 

para comprar un libro, lo que “es para el mundo occidental una cosa increlble” 



(Reinaga, 1960b: 69). Para Reinaga, la “cultura socializada del pueblo ruso” era 

admirable. Se refiere con elogios al cine, al teatro., la escuela, la universidad, 

la medicina. Por ultimo, la religion en Rusia es considerada por Reinaga como 

mejor que la del mundo capitalista. Dice que los rusos que sienten la necesidad 

de una religion la tienen y practican libremente: “El religioso ruso es el cristiano 

primitivo, puro. No roba, ni mata, ni da falso testimonio. ‘Ama a su projimo 
como 

a si mismo”’ (Reinaga, 1960b: 74). 

Llega a expresar un elogio del pueblo ruso contrastante con lo que vio en el 
pueblo polaco y aleman (del este): 

Su corazon [del pueblo ruso] ya habituado a lo sublime y bello, palpitaba 
echando 

a raudales el oro puro de su goce intelectual y afectivo; aquel oleaje emocional 
era 

un oceano de belleza y placer. El pueblo ruso es el mas feliz de la tierra en 
cuanto se 

refiere a las manifestaciones del esplritu. Conoce y siente permanentemente toda 
la 

excelsa produccion artlstica del orbe. Al mismo tiempo que fomenta y protege 
con 

primor y fervor el folklore de cada region (Reinaga, 1960b: 71). 

Concluye el capitulo refutando al periodista estadounidense John Gunther 
(autor de Inside Russia Today), que critica a la urss. Exalta la limpieza y el orden 
de Moscu, una ciudad mayoritariamente “modernisima”. Y dice: 



Pero lo que mas llama la atencion y sorprende al genio occidental-capitalista, es 

aquel efluvio espiritual que sale de la sociedad moscovita; es un diluvio de 
sencillez 

y fraternidad, de severa sobriedad y sinceridad. Diria yo, que en Moscu reina el 

esplritu socialista en tal grado e intensidad, que me supo, nada menos que una 

realidad quintaesenciada del cristianismo primitive), vivo y palpitante. Y sent! en 

Moscu, el “ama a su projimo como a ti mismo” en carne y alma propias 
(Reinaga, 

1960b: 86). 
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Por ultimo, dos eventos mas conmueven a Reinaga. La concentracion en la 
Plaza Roja para el cuarenta aniversario de la Revolucion rusa, junto a miles de 
representantes de todo el mundo. Narra que en una tribuna estaban Nikita Krus¬ 
hchev (sic) y Mao Tse Tung, y que una multitud de gente del pueblo se acerco 
para lanzarles flores. Narra: 

Cerre los ojos. Invoque a Minerva la lucidez de mi juicio para ver y comprender 
lo 

que sucedia a esta hora en Moscu (Reinaga, 1960b: 91). 

A partir de ese recuerdo plantea interrogantes sugerentes sobre el pueblo que 
transitaba la Plaza Roja: ^se trataba del pueblo conducido por Moises a la tierra 
de Canaan, o de Espartaco que ingresa triunfal a Roma, o es el pueblo que segura 



a Jesus, el del Sermon de la Montana, ese “pueblo que habla heredado la tierra y 

habla extirpado de ella a los ricos como a la hierba mala” (Reinaga, 1960b: 92)? 
Es 

muy llamativa la apelacion de Reinaga a las imagenes del judalsmo y 
cristianismo 

para pensar la revolucion rusa, lo cual confirma una vez mas que su viaje tuvo 
un 

contenido de “misticismo politico” muy importante. 

El ultimo evento significativo vivido por Reinaga en la urss fue la sesion de 
honor del Soviet supremo de la urss donde Krushchev presento su informe de 
gobiernol30. El evento tuvo para Reinaga un sentido de grandeza incomparable. 
Por toda su atmosfera se expreso: 

lo tipico, lo sublime en el alma del pueblo sovietico: el color y el calor del 
espiritu 

socialista. Algo mas, en la vision de conjunto, habia una percepcion objetiva, y 
era de 

que Lenin seguia presidiendo el Soviet Supremo de la urss (Reinaga, 1960b: 
107). 

Pues bien, me extendi en algunos relatos de Reinaga sobre la Rusia comunis- 

ta, siguiendo su relato en El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960), pues 
creo 

es un texto de gran valor testimonial, a la vez que una especie de sociologia de 
la sociedad Rusa. Y, sobre todo, una autorreflexion sobre la crisis de conciencia 
revolucionaria en la segunda mitad de los cincuenta. Es un texto ejemplar, que 



expresa un momenta crucial de Reinaga: su crisis de fe y conciencia y su 
busqueda 

por recuperar una fe en la revolucion. Lo hizo, en parte, pero su camino se 
dirigia 

hacia otra Revolucion, la india. 

En noviembre de 1957 regreso a America, pero antes quiso pasar por Ma¬ 
drid (Espana). Fruto de su paso por la Espana franquista sera un articulo breve 

130 Lo relata en el capitulo ix “Sesion de honor del Soviet supremo de la urss” 
en El sentimiento (1960). En este capitulo Reinaga transcribe el Informe de 
Nikita Krushchev leido el 7 de noviembre de 1957 en el Palacio de los Deportes 
de Moscu (Reinaga, 1960b: 104-137). Ademas 

cuenta que dicho informe circulo en varios idiomas: “mi ejemplar cuidado, 
vigilado y querido 

paso por las narices de la policia de Franco y de Perez Jimenez. Hoy en mi 
biblioteca tiene 

el valor de un incunable” (Reinaga, 1960b: 137). 

130 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

e interesante que titulo simplemente “Espana” (1958).131 Alii cuenta que llego 

a Madrid el 27 de noviembre de 1957. El texto es un valioso testimonio de la 

capacidad de Reinaga para distinguir entre su odiada Espana conquistadora del 

pueblo indio y su solidaridad con los espanoles que padecieron el franquismo. 
Lo 


movio el haber conocido los testimonios de los espanoles que fueron al 
Congreso 



de trabajadores en Leipzig. Muchos anos despues dira que en su paso por Espana 
propuso la creacion de una Casa del Indio. 132 

De regreso a Bolivia, Reinaga publico un articulo periodistico con el desafian- 

te titulo “El fascismo boliviano” en julio de 1958. Alii denuncio el asesinato del 

obrero Inocencio Mamani Cahuaya en manos de la Falange Socialista Boliviana 

(fsb). Lo hizo comparando a la fsb con el fascismo franquista. Firmo el articulo 

como secretario general del Sindicato de Escritores Revolucionarios.133 

Una amistad importante que tuvo Reinaga fue con Tristan Marof, como lo 

aludi en la primera parte de este texto. Prueba de ello es que en 1958 Marof 
escribio 

“Una semblanza. Reinaga, escritor”, donde lo presenta como un audaz escritor 

dialectico, a la vez que critica a la Revolucion nacional de fines de los 
cincuenta.134 

Por otra parte, se percibe que a fines de los cincuenta el ambito principal de 

practica politica de Reinaga fue el Sindicato de Escritores Revolucionarios 
(ser).135 

Como miembro del mismo, en octubre de 1959 fue invitado por el Sindicato de 

Escritores de Chile para dictar una conferencia que titulo “Los escritores y la 

Revolucion boliviana”. La misma fue dada en la Universidad de Santiago. 

Cuenta 

que la publico con el mismo nombre.136 

Es notoria la nula referencia al mnr, lo cual me hace especular que Reinaga ya 
no queria estar vinculado a las filas emenerristas. Pienso que su viaje a la 



Alemania 


comunista y al iv aniversario de la Revolution rusa habria sido un problema en 
su 

position pobtica. Por un lado, el no militaba en los partidos estalinista ni trots- 
kista. Por otro, no viajo en representation del mnr. Reinaga no tuvo adscripcion 
partidaria alguna en estos anos. 

131 Incluido como apendice de El sentimiento. .. (1960: 201-210). 

132 Ver 

El pensamiento Indio (1991: 21). 

133 Publicado en La Nacion, La Paz, Bolivia, 15 de julio de 1958, p. 4. Y luego 
en El sentimiento (1960: 207-209). 

134 Publicado en El sentimiento. .. (1960: 211-215), en H. Mata (1968: 173-177) 
y en la Revista digital Mallki 6, agosto-septiembre de 2004. 

135 En Mexico, el ser fue fundado en la decada del treinta del siglo xx. En 
Argentina importantes escritores, como Roberto Artl, formaron parte del SER. 
No encontre information sobre los 

objetivos o la ideologla del ser a exception de la Declaration del Sindicato de 
Escritores 

Revolucionarios (ser) firmado en La Paz el 12 de octubre de 1954. Firma el 
mismo “la direc- 

tiva”, de la cual Reinaga formaba parte (ver Revista Abril, La Paz, N° 2, 
diciembre 1954-enero 1955, pp. 11-12). 

136 Ver 

El sentimiento. .. (1960: 8) y El indioy el cholaje boliviano (1964: 149-151). No 
pude acceder al artlculo publicado en Ultima Hora, Santiago de Chile, 29 de 
octubre de 1959, p. 4. 
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Es claro su distanciamiento ultimo y definitivo con el mnr. En el Discurso 

sobre la Revolution boliviana realizado en el Congreso de la fsm (Leipzig, 

1957) 

dijo esto del mnr: 

el mnr que no tuvo ideologla ni programa de realizaciones; es mas; que cobijo y 
cobija 

en su alta direction y en su seno a gente inclusive de ideas e intereses 
encontrados 

y adversos, no se hallaba con la voluntad ni la capacidad de ejecutar 
realizaciones 

que son indiscutiblemente del campo de la filosofla y la action de la clase obrera 
(Reinaga, 1960b: 46). 

Puede interpretarse que Reinaga queria congraciarse con un publico obrero y 

marxista. Pero, hay que considerar que una constante en su analisis es la 
sospecha, 

no sin ambigiiedad, sobre la dirigencia del mnr. El caso es que en agosto de 1960 
asumio nuevamente la presidencia de Bolivia Victor Paz Estenssoro, iniciando 
el tercer mandato consecutivo del mnr. Reinaga ya no intervino en la polltica 
partidaria movimientista. 

En 1960 se publicaron dos textos de Reinaga. El muy aludido libro El senti- 

miento mesianico del pueblo ruso con el auspicio del Sindicato de Escritores 
Revo- 



lucionarios (ser). Sera la ultima referenda al ser en su vida. Y el ensayo breve 
(un opusculo) titulado Alcides Arguedas (1960b). Con este breve libro Reinaga 
retomo la critica a un escritor boliviano, inidada con Franz Tamayo. Pero, en 
este caso su critica no fue contra alguien que admiraba, sino contra A. Arguedas 
(1879-1946), a quien considero el maximo representante de la ideologia “feudal- 
gamonal” boliviana. En este texto vinculara la ideologia racista de Arguedas con 
el mnr. Dice que el mnr, como ninguno, 

ha hecho tanto alarde sobre la liberation del indio, sobre la resurrection de la 
raza 

kolla, sobre la exaltation de la dignidad autoctona; bah! Sobre el nacionalismo, 
crisol 

de la simbiosis dinamica de cholos e indios en la marcha ascensional del 
progreso 

a traves de la revolucion de la Patria... Pero el lenguaje de los hechos ha sido 
bien 

distinto de aquel alarde. Para el nucleo central del m.n.r., tiene un valor absoluto, 
como para Arguedas, el color del pigmento (Reinaga, 1960b: 34). 

El mnr continuo con el racismo de Arguedas en sus practicas politicas. Lo 
cual supuso para Reinaga una cuestion mas profunda: la Revolucion nacional del 
'52 no solo no habia sido una revolucion india, sino que fue anti-india. 

Segiin Hilda Reinaga, en 1960 se cierra la etapa de pasion por “el socia- 
lismo, por el marxismo” de Fausto (H. Reinaga, 2004: 10). No se equivoca, 
teniendo en cuanto que el mismo Reinaga dejo escrita la propia periodization 



de su pensamien to. Lo hara en varias ocasiones y en todas situara en 1960, 
en particular con la publication de El sentimiento, el fin de su primera etapa 
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ideologica-politica. 137 La vida de Reinaga desde los sesenta cambiara de eje 
vital, 

pero no sera un cambio absoluto, sino que se puede entrever la maduracion de 

sus busquedas, que tienen que ver con el “ser indio” y el “pensar 
revolucionario”. 

Tengo la impresion de que Reinaga, luego de su viaje a la URSS, penso en 

retomar las sendas marxistas. Eso lo indicaria su vinculo con los “escritores re- 

volucionarios”. Otra prueba de ello seria su viaje a Montevideo (Uruguay) para 

participar en un “Congreso del Partido Comunista”. Aunque Reinaga lo 
menciona 

solo una vez en El indio y el cholaje boliviano (1964: 148) y de un modo 
periferico. Es Hilda Reinaga quien lo comenta en su biografia de Fausto. En 
Uruguay -cuenta 

Hilda- Reinaga tuvo un problema con la policia y le incautaron los ejemplares 
de 

su libro El sentimiento mesianico del pueblo ruso. Hilda critica que ningun 
comunista 

le haya ayudado en ese trance. Pero, tambien destaca que un fruto importante 
de su viaje a Uruguay fue la amistad que entablo con Eugen Relgis (1895-1987), 
un escritor anarquista de origen rumano que se instalo en Montevideo. 138 Su 



influjo en Reinaga fue importante en cuanto le inicio en las lecturas de las obras 

del escritor frances Romaind Rolland (1866-1944), que seran muy utilizadas por 

el potosino. Hilda Reinaga comenta: “todavia a Fausto la doctrina marxista no 

le abandona, y lee con ahlnco a Romain Rolland, intelectual frances comunista, 

el “espiritu pacifista” que clamaba: “Por la Revolucion a La Paz” (H. Reinaga, 

2004: 10-11). Anade que Reinaga regreso de Uruguay con una crisis de 
conciencia 

(Reinaga, 2004: 11). Por lo analizado anteriormente, seria la continuation de su 
crisis de conciencia, que pareda haberse saldado con el rebrote de su entusiasmo 
por el socialismo ruso. Entre 1960 y 1961 se pierden los datos autobiograficos. 

A inicio de los sesenta Hilda Reinaga llego a vivir con don Fausto. Era una 
muy joven muchacha nacida tambien en el norte de Potosl. Vino a La Paz para 
poder seguir sus estudios y de paso ayudar a su tio. Pero, las sendas que iniciaba 
don Fausto serian tambien sus sendas. A1 punto que ella decidio no seguir es- 
tudiando en la escuela, pues entendio que aprendia mas y mejor con su tio. Se 
transformo en la asistente del escritor: fue sus manos y creo que con el pasar de 
los anos se convirtio en una aguda interlocutora de Fausto. Desde 1964, Hilda 
fue quien transcribe y ayudo en la edition de todas las obras de Reinaga, hasta 
la ultima (en 1991). Es muy poco decir que desde la decada del sesenta ella fue 
la sombra de Fausto. 

137 La primera periodization la hizo en La revolucion India (2001 [1970]: 452- 
454), luego las propuso en: Elpensamiento amautico (1978: 67-68), iQue 



hacer? (1980: 11-15), El hombre (1981: 11-12), La revolucion amautica (1981: 
11-16), La era de Einstein (1981: 92) y Socrates y yo (1983: 106). 

138 Hilda Reinaga comenta que existen muchas cartas intercambiadas entre 
ambos escritores. La influencia de Relgis y, a traves de el, de R. Rolland es muy 
notoria. Lo empieza a citar desde El sentimiento (1960). 
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2. Ideas: lo marxista-leninista, lo nacionalista, lo indigenista 

^Reinaga adscribio al marxismo-leninismo, al nacionalismo o al indigenismo? 
En 

sentido estricto, abrevo de los tres. Se trata de la etapa de formation de Reinaga. 

Por ello, no existe una definition clara y distinta de su position ideologica. El 

hecho de que formule el titulo de este apartado iniciando con “marxista- 
leninista” 

no quiere decir que primero haya sido marxista y luego lo demas. No se trata de 
una formulation cronologica de las “etapas” iniciales de su pensamiento, sino 
de tres tendencias ideologicas que se entrecruzaron en el pensamiento y praxis 
del primer Reinaga. Lo marxista-leninista, lo nacionalista y lo indigenista ex- 
presan, pues, las tres corrientes ideologicas mas influyentes en su pensamiento. 
Las enuncio en ese orden, ateniendome a como el mismo presento su propia 
periodization intelectual. Pero, remarco que no se trata -en el caso de Reinaga- 
de posiciones excluyentes. 

Sin embargo, si existe una acentuacion. En mi opinion, la tendencia mas 



relevante pollticamente en Reinaga fue el “nacionalismo de izquierda”, que en 

Bolivia hallo cabida en parte del “nacionalismo revolucionario”, en cuyo seno 

pervivio la presencia contradictoria de un “nacionalismo de derecha”. Por ello, 

creo importante considerar una sugerente reflexion de Alvaro Garda Linera, en 

“Indianismo y Marxismo. El desencuentro de dos razones revolucionarias” 
(2005), 

sobre la relacion entre el marxismo y el nacionalismo de los anos treinta, 
cuarenta 

y cincuenta del siglo xx en Bolivia. Primero, Garda comenta que el 
nacionalismo 

revolucionario y el “marxismo primitivo” (termino con el cual califica al 
marxismo 

de los anos treinta en Bolivia) fueron dos “narrativas pobticas”, que emergieron 

simultaneamente con vigor despues de la Guerra del Chaco (1932-1935), entre 

sectores parecidos (clases medias letradas), con propuestas similares (moderni- 

zacion economica y construccion del Estado nacional) y enfrentados al mismo 

enemigo, el “regimen oligarquico y patronal”. Garda analiza que: 

En el fondo, este marxismo primitivo, por sus fuentes y sus objetivos, sera una 
especie 

de nacionalismo revolucionario radicalizado, y de ahl que no sea raro que los 
militantes 

y los cuadros marxistas de las fabricas y minas, especialmente “poristas” [del 
Partido 

Obrero Revolucionario] y “piristas” [del Partido de Izquierda Revolucionaria], 
se 



hayan incorporado rapidamente al partido triunfador de abril de 1952 [el 
Movimiento 

Nacionalista Revolucionario], o que la masa proletaria de influencia de estos 
partidos 

marxistas, en los hechos, haya actuado bajo el comando ideologico 
movimientista en 

los momentos de la definition polltica... lo que diferenciaba a marxistas y 
nacionalistas 

no era tanto el discurso, modernizante, estatalista y homogeneizante, sino la 
voluntad 

de poder de los ultimos para llevar adelante lo prometido (Linera, 2009 [2005]: 
481). 

A pesar de que Linera no parece conocer la primera etapa del pensamiento 
y praxis de Reinaga, creo que su reflexion general brinda una clave interpretativa 
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importante para explicar el contexto historico-politico-ideologico en el que se 
desenvolvio el potosino, entre las anos 1930 y 1960. 

En este apartado brindare una vision panoramica sobre las posiciones 
ideologico-filosoficas caracteristicas de las etapas de pensamiento de Reinaga, 
concentrandome en algunos topicos que considero fundamentales. Para la pri¬ 
mera etapa de su pensamiento indicare como se sustenta que la califiquemos 

como marxista-leninista, indigenista y nacionalista. Lo hare destacando los 
autores 



mas relevantes que utilizo Reinaga en las obras que van de 1940 a 1960. Luego, 

indicare algunos topicos filosoficos-ideologicos e historico-politicos. Partire de 
los 

primeros libros, sobre todo de Mitayos y yanconas (1940) y Tierray libertad 
(1953a), para indicar los conceptos germinales, que maduraran en la siguiente 
etapa de 

su pensamiento. No realizo aqui en un analisis detallado de ambas obras, sino la 

reconstruction de algunos elementos conceptuales que me permiten indicar una 

vision panoramica sobre las ideas mas relevantes de la primera etapa 
reinaguiana. 

Pondre enfasis en las nociones de “revolution” en las dos vertientes distintas 

pero confluyentes conceptualmente: la nacionalista y la india. Destacare la 
impor- 

tancia de “comunismo incaico” como matriz que articulo la tradition marxista e 

indigenista. Tambien evidenciare la presencia de una filosofia de la historia en el 

pensamiento historico de Reinaga. Y, por ultimo, me interesa destacar las 
nociones 

de clase y raza que utilizo para explicar el “problema indio”. 

a. Las recepciones marxistas e indigenistas 

Desde Mitayos y yanaconas (1940) se encuentra una perspectiva de analisis 
“marxista 

indianizada” o “marxista indigenista” en el sentido de que la “teoria marxista”, 
que 

conoce el potosino, es puesta en funcion de “su realidad india”, que le interpela. 
Cabe advertir que no es lo mismo “indianizado” que “indianista”. Entiendo por 



“indianizado” un fenomeno donde lo indio se impone, permea, abraza a un pen- 

samiento, hecho que puede ser vivido conciente (como es el caso de Reinaga) o 

inconscientemente. Mientras que por indianismo considero un proceso 
ideologico 

asumido conscientemente, en pro de liberation del indio desde el indio. En ese 
sentido, la primera etapa del pensamiento reinaguista esta indianizada, pero no 
es aun indianista. 

Por otra parte, en relation al “marxismo-leninismo” es importante realizar 

una aclaracion. Cuando me refiero a “marxismo-leninismo”, se trata de la idea 
que 

Reinaga tiene del mismo. Como lo mostre anteriormente, el se “marxizo” en los 

anos treinta, en su etapa sucrena de estudiante universitario. Aqul me detendre 

en mostrar cuales textos y autores marxistas fueron receptados por el autor. Con 

ello queda sugerido, no resuelto, un problema de primer orden: las mediaciones 

entre Reinaga -durante la decada del treinta y cuarenta- y las obras espedficas 
de 

Marx, Engels y Lenin. Es fundamental considerar que Reinaga, como muchos de 
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los bolivianos y sudamericanos de la epoca, llegaron al marxismo por medio del 
proceso de “estalinizacion” ocurrido en la urss, desde fines de los anos veinte. 

Es decir, fue una mediacion fuertemente ideologizada. La figura de Stalin no 



posee la misma relevancia que la de Lenin en los textos de Reinaga, aunque si 

aparece aludido desde Tierray libertad (1953a). Ademas, no se refiere en cuanto 

tal a la estalinizacion, pero el hecho de que no lo haga, no impide entrever que el 

silencio sobre el tema sea un modo de “hablar” del mismo. Su relation inicial y 

pronta ruptura con el Partido de Izquierda Revolucionaria (pir), que fuera pro- 

sovietico, es otro elemento fundamental a considerar. Por ello, se puede hipote- 

tizar que Reinaga leyo “cierto Marx”, “cierto Engels” y “cierto Lenin”, a traves 

de una vision “sovietizada” de los mismos. Con ello, dejo indicado un problema, 

que demanda investigation exhaustiva: la reception del marxismo y leninismo 
en 

Bolivia en los anos treinta-cuarenta.139 

Reinaga delimita un principio epistemologico, que toma de Lenin y que lo 

guiara a lo largo de su obra, incluida su etapa indianista: los hechos historicos 

poseen prioridad antes que las doctrinas y las teorias. Con esto, Reinaga advierte 

sobre las consecuencias infecundas de priorizar de un modo “idealista”, cuando 

no dogmatico, las teorias y doctrinas para que la realidad quepa en ellas. Creo 

que, aun desconociendo eruditamente la teoria marxista, Reinaga asume con 

ahinco dicho principio y algunos procedimientos metodologicos que provienen 

del marxismo-leninismo. Estamos lejos aun del indianismo de los sesenta, pero 

desde Mitayos y yanaconas la obra de Reinaga contiene un germen importante: 
lo 

indio es su tema fundamental. Pues el hecho historico del cual partira Reinaga es 



la “realidad india”, desde all! se enfrenta y asume doctrinas, teorias e ideologlas. 

Las “razones subjetivas” por las que la realidad india es su realidad las mostre en 

la primera parte de este capitulo, ahora abordare las “razones objetivas”. 

139 El caso de Reinaga permite un acceso a la compleja historia de la recepcion 
del marxismo y su relacion con el nacionalismo entre las decadas de 1930 a 1950 
en Bolivia. Dado que el nacionalismo revolucionario triunfo pollticamente (en 
1952), existe abundante bibliografla al respecto. 

En cambio, son menos los estudios sobre el origen del marxismo en Bolivia. Una 
aproximacion 

a la historia del “marxismo-leninismo” en la primera mitad del siglo xx en 
Bolivia es la obra 

de Irma Lorini, El movimiento socialista “embrionario” en Bolivia, 1920-1939 
(La Paz, Ed. Los Amigos del Libro, 1994), donde se brinda valiosa bibliografla. 
Otra obra a considerar, aunque 

cargada de ideologia anti-marxista, es el Informe de la Comision designada por 
el iii Congreso de la Confederation Interamericana de Defensa del Continente 
sobre la situation interna de 

Bolivia”, redactado por Sergio Fernandez Larraln, El marxismo en Bolivia 
(Santiago de Chile, sin editorial, 1957). Dos aportes fundamentales son: la obra 
del trotskista boliviano Guillermo Lora (de su amplisima production, cito 
Historia del Movimiento Obrero, seis tomos publicados entre 1967 y 1980) y, la 
menos conocida, del pirista boliviano Jose Antonio Arze, Sociologia marxista 
(Bolivia, Universidad Tecnica de Oruro, 1963). Estudios relevantes sobre el 
marxismo en America Latina son el de Michael Lowy, El marxismo en America 
Latina (de 1909 a nuestros dlas). Antologla (Mexico, Era, 1980) y el coordinado 
por Elvira Concheiro, Massimo Modonesi y Horacio Crespo, El comunismo: 
otras miradas de America Latina (Mexico, unam-ciiich, 2007). 
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Aqm se engarza lo nacional y nacionalista. El problema que atraviesa su obra 
es el “problema nacional boliviano” vivido y pensado desde una realidad que el 


considera “substandard la realidad india de Bolivia. Esta constatacion objetiva 
de lo 

real esta atravesada por una compleja definicion subjetiva de la condicion de 
indio 

en primer y fundamental lugar, como lo mostre. Pero, tambien en su autoconcep- 

cion de “boliviano” e “indoamericano”, en segundo lugar. Por ello, es dentro de 
un 

horizonte nacional que piensa la cuestion en un contexto historico espedfico. Su 

primera obra fue publicada pos-Guerra del Chaco, aunque fue escrita durante su 

desarrollo (recordemos que su tesis de licenciatura La cuestion social en Bolivia 
fue 

la base de Mitayos y yanaconas), acontecimiento que sera considerado por 
Reinaga, 

y muchos otros autores, como fundacional de la “conciencia nacional boliviana”. 

En ese sentido, su primera etapa de pensamiento seria una de las expresiones in- 

telectuales de la gran conmocion boliviana vivida tras la derrota con el Paraguay 

y que tiene una resolucion primera en la Revolucion nacional del '52. Entre el 

final de la guerra (en 1935) y 1952 Reinaga publico Mitayos y yanaconas 
(1940), 

Victor Paz Estenssoro (1949) y Nacionalismo boliviano (1952), donde se 
encuentran los elementos germinales de su pensamiento. En el primer texto se 
encuentra lo 

nacional y lo indio visto desde su marxismo-leninismo; en el segundo y tercero 



veremos su nacionalismo revolucionario sin abandonar la posicion de izquierda. 

Indicare algunos elementos germinales senalando su derrotero. 

En los cuarenta, el potosino se vio inmerso en una masa india excluida de la 

centenaria Republica (nacida en 1825) que esclavizo al indio. Entonces, si la 
Nation 

es anti india, siendo que su realidad substancial, su “energia” (categoria de Franz 

Tamayo que Reinaga adopto con entusiasmo) es el indio, entonces, el problema 

nacional es el problema indio. Por ello, su nacionalismo estara indianizado y sera 

indigenista. Aqui el leninismo viene como anillo al dedo: el campesino ruso, 
porta- 

dor del socialismo, es la solucion para derrotar a la Rusia zarista. Mutatis 
mutandi, 

el “campesino” boliviano -aunque Reinaga nunca acepto el concepto 
campesino-, 

es decir, el indio (el campesino, pero tambien el proletario) es el portador del 

socialismo/comunismo incaico y por ello es la solucion del problema nacional. 

Los influjos doctrinarios del “primer Reinaga” -el marxista-leninista y el 

indigenista- se pueden corroborar en los autores principales a los que recurre en 

Mitayos y yanaconas. De los numerosos autores utilizados alii, cabe destacar tres 

que tienen una presencia sobresaliente: los peruanos Luis Eduardo Valcarcel 

(1891-1987),140 del cual utiliza Del ayllu al imperio (1925), Tempestad en Los 
Andes 140 L. E. Valcarcel es uno de los principales indigenistas peruanos. 
Estudio letras, ciencias politicas y derecho en la Universidad Nacional de San 
Antonio Abad del Cusco. Algunas de sus obras 



son: Del Ayllu al imperio (1925), De la vida incaica (1925), Tempestad en los 
Andes (1927), Mirador Indio (1937 y 1941), Cuentosy leyendas incas (1939), 
Ruta Cultural del Peru (1945), Historia de la Cultura Antigua del Peru (2 
tomos, 1943 y 1948), Historia del Peru antiguo a traves de la fuente escrita (2 
tomos, 1964; 6 tomos, 1971-1979), Etnohistoria del Peru Antiguo (1959), 
Machu Picchu 
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(1927) y el articulo “Apuntes para la filosofla de la cultura incaica” (en La 
Prensa, 

Bs. Aires, 1931). Y Jose Carlos Mariategui (1894-1930141), de quien recupera 
Siete 

ensayos de interpretacion de la realidad peruana (1928) y el “ Prologo” a la 
Tempestad en Los Andes. En menor grado Reinaga recurre a El nuevo indio 
(1930) del peruano Jose Uriel Garda (1894-1965). 142 

Luego asume algunas ideas sobresalientes de tres bolivianos: Tristan Marof 

(1898-1973),143 autor de Lajusticia del Inca (1926) y Opresion y falsa 
democracia (1928); de Gabriel Rene Moreno (1834-1908) cita Bolivia y Peru 
(1901, 1905, 

1907), 144 Bolivia y Argentina. Notas biograficas (1901) y Ultimos dias 
coloniales en el Alto Peru (1896-1897); y se refiere a Franz Tamayo, autor de la 
celebre Creadon 

de la pedagogia nacional (1910). 

Ahora bien, se debe distinguir entre el uso de algunos autores y la adhesion 
a sus perspectivas. En ese sentido, Reinaga tiene adhesion, aunque no absoluta, a 


la perspectiva de L. E. Valcarcel y de J. C. Mariategui; en cambio hace uso de 
los 



estudios de G. R. Moreno, mas no comparte su perspectiva ideologica, que lejos 

esta de ser pro india.145 Se percibe el conocimiento y asuncion de algunas tesis 

(1964), Memorias (1981). Ver A. Salazar Bondy, Historia de las Ideas en el 
Peru Contemporaneo. 

El proceso del pensamiento filosofico. Segundo Tomo, Lima, Francisco Moncloa 
Editores, 1965, p. 366. Y Carlos Lecaros Zavala, “Luis E. Valcarcel: 
indigenismo y condition humana”. 

Disponible en: 

http://www.pucp.edu.pe/eventos/congresos/filosofia/programa_general/ 

jueves/sesionl6.45-18.15/LecarosCarlos.pdf 

141 Siendo el autor mas conocido no brindaremos detalles sobre su vida y obra. 

142 Jose Uriel Garda es considerado uno de los mas importantes indigenistas 
peruanos. Se valora como su obra mas importante a El nuevo indio (1930). Otras 
obras: El Arte Inkaiko en el Qosqo, Tesis Universitaria, Universidad San Antonio 
Abad del Cusco (1911), Guia Historico Artistica del Cusco (1918), La ciudad de 
los Incas (1923) y Pueblos y Paisajes Sud-Peruanos (1947). 

143 Tristan Marof (o Maroff) es el seudonimo de Gustavo Navarro. Reinaga 
escribe aqui “Marof”, pero en obras posteriores escribe “Maroff”. Por ello en mi 
texto aparece de los dos modos 

citados, segun la modalidad que aparezca en la obra de Reinaga. Junto al 
marxista Jose Agui¬ 
rre Gainsborg, Marof fundo el Partido Obrero Revolucionario boliviano (por) 
durante su 

exilio en Cordoba (Argentina) en 1934, que luego adhirio al trotskismo ya sin 
Marof. Entre 

sus obras se encuentran: La tragedia del Altiplano (1934), La verdad socialista 
en Bolivia (1938), 



El experimento nacionalista (1947). Novelas: Suetonio Pimienta: memorias de 
un diplomatico de la republica de Zanahoria (1924), Wall Streety hambre 
(1931). 

144 Cabe advertir que existen tres obras de Moreno con el mismo tltulo, pero 
con distinto subtl- 

tulo. As! tenemos: Bolivia y Peru. Notas historicasy bibliograficas, Santiago de 
Chile, Anales de la Universidad, Imprenta Cervantes, 1901. Bolivia y Peru. Mas 
notas historicas y bibliograficas, Santiago de Chile, Imprenta Barcelona, 1905. 

Y Boliviay Peru. Nuevas notas historicasy bibliograficas, Santiago de Chile, 
Imprenta, 1907. Desgraciadamente en Mitayos y yanaconas no se precisa cual de 
las ediciones se cita. 

145 Gabriel Rene Moreno es considerado como un pionero de la historiografla 
boliviana y la crltica cultural. Creo importante decir algo sobre la relation 
intelectual de Moreno y Reinaga. En 

“Feudalismo en America” (cap. vii de Mitayos y yanaconas) Reinaga se ocupa 
de describir la vida de la mita. Para ello transcribe varios parrafos de Bolivia y 
Peru de J. R. Moreno. Debido a que Moreno no representa la position ideologica 
de Reinaga, es llamativo que el tome 

138 

los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 

de Mariategui, pero es notorio su entusiasmo por Tempestad en Los Andes. Eso 
no 

evita que le objete a Valcarcel algunas cuestiones, siendo la mas importante su 
analisis sobre el comunismo incaico. Durante la primera etapa de su pensamiento 
vuelve a Valcarcel en la obra Franz Tamayo (1956: 123, 124), pero su influencia 
sera mas evidente en la siguiente etapa, la indianista.146 

El prologo que escribio Mariategui a Tempestad en Los Andes muestra el vinculo 



entre ambos peruanos. Reinaga tomara una frase sugerente de Valcarcel 
remarcada 

por Mariategui: “el proletariado indigena espera su Lenin”. Esa esperanza “leni- 

nista india andina” tomara diversos rumbos y estara presente hasta entrados los 

anos sesenta, por lo menos. La obra El sentimiento mesianico del pueblo ruso 
(1960) 

es una expresion acabada de su leninismo, pero no se agota alii. 

El hecho de que Mariategui sea una de sus referencias mas importantes 

muestra con que instrumental marxista lee la historia boliviana. Reinaga opina 

en los cuarenta que Mariategui es “el mas grande y conspicuo espiritu marxista, 

que ha producido la Indoamerica” (Reinaga, 1940: 67). En las otras obras de la 

primera etapa del pensamiento reinaguista Mariategui tendra su lugar, no 
siempre 

con la misma relevancia.147 Por ejemplo, en Victor Paz Estenssoro (1949) 
compara 

la “ineficacia polltica” de Mariategui con la eficacia del brasileno Carlos Prestes, 

quien con admirable “fuerza de la dialectica marxista” ha llegado al corazon de 

las masas trabajadoras brasilenas, lo que -en opinion de Reinaga- no pudo hacer 

Mariategui con las masas indias peruanas. Ademas, Reinaga muestra un destello 

de entusiasmo por Victor Haya de la Torre, que en su obra posterior desaparece. 

Mas adelante, en Franz Tamayo (1956a) compara la crltica indigenista de 
Tamayo 

con la critica de Mariategui y considera que la de Tamayo fue pionera en el siglo 



xx, pero no llego a ser una “critica revolucionaria”, como la de Mariategui, quien 


“predico” la liberation del indio por medio de la Revolucion (Reinaga, 1956a: 

124). En esto, Reinaga se pone del lado de Mariategui. En la etapa indianista 

seguira siendo Mariategui una referenda importante como indigenista y 
marxista. 

De los autores bolivianos cabe resaltar que Tristan Marof fue, ademas de 

influyente, un interlocutor importante para Reinaga. La amistad que entablaron 

como base su estudio. Pero, tambien se percibe la distancia critica de Reinaga. 
En una nota 

deja la siguiente critica: Moreno condena a la mita, pero “en abierta 
contradiction” -senala 

Reinaga- ya que en su obra Bolivia y Argentina. Notas biograficas (1901) 
evidencia un “profundo prejuicio racico” pues considera al indio como inferior e 
inepto. Esto es, Reinaga critica a 

Moreno por racista, aunque use los datos historicos brindados por el autor 
cruceno. 

146 Ver El indio y los escritores de America (1968: 61, 62-66, 68, 90), 
Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (en La revolucion india, 1970 [2001]: 
393-394, 395-396), La revolucion india (1970 

[2001]: 9-13, 81, 135, 158), Tesis india (1971: 41), America Indiay Occidente 
(1974: 44-45, 45-46, 47-48). 

147 Ver 

Victor Paz Estenssoro (1949: 21), Tierra y Libertad (1953: 19, 24, 43, 46), Belzu 
(1953: 16, 118, 126), Franz Tamayo (1956: 10, 38, 74, 75, 86, 89, 124, 125-127, 
142), El sentimiento (1960: 172). 
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se expresa en los comentarios elogiosos de Marof sobre Reinaga, no tanto de 

Reinaga sobre Marof. 148 Aquel volvera a utilizar textos de Marof en sus libros 

Belzu (1953) y Alcides Arguedas (1960).149 En la segunda etapa de su 
pensamiento retomara algunas obras suyas, pero luego Marof desaparecera de su 
horizonte intelectual. Sin duda el influjo mayor fue de Franz Tamayo, en 
concreto su Creadon 

de la pedagogia nacional (1910), obra multicitada por Reinaga.150 Eso explica 
que 

haya inaugurado con el las obras de critica ideologica contra los intelectuales del 

“cholaje boliviano”. Franz Tamayo y la revolution boliviano (1956) sera la 
primera 

de varias hasta, por lo menos, America indiay Occidente (1974). Lo considero el 

primer indigenista de America, pionero en su reivindicacion del indio. Pero 
luego 

encontro en Tamayo a un “gamonal” reaccionario. El ajuste de cuentas con 
Tamayo 

llegara a un punto de quiebre total en El indio y los escritores de America 
(1968). 

Ahora bien, Reinaga tambien conocio la literatura marxista europea. Por 

ejemplo, los autores mas utilizados en Mitayosy yanaconas (1940) son: 
Alexandre 

Bogdanoff ( Economia politico, ^19317)151 para analizar la cuestion de 
estructura- 

superestructura y el feudalismo. De F. Engels cita El origen de la familia, de la 
propiedad y del estado (1884), sobre todo el capltulo IX, del cual toma la idea 



sobre 


el Estado. Una cuestion importante que discute es la conception de Engels sobre 
el Imperio Incaico, pues lo considera un imperio despotico y totalitario. Reinaga 
piensa lo contrario. 

El influjo del leninismo en Reinaga se evidencia en dos sentidos: en su 

considera cion de que el leninismo o “marx-leninismo” (sic) es el mejor “me- 

todo”, antes que una doctrina acabada, para comprender la realidad india. Y 

en su “emotion revolutionary”, expresada en obras como El sentimiento me- 

sianico del pueblo ruso (1960a). Ademas de esto, se pueden rastrear las lecturas 

leninistas que mas le interesaron a Reinaga. Entre 1940 y 1960, utilizara para 

su argumentation El imperialismo, estadio superior del capitalismo (1916)152 y 
La 148 Por ejemplo, en T. Marof, “Una semblanza. Reinaga, escritor” (1958) 
publicada en la obra 

El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960: 211-215) y en H. Mata (1968: 
173-177). Como lo indique oportunamente, no parece que la amistad de Marof y 
Reinaga haya surgido antes 

de 1952. 

149 Reinaga utiliza La tragedia del Altiplano en Belzu (1953). No brinda la 
fuente del texto que utiliza en su Alcides Arguedas (1960). 

150 En la primera etapa, la cita en: Mitayos y yanaconas (1949), “La raiz del 
pensamiento boliviano” 

(1953), Tierray libertad (1953a), Belzu (1953b), Franz Tamayo y la revolucion 
boliviana (1956), Alcides Arguedas (1960b). En la etapa indianista recurre al 
texto de Tamayo en: El indioy el cholaje boliviano (1964), La intelligentsia del 
cholaje boliviano (1967), El indioy los escritores de America (1968), La 
revolucion india (1970) y Tesis india (1971). En la etapa amautica no aparece 



ninguna referenda a la obra. 

151 A1 parecer se trata de un manual de economla polltica. Ver A. Bogdanoff, 
Economia politico: curso popular. Madrid, Historia Nueva, 1931. Traduccion de 
Manuel Pumarega. 

152 Adaro que Reinaga lo dta solo como El imperialismo. 
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revolucion y el Estado 153 (1917) en Mitayos y yanaconas. De ahl en mas, se 
refiere las siguientes obras de Lenin: El programa agrario de la 
socialdemocracia en la 

primer a revolucion rusa de 1905-1907 (s/d), 154 iQue hacer? (s/d), 155 Obras 
completas (Tomo i, xxi),156 Materialismo y empiriocriticismo (s/d),157 Sobre la 
literatura y el arte (s/d),158 el periodico Iscra (s/d)159 y La victoria proletariay 
el renegado Kautsky (s/d). 160 Cabe senalar que Reinaga fue un lector asiduo de 
Lenin y trabajo con las 

Obras escogidas de Instituto de Marxismo-Leninismo del cc del pcus (Moscu). 

Sin embargo, ninguna de sus obras esta dedicada a analizar la obra de Lenin, 

sino que su procedimiento consiste en utilizar algunas ideas del revolucionario 

mso para reafirmar su argumentation. Es muy significativo que en la etapa 

indianista de su pensamiento no haya recurrido a ninguna obra de Lenin y en 

la etapa amautica exista solo una alusion a Materialismo y empiriocriticismo, 
pero 

sin centralidad alguna.161 

Otro texto marxista utilizado es El materialismo historico (^19277)162 de Niko¬ 
lai Bujarin. Es el unico citado de ese autor en toda la obra. Tiene una especial 



importancia para Reinaga, entre otras razones, porque le permite reflexionar 
sobre la “revolucion india” sucedida entre 1780 y 1781. La “revolucion india” 
se transformo en la categoria polltica por excelencia de su pensamiento y ho- 
rizonte. Reinaga discute la interpretation historica de El materialismo historico 
de Bujarin, obra a la que considero como su preciado breviario de juventud.163 

153 Reinaga cita “La revolucion y el Estado”, aunque la obra original parece 
tener el nombre: El Estado y la revolucion. 

154 En 

Tierray libertad (1953a). 

155 En 

Belzu (1953b). 

156 En 

Franz Tamayo (1956). 

157 Idem. 

158 En 

Revolucion cultura, y critica (1956b). 

159 En 

El sentimiento (1960). 

160 Idem. 

161 Citado en La razony el indio (1978), La revolucion amautica (1981). 

162 Reinaga nunca brinda los datos completos del libro, el cual pude tener en 
mis manos. Perdio las tapas originales y solo se puede ver como tltulo en la 



introduction “El materialismo historico”. A1 final, el unico dato que se encuentra 
es “La impresora (Independence 4188)”. En 

las Bibliotecas consultadas el unico texto que pude hallar con esa referencia es 
de N. Bujarin y H. Peyrot, El materialismo historico, Buenos Aires, La 
impresora, 1927. Lo extrano es que Reinaga nunca mencione a Peyrot. 

163 Hilda Reinaga me indico una interesante historia sobre las vicisitudes que 
tuvo el libro El materialismo historico (entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 27 de 
enero de 2011). Reinaga lo llevo consigo en su viaje a Mexico en 1946. Alii lo 
dejo para que Carlos Montenegro se lo 

trajera a Bolivia por via diplomatica y no pudo recuperarlo. Con los anos, en 
1955 un librero 

amigo en La Paz, lo encontro y, como tenia el nombre de Reinaga, se lo 
devolvio. De hecho, 

en la primera hoja del libro (que esta en la biblioteca de la Lundacion Amautica 
Lausto Rei¬ 
naga) Reinaga relata los hechos recien referidos. Y concluye diciendo: “sent! 
demasiado por 

este Materialismo historico, ya que fue este libro, un autentico breviario mio 
desde el 2° ano 
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La obra sera citada en Franz Tamayo y la revolucion boliviana (1956) y luego en 
cuatro obras siguientes.164 

Es llamativo que en Mitayos y yanaconas (1940) Reinaga no recurra a ningun 
texto de Marx. Si bien aparece mencionado una vez junto a Sorel, se trata en 
realidad de un parrafo que Reinaga transcribe de Siete ensayos de Mariategui 



(ver 

Reinaga, 1940: 70). Desde Tierray libertad (1953a) el mas citado es Manifiesto 
del Partido Comunista (1948) de Marx y Engels. 165 En la siguiente etapa, la 
indianista, 

la referenda es menor y le sirve para distanciarse de Manifiesto marxista. Luego 

le sigue El Capital (volumen i), a veces citado en su idioma original ( Das 
Kapital), aunque Reinaga no lela el aleman, que aparece desde Franz Tamayo 
(1956).166 En 

este libro es donde mas textos de Marx refiere: Para la critica de la “Filosofia 
del 

Derecho” de Hegel, 167 La Miseria de la Filosofia, Critica del Programa de 
Gotha y Tesis sobre Feuerbach. Y de Marx y Engels, Cartas escogidas (1953). 

El resto de las obras de Marx citadas no poseen un lugar central en sus 
argumentos. 

Es significativo el silencio de Reinaga sobre la obra de Stalin. En los textos que 

van de 1940 a 1960 no cita ninguna, luego si pero una sola vez.168 En Belzu 
(1953b), 

Reinaga toma unas palabras de Stalin pero no brinda las fuentes. Si toma 
referencias 

de libros referidos a Stalin: de Victor Serge, De Lenin a Stalin (1938)169 y de 
Leon 

Trotsky, Stalin (1940).170 El reparo que tuvo con Stalin pocas veces es 
explicitado 

por Reinaga, es evidente que prefirio guardar silencio ante el estalinismo durante 

sus anos marxistas-leninistas y nacionalistas. Despues criticara a Stalin, pero 
como 


parte de todo Occidente, critica que incluira desde Cristo a Marx. Por ultimo, de 



Trotsky ya aludl a una obra citada, de evidente contenido critico contra Stalin. 

En 

su primera etapa, Reinaga usa dos textos mas de Trotsky: Su moral y la nuestra 
(Edi- 

ciones Clave, Mexico, 1930)171 y Literaturay revolucion (s/d).172 Tampoco se 
explaya 

sobre Trotsky, pero es claro que asume las pocas ideas que toma de el. Entiendo 
que 

la relacion de Reinaga con Stalin y Trotsky debe ser evaluada no solo en funcion 
de 

de Derecho, hasta que me desprendl [de el] en Mexico. ^Como volvio de Mexico 
a Bolivia? 

Ignoro” (manuscrito de Reinaga en la portada del libro Materialismo Historico ). 

164 En 

El Indio y los escritores de America (1968,) La revolucion india (1970), La 
razony el indio (1978) y, por ultimo, en Europa prostituta asesina (1984). 

165 Texto referido en Belzu (1953b), Franz Tamayo (1956) y Alcides Arguedas 
(1960). 

166 Luego en El indio y el cholaje boliviano (1964), La revolucion india (1970), 
America India y Occidente (1974) y El hombre (1981). 

167 Tambien citado en La revolucion india (1970) y La razony el indio (1978). 

168 En 

La intelligentsia del cholaje boliviano (1967) cita de Stalin El marxismoy los 
problemas de la lingmstica (1950). 

169 En 


Belzu (1953b). 



170 En 


Revolution, cultura y critica (1956b). 

171 En 

Belzu (1953b) y, luego, en El indioy el cholaje boliviano (1964). 

172 Ver 

Franz Tamayo (1956). En Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970) no cita 
la fuente, pero se trata de “^Que fue la Revolucion rusa?” (discurso de Trotsky 
pronunciado en Copenhague 

el 27 de noviembre de 1932). 
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los textos citados, sino a la mediation que suponlan los partidos comunistas que 
se 

adscribian a la iii o iv internacional en Bolivia. Como lo indique oportunamente, 

Reinaga participo en los inicios del Partido de Izquierda Revolucionaria (pir), de 

corte estalinista, pero su ruptura fue muy pronta. Eso explicaria su silencio sobre 

Stalin. Mientras el Partido Obrero Revolucionario (por) de Bolivia adhirio al 

trotskismo, Reinaga tuvo distancia y hasta enfrentamientos ideologicos con el 
por 

desde su nacimiento. En conclusion, desde Mitayos y yanaconas el “Reinaga 
marxista” 

fundamenta su perspectiva en diversos marxistas rusos. 

La presencia de Engels es polemica por el “lugar” que le da al Incario en la 



historia evolutiva en El origen de la familia. Lo cual deja abierto un interesante 

problema sobre la comprension de la historia desde el marxismo. Pero tambien 
se 

debe advertir que marxistas como Mariategui son los que inspiraron a Reinaga 
en 

sus nociones sobre lo que llamara luego “Pre-america”. En ese sentido, Reinaga 

discute con “algunos marxistas” (no dice sus nombres) que leen el pasado 
Andino 

con la perspectiva de Engels. El hecho de no haber aceptado la vision historica 

de Engels muestra la autonomla de su pensamiento, muy orientada por su vision 

positiva del Incario, que nunca cesara en las obras posteriores, aunque cambie su 

perspectiva ideologica para analizarlo. La discusion sobre el “comunismo 
incaico” 

es fundamental y la sostendra a lo largo de su obra. Reinaga no dejo que pesara 

la “autoridad” de Engels sobre su pensamiento, pero as! tambien no fue del todo 

critico al asumir los planteos de otros textos marxistas, como el manual de Bu- 

jarin. De Lenin y Bujarin son los textos mas queridos por Reinaga. De Marx su 

conocimiento no aparece tan evidente, a pesar de los diversos textos referidos. 

En conclusion, las obras de Reinaga permiten acceder a los autores receptados 

en la region andina sudamericana desde los anos treinta (recordemos que 
Mitayos y 

yanaconas es parte de su tesis de licenciatura escrita en 1934). En su caso, 
sobresalen los autores marxistas e indigenistas. Otra cuestion a considerar es que 
el potosino 



en ningun caso trabaja con los textos citados como un especialista erudito del 

marxismo, ni de las otras corrientes cientlficas y filosoficas que usa. Esto es, su 

trabajo de ideologo no esta en funcion del conocimiento preciso y fundado de las 

obras, sino de la utilidad que tuvieron para comprender la realidad india. Eso 
hizo 

que su discusion tuviera un rango fundamentalmente ideologico. Ahl radican sus 

grandes llmites, como los errores de interpretation de las obra marxistas. Pero, 

tambien indica algunas posibilidades epistemoldgicas provenientes de que no fue 

un doctrinario dogmatico, sino que busco dar prioridad a los hechos geo- 
historicos 

de Bolivia sobre las diversas ideologlas y teorias receptadas. 
b. Los topicos marxistas, nacionalistas e indigenistas 

Desde la primera obra de Reinaga se encuentran claros topicos marxistas y na¬ 
cionalistas. Pero como lo senale, estos son pensados a partir de la realidad india, 
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por ello la cuestion indigenista es importante. Los presentare sin profundizar en 
la complejidad de cada topico con el objetivo de brindar una panoramica de los 
elementos marxistas y nacionalistas indianizados que definiran toda la primera 
etapa de pensamiento reinaguista. 

Empezare con una tesis historica expresada en Mitayos y yanaconas (1940), 
segun la cual poco ha cambiado la situacion social de explotacion desde la 



Colonia 


hasta la Republica. Reinaga se propone demostrarlo estudiando sociologicamen- 

te el “periodo incaico” y el “periodo feudalista colonial” pues considera que la 

Republica es “una mezcla de elementos supervivientes de estas dos sociedades, 

y una avasalladora y letal intromision imperialista” (Reinaga, 1940: 10). Vale 

destacar el discurso antimperialista de Reinaga, que si bien no es central en esta 

obra, si esta presente en la preocupacion por el “imperialismo”. Nunca explicita 

que se trata del imperialismo estadounidense, pero no es dificil deducir que se 

refiere a el. Esto esta vinculado con su vision “indoamericanista”, que se muestra 

en Mitayos y yanaconas (1940). Me refiero al uso del concepto “Indoamerica”, 
el 

cual es privilegiado antes que cualquier otro nombre de America, incluso contra 
la idea de “Latinoamerica”. Toda la primera etapa del pensamiento de Reinaga 
esta presente, 173 se hace mas asiduo aun en la etapa indianistal74 y desaparece 
drasticamente en la etapa amautica.175 

El potosino realiza la siguiente interpretation historical en el periodo incaico 

todo giro en torno al “ayllo[ ay//u]-comunidad”; en el periodo feudalista colonial 
la infraestructura se constituyo como “latifundio feudalista” y en el periodo 
republicano -dice- “el yo del pueblo” quedo anclado entre los despojos del 
ayllo-comu- 

nidad y del latifundio feudalista. Luego identifica al “ayllo-comunidad” con una 

organization mayor que conformo el sistema comunista incaico. 
Esquematicamente: 



Periodo incaico 


Periodo Colonial 

Periodo de la Republica 

Ayllo-comunidad 

Latifundio feudalista 

El Yo del pueblo “anclado” en el pasado 

Comunismo incaico 

El analisis se organiza de acuerdo a una logica historiografica (una epoca de 

oro y el inicio de la domination continuada en dos epocas) y a su vez una logica 

sociologica (la estructura o infraestructura de cada epoca). El autor nunca 
propone 

una periodization cronologica precisa. El analisis “sociologico” consiste en que 

Reinaga delimita lo que seria la estructura y la superestructura del Incanato y de 
la 

Colonia. Advierte mas adelante que en otro estudio desentranara 
“dialecticamente, 

173 Desde 

Mitayos y yanaconas (1940) hasta Alcides Arguedas (1960b). 

174 Desde 

El indioy el cholaje boliviano (1964), sobre todo en El indioy los escritores de 
America (1968) y El indioy los escritores de America (1968) y La revolucion 
india (1970). 

175 Solo referido en El pensamiento amautico (1978b: 102). 
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el complejo economico-social del mitayaje y del yanaconaje dentro de la Repu- 

blica” (Reinaga, 1940: 8). Entonces, en Mitayos y yanaconas (1940) el analisis 
bajo 

el “metodo” marxista, que distingue entre (infra)estructura-superestmctura, es 
aplicado hacia el pasado para analizar el Incario y la Colonia. Esa distincion sera 
una constante en la obra de la primera etapa de Reinaga, pero incluso hasta la 
indianista. 

As! como la Conquista y Colonia espanola quebro al Incario en tanto sistema 

comunista, Reinaga situa el momento de quiebre del sistema Colonial espanol 

con la “Revolucion india” de 1780-1781 lideradas por Tomas Catari, Tupac 

Amaru y Tupac Catari.176 Arriesgo la opinion de que, tanto el comunismo 
incaico 

como la revolucion india, son conceptualizaciones deudoras de un marxismo que 

habria receptado en algun sentido el problema indio (,mn marxismo indianizado 

o indigenista?), entre las tres primeras decadas del siglo xx. Ambos conceptos 

contienen algunos topicos germinales de lo que, desde los sesenta, Reinaga 
llama- 

ra indianismo. Hubo en el joven Reinaga una tension temprana entre el analisis 

marxista y la realidad india de Bolivia. Veamos algunos elementos mas 
espedficos, 

primero del “comunismo incaico” y luego de la “revolucion india”. 



El comunismo incaico: la nocion de comunismo incaico no es original de 
Reinaga pero es central en su vision historico-politica. Desde 1940 argumentara 
sobre la 

grandeza del Tawantinsuyu incaico a partir de que constituyo un sistema 
comunista 

unico en el mundo. Lo hara en Mitayos y yanaconas (1940: 43, 45, 46) y Tierra 

y 

Libertad (1953a: 50). Dicha idea germinara con fuerza en su etapa indianista 
pero 

desaparecera totalmente en la amautica.177 

En el primer libro realiza una discusion sobre las teorias sobre el comunismo 

incaico. Los autores que asume para la defensa de la real existencia del 
comunismo 

incaico son: Eduardo Luis Valcarcel ( Del ayllu al Imperio ), Jose Carlos 
Mariategui 

( Siete ensayos ), James Jorge Frazer ( The Golden Bought), 178 el Inca Garcilazo 
de la Vega ( Comentarios Reales), Arturo Urquidi Morales ( Comunidad 
indigena) y Franz Tamayo ( Creacion de la pedagogia nacional). Otra cuestion 
en disputa gira en torno 

al “despotismo teocratico” del incario, tesis sostenida -segun Reinaga- entre 

otros por Valcarcel, Engels, F. Tamayo y Augusto Aguirre Morales. 179 En esta 

cuestion, Reinaga se opone a todos ellos. En su obra posterior ya no se 
encontrara 

176 En este apartado escribire “Catari” y no “Katari” pues Reinaga as! lo hace 
durante toda su primera etapa de pensamiento. 

177 En la etapa indianista el concepto “comunismo incaico” aparece a veces 
analogado al de 



“comunismo pre-americano”. Ver Manifiesto del Partido Indio de Bolivia 
(1970[2001]: 428), La revolucion india (2001 [1970]: 49, 95, 203) y America 
India y Occidente (1974: 37). Y solo como comunismo inka o indio en Tesis 
india (1971: 19, 20, 73, 84) e Indianidad (1978c: 48). 

178 Reinaga no parecer trabajar con la obra de Frazer, sino que copia una cita de 
dicho libro realizada por Mariategui en Siete ensayos (1928). 

179 De A. Aguirre Morales se refiere a El pueblo del sol (1924). 
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la base bibliografica ni la precision conceptual para discutir sobre el comunismo 

incaico, como lo hizo en Mitayos y yanaconas. El tema volvera a ser central en 
la 

etapa indianista, pero all! la base documental es menor y, en algun sentido, 
menos 

rigurosa. Lo indicare oportunamente en otro lugar. 

Es importante senalar que para Reinaga la sociedad incaica y el hombre incaico 

son los prototipos historicos del indio. Su horizonte historico indio fue “incanis- 

ta”. La discusion sobre si hubo algo mas grande y previo al Incario en la region 

andina no es un tema que le preocupo tanto, aunque si incluira luego una epoca 

previa, la “Tiahuanacota”. Sin embargo su eje historico sera el Incario. Incluso, 

para Reinaga en los sesenta, el Cuzco y Machu Pichu, como corazon del Incario, 

fueron el lugar de mayor trascendencia para simbolizar su giro hacia el 
indianismo. 

La revolucion india: sostengo la hipotesis de que, a diferencia de la idea del 



comunismo incaico, la idea de Revolution India muestra una particularidad que 
adquiere originalidad en Reinaga, aunque tambien es deudora de una lectura 

marxista de la historia. Pero, no se trata de una revolucion de “siervos feudales” 

ni de “campesinos” en sentido estricto, sino de indios. El sujeto revolucionario 

es el indio. Estoy leyendo Mitayos y Yanaconas (1940) considerando la nocion 
de 

“Revolucion india” que propondra desde los sesenta. Entre Mitayos y Yanconas 

(1940) y La revolution india (1970) hay una distancia de treinta anos, pero la 
nocion 

revolucionaria sobre el indio se fue forjando desde el primer texto publicado de 

Reinaga. En la primera etapa, la idea de Revolucion india estara vinculada 
“subs- 

tancialmente” con la Revolucion nacional, en cambio en la segunda se producira 
un quiebre entre ambas nociones. 

Desde la primera obra del potosino se abre una discusion historica/historiografi- 

ca fundamental y relevante para -entre otros- los movimientos indianistas- 
kataristas 

de hoy: ^que sucedio entre 1780-1781 en la region andina? Reinaga nunca duda 

que hubo una Revolucion. 180 Ese es el concepto fuerte que articula su 
pensamiento 

historico. Las figuras historicas y simbolicas (como advierte Pablo Mamani) 
mas- 

culinas-femeninas de Tomas Catari-Curusa Llabe, Tupaj Amaru-Micaela 
Bastidas, 

Tupaj Catari-Bartolina Sisa son las centrales de esa historia colectiva.181 



180 iQue documentos utiliza Reinaga para su reconstruccion historica? Para 
referirse a Tomas 

Catari utiliza la obra Bolivia y Argentina (1901) de R. G Moreno. Para brindar 
apoyo a sus consideraciones sobre la revuelta de Tupac Amaru cita a J. Uriel 
Garcia, El nuevo indio (1930). 

No se brinda referencia alguna a documentos del siglo xviii, sino a estudios 
historicos pos- 

teriores. En ese sentido, quiza se pueda argiiir debilidad historiografica en 
nuestro autor. 

Pero, no debemos desestimar que existan otras fuentes, sobre todo orales, que le 
permitieron 

a Reinaga desde los anos treinta sostener la tesis historica de que entre 1780- 
1781 hubo una 

Revolucion India, siendo Tomas Catari, Tomas Tupac Catari-Bartolina Sisa y 
Tupac Amaru sus 

lideres fundamentales. Aqui cabe la pregunta siguiente: ^existen antecedentes 
que explicaran 

como Revolucion india a los levantamientos realizados por los Catari y Amaru? 

181 Uso los nombres propios segun los escribe Reinaga a lo largo de su obra, a 
exception de 

Curusa Llabe, quien es citada tardiamente. 
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Para Reinaga, Tomas Catari y sus hermanos seran las figuras fundantes de la 

Revolucion india de 1780-1781. Tenemos entonces tres lideres o heroes indios: 
To- 



mas Catari, Tupac Amaru y Tomas Tupac Catari (respeto el orden de 
enunciation 

del autor).182 Distingo en funcion de la claridad expositiva tomando el criterio 
de 

las regiones donde fueron los levantamientos: tenemos as! a los Catari de 
Chayanta 

(Potosl) y un Catari de La Paz. Los hermanos Catari se refieren a los hermanos 

de Tomas Catari, que serian todos de Chayanta. En Mitayos y yanaconas (1940), 

Reinaga no realiza explication alguna de por que se llaman practicamente igual 

los dos Catari, el de Chayanta y el de La Paz. La unica diferencia importante es 

que el Catari de La Paz lleva en su nombre “Tupac”. Nunca opondra a los Catari 

de Chayanta con Tupaj Amaru y Tupaj Catari; pero sugiere que, ademas de la 

prioridad cronologica (la diferencia cronologica entre los tres levantamientos es 

muy corta: el levantamiento de Tomas Catari fue cuatro meses antes que el de 

Tupac Amaru y seis meses antes que el de Tupac Catari) los Catari de Chayanta 

tienen algo de fundacional y hasta de realization de una ley dialectica de la 
historia. 

Lo destacable de Mitayos y yanaconas (1940) es que la figura de Tomas Catari 
de 

Chayanta tiene mayor relevancia que Tupac Catari de La Paz. Si bien existe una 
prioridad de Tomas Catari, este aparece generalmente junto a Tupac Amaru (ver 
Reinaga 1940: 114, 115, 116). 

Reinaga precisa que la insurgencia de la “indianidad” del Tahuantinsuyo hizo 



que “Tupac Amaru, Tomas Catari y Tomas Tupac Catari” combatieran por la 

“nacionalidad integral” (toma el concepto de J. Uriel Garda, El nuevo indio). Es 

llamativo que en Mitayos y yanaconas se mencione solo a Bartolina Sisa, la 
pareja de 

Tomas Tupac Catari, y no a Curusa Llabe, la pareja de Tomas Catari de 
Chayanta; 

siendo que este es mas importante para Reinaga, se esperaria que conozca de su 

companera lidereza.183 En toda su obra solo la menciona una vez pero tardia- 

mente. Lo hara en El pensamiento amautico (1978b: 61) cuando presenta su 
arbol 

genealogico. Esto nos conduce a una consideration sobre la figura femenina en 

la vision historica de Reinaga, que es ambigua pues va desde la grandeza de su 

182 En Mitayos y yanaconas (1940) el capltulo dedicado a la “Revolution india” 
de 1780-1781 

tiene como protagonistas fundamentales a Tomas Catari y Tupac Amaru. La 
figura de Tupaj 

Catari es muy poco precisa aun. No obstante, tambien aparece mencionado como 
“Tomas 

Tupac Catari” (ver Reinaga, 1940: 119 y 121), que es distinto de “Tomas Catari” 
pues las dos 

veces que es mencionado aparece junto a su pareja y lideresa: Bartolina Sisa. Es 
decir, Reinaga menciona a dos llderes de nombre Tomas: Tomas Catari de 
Chayanta (Potosi) y Tomas Tupac 

Catari de La Paz. Aqui aparenta haber una confusion de nombres. Tomas Tupac 
Catari seria 


-segun Reinaga- el nombre asumido por Julian Apaza, nombre que en Mitayos y 



yanaconas 


no aparece. ^Por que Reinaga incurre en esa “confusion”? ^Se trata de una 
confusion o es un 

modo intencional de mostrar que el nombre de Tomas Catari fue tornado en su 
totalidad por 

Julian Apaza? Aqui nada dice al respecto, lo hara recien en su obra Tierra y 
Libertad (1953). 

183 En 

Mitayos y yanaconas Reinaga menciona a la lideresa Tomasa Tito Condemayta, 
familia de 

Tupac Amaru, pero no dice mas. 
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madre catarista hasta la bajeza de la prostituta, a la que considerara la tumba de 
los revolucionarios (subrayo el genero masculino). 

Destaco un dato mas que brinda sobre Tomas Catari tornado del texto de 
Gabriel Rene Moreno, Bolivia y Argentina (1901). Moreno afirma que Tomas 
Catari era “un indio bien nacido”, hondamente agraviado por los vejamenes 
que sufrian los indios en la Colonia, hecho por el cual se fue caminando hasta 
Buenos Aires para quejarse ante el Virrey. Segun Moreno, Tomas Catari regreso 
de Buenos Aires “difundiendo (agitation subversiva) por aca la especie de ser un 
hecho la rebaja legal de los tributos” (Moreno citado por Reinaga, 1940: 116). El 
dato sobre el origen “bien nacido” de T. Catari adquirira mayor relevancia en la 



obra Tierra y Libertad (1953a). 

Ahora bien, para comprender la relevancia de los lideres indios es importante 

mencionar la filosofla de la historia subyacente en la explication de la 
Revolution 

india de fines del siglo xviii. Entiendo por filosofla de la historia una reflexion 
sobre un proceso historico determinado proponiendo algun “sentido historico” 
que lo articule explicativamente.184 

Como lo indique arriba, la tesis historica de Reinaga se puede resumir en que 

poco ha cambiado la situation social de explotacion del indio desde la Colonia 

(1532-1810) hasta la Republica (1825-1940). En Mitayos y yanaconas el periodo 

independentista criollo (1810-1825) es poco relevante para Reinaga como en el 

resto de su obra. Se encuentran matices: por ejemplo, en Nacionalismo boliviano 

menciona halagadoramente a Pedro Domingo Murillo como un “pristino expo- 

nente de nuestros guerrilleros...que sembraron sacrificio y gloria en todos los 

ambitos de la Guerra de la Independencia alto-peruana” (Reinaga, 1952: 8), pero 

desde la etapa indianista su vision negativa sobre la fundacion de la republica 

boliviana sera mayor. En ese sentido, un capitulo aparte mereceria Simon 
Bolivar. 

En la primera parte de su pensamiento tendra pocas consideraciones elogio- 

sas; para luego, en la etapa indianista, convertirse en un ferviente 
antibolivariano. 

En las obras que van de 1940 a 1960, Simon Bolivar es pocas veces mencionado. 



Por ejemplo, valora a Isidore) Belzu como “autentico continuador de la obra de 

Bolivar, y el mas pristino precursor de la Revolucion Nacional de nuestros dias!” 

(en Tierray libertad, 1953a: 76 y reiterado en Belzu, 1953b). En El sentimiento 
mesianico del pueblo ruso (1960) lo considera uno de los pocos “espiritus 
privilegiados [que] sienten, pulsan la libertad del piano ideal; y se entregan a su 
conquista 

sacrificando como un tributo necesario y fatal su propia vida” (Reinaga, 1960b: 

172). Pero, Bolivar no tiene mayor relevancia para Reinaga, como si lo tienen 

184 Explicar a cabalidad que es una filosofia de la historia es una tarea compleja 
que no podemos abordar aqui. En el pensamiento filosofico latinoamericano la 
cuestion la plantean Leopoldo 

Zea en Filosofia de la historia americana (1978) y Arturo Roig en Teona y 
Critica del Pensamiento Latinoamericano (1981), entre los mas relevantes. 
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Socrates, Jesus, Spinoza, Marx, Lenin, Rolland, Relgis, Mariategui y Anibal 
Ponce. 

Gracias a ellos los hombres podran veneer “el reino de la necesidad” para 
ingresar 

al “reino de la libertad”. 

Siguiendo con la idea de “revolucion india”, Reinaga se distancia explici- 

tamente de algunos marxistas (en particular de N. Bujarin) que solo ven en ese 

acontecimiento la expresion de un “descontento vago y sombrio”. Por el 
contrario 


-dice Reinaga- fue una revolucion. Considera que: 



Se cumplio el proceso de una revolution en todas sus fases. La clase indlgena 
arranco 

incandescentes trozos de su espiritu esencialmente comunista, por una parte, 
absorbio y plasmo en su carne y alma el anhelo de la nacionalidad mestizo, por 
otra, ilumino su sentir y su consciencia con la ideologla incano- indianista, o 
mejor, indoamericanista (Reinaga, 1940: 112, resaltado mlo). 

Este parrafo es sustancioso. Distingue entre “espiritu comunista”, “anhelo 

de nacionalidad mestiza” e “ideologia incanoindianista o indoamericanista”. Es 

la unica vez que aparece el concepto “incanoindianista”, luego desaparece en la 

primera etapa de su pensamiento, para resurgir con fuerza inedita en la etapa 

indianista. 185 Atendiendo a la cuestion nacional, no volveremos a encontrar una 

afirmacion tan precisa sobre la “nacionalidad mestiza”, sin embargo es 
sintomatico 

que la situe como parte del “anhelo revolucionario” de fines del siglo xviii. Pero, 

esto no debe conducirnos a la conclusion de que Reinaga considere 
positivamente 

la cuestion del mestizaje. 

Entiende que la rebelion del “Collao y del Contisuyu”, refiriendose al le- 

vantamiento de los Catari y de Amaru, fue un “grito de la nacionalidad incana”, 

pero no se trata de un grito espontaneo, sino acorde al “proceso dialectico de la 

historia”. Luego propone como clave para explicar la Revolution india de 1780- 

1781 la categoria de “lucha de clases ” y no de razas. En Mitayos y yanaconas 
(1940), Reinaga hace una tiara option por una explication clasista de la historia 
contra 

una explication racial. Dice que el factor economico explica el proceso historico 



y de ningun modo el resentimiento racico, el prejuicio de raza. Lo cual esta 
probado 

por el hecho de que ninguna de las clases en lucha, llegan a hacer cuestion 
racista, 

ni proferir, parece, una sola palabra de pregon de combate con relacion a la raza 
(Reinaga, 1940: 115-116). 

Funda su afirmacion en considerar que el proyecto de Tupac Amaru consistio 

en la lucha “por la nacionalidad integral, por la liberation de todos los 
explotados” 

(Reinaga, 1940: 116) y no por alguna raza. Mas adelante dice que Tupac Amaru 

185 El concepto “indianista” aparece por primera vez en “El Cuzco que he 
sentido” (1963) e 

“indianismo” en El indio y el cholaje boliviano (1964: 13, 72, 73, 117). 
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lidero una revolution, que no fue una “lucha de razas” (cita como fuente El 
nuevo 

indio de J. Uriel Garcia). Esto muestra que el pensamiento historico de Reinaga 

inicialmente no solo fue clasista, sino que se opuso a cualquier explication racial 

del conflicto historico. Sin embargo, poco a poco se producira un claro despla- 

zamiento hacia lo racial, lo que cambiara su perspectiva historica de analisis 
hasta 

su consumacion indianista. 

En Mitayos y yanaconas (1940) Reinaga no se detiene a analizar la derrota de 



la Revolucion india, solo considera que la liberation de los “pueblos oprimidos” 

tuvo sus martires: los “hermanos Catari” y Tupac Amaru, que se levantaron de 
un 

modo semejante a la “revolucion esclavista de Espartaco” (Reinaga, 1940: 118). 
Como se advierte, aqul habla de los “hermanos Catari”, que son los hermanos 
de Tomas Catari de Chayanta. Otra vez, la figura de Tupac Catari (de La Paz) 
aun no es central. 

^Cual es la causa de la Revolucion?: la explotacion de la mita y los tributos 

exigidos. Y contra esa explotacion se rebelaron los “caudillos” Catari y Amaru: 

La Mita, Tributos; jes esta la causa de la revolucion; su voluntad! A la voz de los 

caudillos Catari y Tupac Amaru el pueblo gemebundo de los Hijos del Sol se 
encaramo 

en formidable concusion neoindianista (Reinaga, 1940: 116). 

El cobro injusto de impuestos (el factor economico) es la causa que inicia la 
revolucion india, a la que llama “concusion neoindianista”. Aparece otra vez el 
concepto indianista, cual germen que dormira hasta los sesenta. Pero, -dice el 
potosino- luego del levantamiento de Catari y Amaru los “criollos y mestizos” 
hicieron componendas con los “chapetones” y 

por primera vez nombraron “nuestra patria” y tomaron la defensiva. j Aberration 

infame! Luchan contra sus libertadores y los duenos natos de America! 

(Reinaga, 


1940: 117). 



Esto es importante: para Reinaga los indios fueron los libertadores de los 

criollos-mestizos, a la vez que fueron y son los duenos de America. No dice mas 

aqui, pero deja expresada su conception critica y esceptica sobre los criollos y 

mestizos del siglo xix, los “fundadores” de Bolivia, quienes pudiendo luchar 
junto 

a sus libertadores, los indios, terminaron haciendoles la guerra. Esta tesis 
historica 

sera un continuum en su pensamiento, a pesar de que abandonara la explication 
clasista de la historia en su etapa indianista. 

Tambien los antecedentes de la Revolucion india son presentados por Rei¬ 
naga como lucha de closes : la dominante colonial (en la que incluye a los 
“criollos 

y mestizos”) y la dominada india. Mas adelante explica el levantamiento indio 
en 

terminos de “fermentation” de la clase. Para llegar al tema central de su 
argumen¬ 
tation: con la Revolucion india la clase india en si se convirtio en clase india 
para si: 
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La “clase en si”, una vez estallada la violencia, desencadenada la fuerza, “partera 
de 

las sociedades”, ha entrado en action contra la otra clase, y se convierte entonces 
en 

clase “para si”, es decir, en clase consciente de su sitacion (sic) [situation] 



especial, 

de la hostilidad de sus intereses con los de la otra clase, en una palabra, 
consciente 

de su papel social (Reinaga, 1940: 111). 

El lenguaje marxista es preciso: la clase en si elaboro la “sintesis y concretion 

historica” siendo su “objetivacion historica” los liderazgos de “Tupac Amaru, 

Tomas Catari y Tomas Tupac Catari” (Reinaga, 1940: 111). Cabe advertir que se 

hace referencia a los tres grandes lideres de la revolucion india, entendidos como 

objetivacion de la clase dominada. Con esta interpretation, Reinaga se enfrenta a 

la vision de la historia que denomina “feudo-burguesa” (aunque no cita a 
ninguno 

de sus representantes) y que entiende la revuelta india de 1780yl781 como 
suble- 

vacion. jNo! -dice Reinaga- el levantamiento indio de 1780 y 1781 fue 
revolucion, por tanto los Catari y Tupac Amaru fueron revolucionarios. 

Hasta aqui la explication de los topicos indios y marxistas en Mitayos y ya- 

naconas (1940) para mostrar como penso Reinaga la historia desde una perspec- 

tiva catarista (de Tomas Catari de Chayanta) articulada a ciertos elementos de 

una filosofia de la historia tomada del marxismo. Reinaga nunca se detendra a 

analizar si es correcta esa articulation, la da como verdadera y procede con ella. 

Nos llevaria un estudio mayor indagar todas las fuentes -ya indicadas- con las 

que trabaja el potosino para delimitar con mayor certeza la originalidad, o no, 

del planteo. Veamos como procede con el mismo tema una decada despues de 



publicado Mitayos y yanaconas (1940). 

Las figuras de los Cataris siguen presentes en las obras de la primera etapa. 


En Victor Paz Estenssoro (1949: 35) alude una sola vez a Tupac Catari y en el 
fo- 


lleto Nacionalismo boliviano (1952) Tomas Catari y Tupac Catari aparecen con 
una 

relevancia importante. En cambio, Tupac Amaru no es mencionado. Cabe 
senalar 

que Nacionalismo boliviano, a pesar de su brevedad, es de gran riqueza teorica e 

ideologica. El autor organiza la exposition de su Programa revolucionario 
delimi- 

tando tres grupos de tesis: economicas, historicas y filosoficas. Bajo el subtltulo 
de 

“Revolucionarios indios, mestizos y criollos”, inicia las tesis historicas diciendo: 

Nuestra doctrina arranca su ralz historica de las epopeyas revolucionarias indias, 

mestizas y criolla de liberation nacional. Del herolsmo de nuestros hombres 
cimas. 

De Tomas Catari, primer martir de la libertad; de Tupac Catari, alto paradigma 
del 

milenario valor aymara; de Pedro Domingo Murillo, pristino exponente de 
nuestros 

guerrilleros, que sembraron sacrifico y gloria en todos los ambitos de la Guerra 
de 

la Independencia alto-peruana (Reinaga, 1952: 7-8). 

Ahora Reinaga propone una base firme para la construction historica del 



nacionalismo boliviano considerando a sus “hombres cimas” indios, mestizos 
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y criollos. Situa otra vez la genesis de la lucha por la libertad en Tomas Catari, 

en el aymara Tupac Catari y en un criollo como Pedro Domingo Murillo. Este 

personaje historico, que por primer vez aparece en un texto de Reinaga, forma 

parte del “panteon nacional” de la historiografia oficial boliviana, no asi los dos 

Catari. ^Estamos ante el intento de conciliar una historia nacional con la historia 

india de Bolivia en un contexto efervescente como el de la Revolution del 52? 

Quiza si. Conciliation por supuesto problematica.186 

Reinaga pone en la misma altura heroica a los dos Catari y a Murillo, pero 

no deja de ser fundamental que el origen del grito libertario no sea puesto en 

Murillo, ni en algun otro criollo o mestizo, sino en Tomas Catari, el llder indio 

de Chayanta. Ademas, nos damos con una pequena pero significativa 
innovation, 

pues considera que Tupac Catari es un “alto paradigma del valor aymara”. ^Esto 
supone que considero a Tomas Catari como un paradigma quechua? No define 
esta cuestion, pero es indicativa de la importancia del pueblo o nation aymara 
en la construction de la historia que hace Reinaga. Si bien nunca busca en toda 
su obra distinguir a los quechuas de los aymaras, por eso a ambos nombra como 
“indios”, tampoco es al azar que precise lo indicado. Ahora bien, los Cataris son 



el inicio de la epopeya de “liberacion nacional”, que para Reinaga estaba en un 
momento decisivo de consumacion en 1952 con la Revolucion nacionalista. Por 
ello propondra otro “hombre cima” de la historia boliviana, ahora del siglo xix: 

Isidoro Belzu (1808-1865), a quien le dedicara el libro Belzu. Precursor de la 
revo¬ 
lucion nacional (1953b). 

El pensamiento del “campo historico-politico” expresado en el folleto Nacio- 

nalismo Boliviano se puede resumir en tres grandes momentos: el grito 
libertario, 

que nacio con Tomas Catari y Tupac Catari a fines del siglo xviii; la lucha por 
la independencia boliviana que fue obra solitaria y a pesar de los paises vecinos 
y que tuvo un hito con Belzu a mediados del siglo xix. Por ultimo, el doloroso 
surgimiento del movimiento de liberacion nacional que se dio con la Guerra del 
Chaco (1933-1935). El movimiento de liberacion nacional tuvo una primera 
culminacion frustrada en el gobierno de G. Villarroel (1943-1946). Luego tuvo 
su segunda oportunidad con la Revolucion del '52, bajo cuyo impulso Reinaga 
escribio Nacionalismo boliviano. 

Estamos ante un claro trabajo de creacion del “panteon nacionalista y revo- 

lucionario” segun la perspectiva de Reinaga. A diferencia de Mitayos y 
yanaconas, 

donde se dio gran relevancia a la Revolucion india, ahora Reinaga esta argumen- 


tado a favor de una Revolucion nacional de su contemporaneidad. Sigue siendo 
el 



catarismo del xviii su fuente, pero existe un desplazamiento hacia un eje menos 

186 Decimos problematica, piles los kataristas contemporaneos senalan a Pedro 
Domingo Murillo 

como traidor y responsable del asesinato del Tupac Catari. Ver F. Quispe, Tupak 
Katari vive y vuelve carajo. .. (2007). 
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los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 

indio y mas nacionalista: las figuras de Belzu y Villarroel descuellan en la vision 

historico-polltica de Reinaga. ^Un olvido de lo indio? Pues no, sino una relectura 

desde el movimiento de liberation nacional de los cincuenta del siglo xx. En el 

artlculo “La ralz del pensamiento boliviano” (1953) Reinaga continua con la 11- 

nea interpretativa de la historia hasta aqul expuesta. All! alude brevemente a una 

explication historica que inicia con la “ralz de la tradition milenaria”. Su sucinto 

recuento politico de la historia se inicia con las “guerras civiles” de Tomas 
Catari, 

Tupac Amaru y Tupac Catari. Como se ve, esa trinidad india es una constante en 
la interpretation reinaguista de la historia. 187 

En Tierra y Libertad (1953a) Tomas Catari tiene doble relevancia: una his¬ 
torica, que ya viene siendo expuesta desde la obra Mitayos y yanaconas (1949), 
y una autobiografica, que hasta ahora no habia sido explicitada, pues Reinaga se 

situa como descendiente de Tomas Catari. Lo importante a destacar aqui es 
que la construction ideologica-filosofica e historico-polltica que hace Reinaga 
de si mismo y de la historia es a partir del indio, pero no cualquier indio sino 



de su ascendiente Tomas Catari. Por todo lo dicho, postulo que la primera etapa 

del pensamiento reinaguista fue definida por una identidad “socio-ontologica” 

(ser indio) junto con una “identidad ideologica-polltica” (ser marxista-leninista 

y nacionalista revolucionario). Esto es un indio revolucionario, pero no 
indianista. 

A partir de esa perspectiva comprendio la historia de los “grandes movimientos 
indios” del siglo xviii. 

Cabe aclarar que en Tierray libertad (1953a) el relato historico llega hasta 

los anos cuarenta del siglo xx donde se percibe una clara vertiente nacionalista 

de analisis cuyo modelo para Reinaga se expreso en Gualberto Villarroel en los 

anos cuarenta del siglo xx y, ahora mas expllcitamente, en un antecesor tambien 

nacionalista y socialista: Isidoro Belzu en los anos sesenta del siglo xix. En el 

capltulo segundo de Tierray libertad (1953a), Reinaga vuelve a brindar un 
relato 

e interpretacion historica sobre los levantamientos indios. Ahora pone enfasis en 

el concepto de “movilizacion india” liderada por “Tomas Catari, Tupac Amaru y 

187 ^Que fuentes documentales uso Reinaga para reconstruir la Revolution 
india de los Catari? 

Cuando tiene documentos nuestro autor no duda en citarlos, como se muestra en 
los folletos 

Victor Paz Estenssoro y Nacionalismo Boliviano. En el caso de los 
acontecimientos de 1780-1781, Reinaga se remite a un documento fechado en 
1796, que muestra la participation india de 

la region de Chayanta liderada por Tomas Catari. Este documento le permite al 



potosino 

argumentar que fueron los indios de Chayanta los primeros en levantar el 
“estandarte de la 

independence” (Reinaga, 1953a: 20). Cuenta que dicho documento lo encontro 
en el Ar- 

chivo General de la Nacion Argentina en Buenos Aires (Division colonia, 
Seccion Gobierno 

Hacienda, 1796 - Legajo 70 - Expediente 20, 45 fs. 16 vita.), cuando estuvo 
exiliado por 

razones politicas en 1947. Es el unico documento escrito que usa como fuente 
historica, lo 

cual nuevamente nos lleva a pensar que la tradition oral es la que mayormente 
utilizo Reinaga. 

En ese sentido, <ml relato historico de Reinaga expresa la memoria colectiva de 
aymaras y 

quechuas de mediados del siglo xx? 
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Tupac Catari”. Es relevante que use la categoria movimiento, muy en boga desde 
los cincuenta del siglo xx a partir del Movimiento Nacionalista Revolucionario. 
Reinaga articula la idea de “movimiento” con la de “indio”. No brinda justifi- 
cacion epistemologica o sociologica sobre el uso de tal categoria, pero no creo 
equivocarme que lo sucedido en la Revolution nacional del '52 permite explicar 
ese giro conceptual. 



Innova en Tierra y Libertad (1953a) respecto al periodo pre-hispanico del 

que trato en Mitayos y yanaconas (1940). En este hablo solo del Incario, en 
Tierra y Libertad introduce una etapa previa al Incario: la etapa “tiahuanacota”. 
Lo hace 

cuando argumenta a favor de la “raza-pueblo-nacion” india creadora de “la gran 
civilization y cultura de Tiahuanacu, luego el Imperio de los Incas. (Reinaga, 
1953a: 18). La alusion a una “era tiahuanacota” es mencionada dos veces, pero 
nunca se detiene a explicarla, al modo como lo hizo con el imperio incaico en 
Mitayos y yanaconas (1940). Estamos ante un nuevo periodo que se anade a la 
historia india: tiahuanacota-incaica-colonial-republicana. 

Por otra parte, la interpretation historica de Reinaga nos permite hipote- 
tizar que concibe la historia como una sucesion de Revoluciones a partir de la 
perdida de una “edad de oro” india, que incluye la epoca tiahuanacota e incaica. 
Con la Conquista espanola, la historia se empieza a explicar bajo la dialectica de 
dominadores-dominadores, que incluye tanto la epoca colonial como la republi- 
cana. Veamos esquematicamente como reconstruye, en 1953, esta historia con 
sus revoluciones: 

“Edad de oro” india 

Historia de la domination y la revolucion 

Epoca 

Epoca 

Epoca colonial 



Epoca republicana 

tiahuanacota 

incaica 

(siglos XVI-XVIII) 

(siglos XIX y 1/2 XX) 

- Revolucion de I. Belzu (1848- 
1855) 

Revolucion india de Tomas Catari, - Revolucion Federal (1899) 

Comunismo incaico 
Tupac Amaru y Tupac Catari 

- Revolucion nacional de G. 

(1780-1781) 

Villarroel (1943-46) 

- Revolucion nacional de 
1952... 

La edad pre-colombina, dice Reinaga, fue la epoca incaica “grandiosa y fe- 

liz” (remite a su texto Mitayos y yanaconas). Por el contrario, desde la conquista 
la 

“felicidad del pueblo indio se troco en dolor y en sufrimiento” (Reinaga 1953a: 
19) hasta la revolucion india de 1780 y 1781. 

^Cuando y como se originan los movimientos indios? Dice Reinaga que desde 



la Conquista espanola se produciran los grandes “movimientos indios” contra el 
esclavizamiento de los “duenos de America” obrado por gentes advenedizas. Y 
anade que “el Indice de la Historia es de elocuencia maxima. Ahl estan la China 
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los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 
roja, Iran, Egipto, por ejemplo” (Reinaga, 1953a: 35). Con lo cual, el escritor 
potosino esta indicando la semejanza de la movilizacion India a la movilizacion 
popular en otros contextos de su contemporaneidad. 

Ahora bien, para Reinaga el dato mas antiguo y concreto sobre la movilizacion 

india es de fines del siglo xviii, como lo planted en Mitayos y yanaconas. En 
Tierra y Libertad no existe innovacion sustancial en ese sentido. Alo sumo, si en 
su primera 

obra aplica a los levantamientos indios la nocion de “Revolucion India”, en 
Tierra 

y Libertad prefiere usar la de “movilizacion india”. Se reafirma que la trinidad 
de 

los llderes indios esta formada por Tomas Catari, Tupac Amaru y Tupac Catari. 

Para Reinaga la “revolucion catari-amarista” de 1780-1781 muestra una 

paradoja. Por una parte, sostiene que sin ella no habria sido posible la 
Revolucion 

de la independencia (1809-1825), que dio origen a la Republica boliviana. Para 
el pensador potosino los levantamientos revolucionarios de Tomas Catari, Tupac 
Amaru, Tupac Catari 



fueron el antecedente del grito libertario de 1800 en las tierras de America. El 
esplritu 

conceptor de la libertad criolla del Siglo xix es, pues, el indio (Reinaga, 1953a: 

20 ) 

Por otra parte, considera que la Republica surgida gracias a ese antecedente 

revolucionario no libero al indio, sino que lo volvio a someter. Ahl la paradoja: 

siendo una revolution India la que posibilito la independencia, la Republica boli- 

viana nego su origen y sometio al indio. Aunque esta paradoja ya fue enunciada 

en Mitayosy Yanaconas (1940), considero que aqul la interpretation historica da 
un 

paso mas al considerar que el grito libertario indio antecedio y fecundo al grito 

libertario criollo y mestizo. Si bien la Republica signified libertad para el criollo 

y esclavitud para el indio, no obstante el “espiritu conceptor” de la libertad fue 

del indio. Si la historia es la lucha practica-teorica por la libertad y la liberacion, 

entonces el sujeto practico y teorico de ellas es el indio. Esta tesis esta a 
contramano 

del clasico y perverso pensamiento reaccionario anti-indio, que considero y con¬ 
sidera que el indio es el objeto pasivo de la historia y, ademas, fuera de la 
historia. 

En suma, para Reinaga los levantamientos de Tomas Catari y Tupac Catari 

significaron “la mas gigante revolucion continental” del siglo xviii. Y fueron 
“nada 

menos que la causa, la premisa, de la Guerra de la Independencia de Indoameri- 
ca” (Reinaga, 1953a: 37). Existe en esto una particular intencion: indicar que la 



America sera independiente si se libera el indio, piles America es Indoamerica. 

No hay otro nombre mas preciso para Reinaga para expresar este territorio que 

es propiedad del indio y al cual el indio pertenece, que el de Indoamerica. 

Filosofia de la historia india: como en Mitayos y yanaconas (1940), diez anos 
despues, en Tierray libertad (1953a), tambien se encuentran elementos de una 
“filosofia de la historia”. Uno de ellos el determinismo historico. Segun la 
interpretation 

de Reinaga, la Revolucion india del siglo xviii respondio a una necesidad 
historica: 

inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
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Por ello, es que de medio siglo en medio siglo, con ineluctable fatalidad 
historica surgen y estallan huracanes sobre el adormecido oceano indio. Por 
imperio de las leyes socio-historicas, por el imperativo de un destino, la mayoria 
nacional, el indio, cada medio siglo han 

surgido en rebelion de masa, para amonestar, pregonar, notificar a sus opresores, 

este apotegma que nunca falla: los pueblos injustamente oprimidos no mueren. 
Por su fe en la justicia y la libertad, venceran un dia... (Reinaga, 1953a: 37, 
resaltado mio). 

Reinaga asume el discurso revolucionario del siglo xix y xx, pero lo pone en 
una perspectiva india, pues el sujeto de la revolucion es el indio. Ahora bien, <jel 
indio es una clase? El “Reinaga marxista” no abandona la lectura clasista sobre 
el proceso historico, claro que se trata de una lectura bastante heterodoxa. Por 
ejemplo, no duda en llamar al gobierno de Tomas Catari (que por cierto solo es 
nombrado, pero no descripto ni analizado) como un “gobierno de clase”. Como 



se ve en la cita copiada arriba, llega a plantear una especie de “ley historica 
india”, 

con el sabor determinista que heredo del tipo de marxismo que asumio. La idea 

de “ineluctable fatalidad historica” se refiere a una (supuesta) regularidad: cada 

cincuenta anos se produce un levantamiento revolucionario indio. Esta busque- 

da de una regularidad historica permite entrever en Reinaga a un “filosofo de la 

historia india”. ^Acaso piensa en una ley de la historia india? 

Para Reinaga, desde 1780-1781 se inicio la historia de la movilizacion india. 

Si cada 50 anos aproximadamente se produce un levantamiento indio, entonces 

tenemos: la revolucion de los Cataris y Amaru fue en 1780-81, con Belzu fue 

en 1844-1855. En la etapa indianista le dara mayor relevancia a Zarate Willka 

como lider indio de la Revolucion federal de 1899.188 Siguiendo la logica de 
esa 

regularidad es que en 1943 se produjo la “Revolucion nacional” liderada por 
Villarroel. Despues de Belzu, Villarroel sera el nuevo lider que toco el corazon 
indio. Ese indio espera su liberacion, “Tierra y Libertad”. Piensa que sera posible 
por “el espiritu de Villarroel”, que ve presente en la otra Revolucion de 1952. En 
los terminos de Reinaga: 

Como pueblo [indio] de emocion y espiritu socialista sus movimientos, que con 
raro 

ritmo se han producido cada medio siglo, desde la Revolucion de Tomas Catari 
hasta 

Villarroel, han sido siempre movimientos de masa. Por otra parte, la irrupcion de 



las masas indias ha determinado e impreso rumbos decisivos en la Historia 
Nacional 

republicana (Reinaga, 1953a: 50, resaltado mlo). 

188 En la primera etapa Reinaga alude al “Tata Villca” solo dos veces: en Tierra 
y libertad (1953a: 20) y en Franz Tamayo (1956: 146). Es importante senalar 
que la figura de Zarate Willka adquiere mayor relevancia desde La intelligentsia 
del cholaje boliviano (1967). Esto muestra que hasta los sesenta Reinaga no 
conocla a fondo, o no le dio la relevancia debida, a lo sucedido 

en 1889. En la etapa indianista cambia esta cuestion. 
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los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 
Por una parte, se constata una llnea de continuidad en su vision de la histo¬ 
ria: la s masas indias son el sujeto decisivo de la historia de Bolivia. Por otra 
parte, se percibe una inflexion en la reconstruccion historica que hace Reinaga: 
desde 

el liderazgo indio, se pasa al liderazgo cholo o mestizo (Belzu y Villarroel). Si en 
los levantamientos de fines del xviii el indio es el protagonista unico y 
fundamental, 

en los del siglo xix y xx el indio “espera”, claro que activamente, pero espera de 

sus “dioses”: Belzu y Villarroel. Reinaga enfoca con un lente indio el inicio de 

la movilizacion india, para luego poner un foco “nacionalista e indigenista” en 

los siglos xix y la primera mitad del xx, pues los indios estan liderados por unos 

llderes no-indios y “esperan” tierra y libertad. Esta vision historica se expresa a 

cabalidad en Belzu. Precursor de la revolucion nacional (1953b). Sera la unica 
obra 


de Reinaga dedicada a elogiar a un no indio, pero su elogio se fundamenta en la 



position favorable del “Tata Belzu” con el indio. Aqui se encuentran 
nuevamente 

los topicos marxistas con los nacionalistas e indigenistas. En Belzu hallamos una 
vision indigenista de la historia, muy propia quiza de la atmosfera nacionalista 
revolucionaria en la que Reinaga escribio el texto. 

Otros elementos propios de una filosofia de la historia en Tierray libertad 

(1953a) son una notion etapista de la historia (el paso del feudalismo al 
capitalismo 

y de este al socialismo) y las nociones de progresion, regresion y evolution en la 
historia. 

Me detendre brevemente en el segundo aspecto. Esta cuestion se plantea cuando 

Reinaga alude a la Nation a partir de una explication historica segun una “ley 
del 

progreso o regresion” en la Historia. Esto se evidencia en el modo de explicar la 

relation dialectica entre las clases en la historia. Afirma que: 

El roce continuo, o algunas veces violento de estas clases [burguesa y 
proletariat muy 

especialmente en la hora de ahora, abonan la ley del progreso o regresion de las 
Naciones 

(Reinaga, 1953a: 56, resaltado mio). 

Y para explicar como los intereses nacionales estan supeditados a los intereses 
de clase, Reinaga hace una lectura de la historia de influencia marxista, conside- 
rando que: 

Existen dos tipicos ejemplos en la Historia: la burguesia en el siglo xix y el 



proletariado 

en el siglo xx. No endereza a esta fatalidad historica toda la fuerza del idealismo 
que contiene “La Republica” de Platon (Reinaga, 1953a: 56, resaltado mlo). 

Vemos aqul la presencia de un elemento muy preciado por las filosoflas de la 

historia moderna: la existencia de una ley del progreso o regreso de “la 
Historia”, 

las Naciones como un sujeto de la Historia, las clases sociales como motor de la 
evolucion de las naciones, la “fatalidad historica” propia de una determination 
historica imposible de torcer, que hace que la burguesia primero y, luego, el 
proletariado supediten los intereses nacionales a sus intereses de clase. En ese 
inicio: marxismo-leninismo, nacionalismo e indigenismo 
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sentido, ^que piensa del indio como “sujeto de la historia”? ^Como articula la 

notion de Revolution India del xviii con la ley del progreso historico? ^Cual es 
su 

pensamiento sobre el proletariado boliviano? 

Las respuestas a estos interrogantes se pueden orientar por la siguiente hipote- 

sis: contra la clasica vision lineal de la historia como progreso, que situa al 
“indio” 

como parte de la barbarie y del retroceso historico, Reinaga sin abandonar esa 
vision lineal y progresista de la historia la “corrige” al proponer al indio, y no al 
“cholo” o al “bianco”, como el factor fundamental de evolucion historica. Ahora 
bien, durante su primera etapa no dejo de pensar que los obreros bolivianos, 



sobre 


todo los mineros, son la vanguardia revolucionaria. Los campesinos irian detras 

de ellos. Esta idea vanguardista obrerista se basaba en una interpretation de la 

re alidad historica de la Revolucion del '52: si la Nationalization de las minas fue 
un 

hecho que antecedio a la Reforma agraria era porque los obreros-mineros fueron 

la vanguardia de la revolucion. Reinaga atribuyo a los obreros la responsabilidad 

de tal logro, no a la dirigencia del mnr. En sus primeros textos todavla existe una 

separation, no taxativa pero clara, entre el obrero y el campesino, al primero no 

lo considera expllcitamente indio, al segundo si. En el desarrollo posterior de su 

pensamiento, ya no habra dudas en que obreros y campesinos son indios. 

Ahora bien, para Reinaga la “clase india” es el sujeto de la historia, lo cual 

supone una adoption indianizada de la tesis marxista. Pero, eso no le impidio dar 

un lugar particular al “heroe” o “gran hombre” u “hombre gula” como factor 

fundamental en el proceso revolucionario. En la primera revolucion india de la 

historia esos hombres fueron Tomas Catari, Tupac Amaru y Tupac Catari, como 

lo indica desde Mitayos y yanaconas (1940). La ausencia de tales hombres en el 
mnr 

fue lo que objeto polemicamente en su folleto Victor Paz Estenssoro (1949), a 
quien 

considero un pequeno hombre inutil para una gran obra revolucionaria. En el 
siglo 

xix encontro al gran hombre en Isidoro Belzu, de ahl su libro Belzu. Precursor 



de la 


revolucion nacional (1953). En los cuarenta del siglo xx ese hombre fue 
Gualberto Villarroel, como lo muestran los capltulos dedicados a el en Tierra y 
libertad (1953a) y en los diferentes textos que publico. Villarroel es el boliviano 
mas mencionado en 

toda la obra de Reinaga hasta el ultimo libro. El encanto y desencanto por su 
heroe 

Tamayo fue expresado en su libro Franz Tamayo y la revolucion nacional (1956) 
y su 

posterior ruptura con su pensamiento. A nivel mundial, encontro en Lenin al 
gran 

hombre-guia, como lo expresa, entre otros textos, en El sentimiento mesianico 
del pueblo 

ruso (1957). Tambien tuvo gran atraccion por Mahatma Gandhi y Romain 
Rolland. 

Mencionada desde Tierra y libertad (1953: 81), la figura de Gandhi crecera en 
las 

obras indianistas y continuara presente en la obra amautica con relativa 
centr alidad 

hasta la obra Crimen (1986). La figura de Rolland tambien sera importante en la 

obra indianista, pero luego se opaca en la etapa amautica. 

En conclusion, Reinaga articulo la vision marxista (de “clases” en lucha y quie- 

bres revolucionarios) con la idea de la historia guiada por los “grandes hombres” 

(a 
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veces a lo Carlyle, mas adelante a lo Nietzsche) en su propio concepto de 
historia.189 

En la primera etapa, Reinaga no dudo en buscar en otros a los hombres-gulas de 
la historia, pero a partir del segundo periodo, el se fue autoconcibiendo como 
ese hombre gula. No cambio su idea sobre la centralidad del gran hombre en la 
historia, sino en quien era ese sujeto. 

El heroey la liberation india. En Tierray libertad (1953a) existen elementos 
que permiten explicar su idea sobre el gran hombre y la liberation del indio. 
Veamos. Para Reinaga existe una clara notion india sobre la tierra como 
Pachamama 

o Madre Tierra. Pero, a su vez, entiende a la tierra como la base economica clave 

y necesaria para la vida. En ese sentido, utiliza criterios marxistas para explicar 

el problema de la tierra. Es decir, para comprender a la Tierra india se articulan 

una nocion india y una nocion marxista. En cambio, la nocion de “libertad” que 

utiliza esta apegada a una filosofla de la historia de raigambre materialista. En la 

siguiente cita se muestra la tension entre libertad-necesidad: 

La ley de la lucha de clases rige el proceso de la evolution humana. La historia 
de 

la libertad se halla sometida totalmente a dicha ley. La libertad humana absoluta 
es 

pura metaflsica, una utopia. Lo que existe en la realidad, dentro la dinamica 
social, 

es la libertad de clase (Reinaga, 1953a: 4). 

La dialectica de la libertad de clase es explicada por Reinaga en los siguientes 



terminos: la clase poseedora dispone de su libertad para defender sus intereses, 
contra la clase dominada, “para la cual, tal libertad si no es desconocida, negada, 

es limitada” (Reinaga, 1953a: 4). Me interesa destacar que “la libertad de clase” 
es 

entendida por Reinaga de acuerdo a una “ley historica”: la de lucha de clases. 
Bajo 

esta ley, piensa que la determination evolutiva es mayor que la “libertad 
humana”. 

Situando la ley de la historia en Bolivia y en el siglo xx, dice Reinaga que 
cuando la Rosea y el gamonalismo, esto es la clase dominante, gobernaban en 
Bolivia la libertad para la clase obrera no existla “ni que decir para el indio” 
(Reinaga, 1953a: 4). 190 Reitero que para Reinaga el minero y fabril no son aun 
considerados estrictamente igual al indio. En su pensamiento aun no se realizo 
expllcitamente la identification entre proletario e indio. Pues bien, dice que 

189 Para rastrear el origen de la relation entre una vision heroica de la historia y 
la vision marxista de la historia en Reinaga es importante considerar sus 
referencias en Franz Tamayo (1956a: 37 y 157) a G. Plejanov, del que cita: 
Anarquismo y socialismo (s/d), El papel del individuo en la historia (s/d), Las 
cuestiones fundamentales del marxismo (s/d), El materialismo militante (s/d), El 
arte y la vida social (s/d). 

190 Con el termino “la Rosea” Reinaga se refiere a la oligarqula minera de la 
primera mitad del siglo xx, constituida por los tres grandes mineros: Simon 
Patino, Mauricio Hochschild y 

Carlos Victor Aramayo. Con el termino “gamonalismo”, tornado de J. C. 
Mariategui ( Siete 

ensayos ) se refiere a la “clase” a la vez burguesa y feudal que se constituyo, 
junto a la Rosea minera, como duena de la Republica boliviana. 
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la insurrection “proletaria-popular” de los dias 10 y 11 de abril de 1952 fue la 

negation de la libertad gamonal, que sometla a la “clase obrera, el servaje indio 
y la clase media del pals”. En ese sentido, la Revolution national del '52 es 
explicada 

como la realization de la libertad de clase segun la ley de la historia. Serla una 
de¬ 


termination de la evolution historica. Hasta aqui el determinismo de la libertad 
de clase, pero no se queda alii. Sorprende que anada una nueva consideration 
sobre la libertad: 

La libertad es galardon de los fuertes, de los vencedores. Los cobardes, los 
serviles, 

los castrados (pueblos o individuos) no son dignos de ella. La libertad se 
avergiienza 

y huye de los vencidos! Gracias a la heroicidad de los obreros de las minas y las 

fabricas, hoy en Bolivia, existe la libertad para los vencedores de abril; esto es, 
para 

la clase proletaria (Reinaga, 1953a: 5). 

El potosino expresa aqui otra notion de libertad, como obra del heroe vencedor. 

Se podria declinar esa idea hacia el topico nietzscheano del “Super-hombre”, con 

el cual veo familiaridad. Pero, Reinaga vincula esa notion con la matriz 
marxista: la 

clase proletaria es el heroe vencedor. Un analisis mas a fondo del tema puede 
empezar 



por el siguiente interrogante ^es esta una idea marxista pasado por el tamiz del 

“heroe” de corte nietzscheano? se trata del heroe de Carlyle? 

La figura del “heroe” historico es recurrente en Reinaga. Por ejemplo, llega 

a afirmar que Belzu paso a la “posteridad como un heroe de Carlyle, aureolado 

con los atributos de un Dios” (Reinaga, 1953a: 37). En Tierra y libertad (1953), 

es la primera y unica vez que menciona al historiador britanico, no obstante su 

idea de “jefe”, “caudillo” y ahora “heroe” estan muy presentes en su nocion de 
lo 

que llamo “sujeto de la historia”, que quiza se alimento de sus lecturas sobre el 

heroe de Carlyle o del superhombre de Nietzsche. El filosofo es nombrado por 

vez primera en el folleto Nacionalismo boliviano (1952).191 Sin embargo, como 
lo 

senale anteriormente, el “heroe” es la clase proletaria. Retomando la cuestion de 
la 

libertad determinada por la ley de la evolucion, nos damos con que la clase 
proletaria seria un “heroe” destinado por la ley dialectica de la historia. 

En slntesis, para Reinaga la consigna revolucionaria agrarista “Tierra y Li¬ 
bertad” es la que resume la necesidad historica de la liberation del indio sobre la 
Tierra como Pachamama, articulada a la nocion moderna-marxista de propiedad 

191 La primera referencia que hara al pensamiento de Nietzsche la toma del 
libro de Henri Le- 

febvre, Nietzsche y su epoca (1939) en “La raiz del pensamiento boliviano” 
(1953). La obra de Lefebvre es su fuente mas importante sobre el pensamiento 
nietzscheano. Reinaga no citara 



ningun libro de Nietzsche hasta fines de la decada del setenta, cuando esta 
abandonando su 

pensamiento indianista e iniciando el amautico. Entonces empezo a utilizar 
algunos libros 

del filosofo aleman. En su libro Franz Tamayo (1956: 24, 104, 160, 176, i y ii) es 
donde mas alusiones hara a Nietzsche, en particular a Zaratustra, pero alii no 
brinda su fuente. 
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privada versus propiedad colectiva. Mas una nocion determinista y heroica de la 

libertad, lo que quiza es una nocion poco india de la libertad. Ahora bien, si para 

la tradition marxista “el heroe” de la historia es la clase proletaria, eso no le im- 

pidio a Reinaga reinterpretar de un modo heterodoxo a ese heroe. Para Reinaga, 

la liberation india no inicia con su constitution como “clase obrera”, sino que 
tiene 

su antecedente en la “clase india”: 

Tomas Catari, Tupac Amaru y Tupac Catari, en orden cronologico, iniciaron el 
movimiento de liberacion india. El pueblo de los heroes sigue oprimido, sigue 
convertido en gleba serval; pero no ha muerto... (Reinaga, 1953a: 37). 

La liberacion india tiene sus heroes en los Catari y Amaru, pero el pueblo 

indio sigue en lo opresion. Aqui ingresa la cuestion del sujeto historico de la 
libe¬ 
ration y las condiciones de domination, que Reinaga ve aun vigentes a 
mediados 



del siglo xx, piles la Revolucion india de fines del siglo xviii devino en la in¬ 
dependence criolla-mestiza, que continuo con la dominacion del indio. Luego, 
en el siglo xx la Rosea minera y los gamonales latifundistas se constituyeron en 
la clase dominadora. A pesar del intento de la Revolucion nacionalista de 1943- 
1946, dicha clase continuo en el poder. Entonces la posibilidad que se abrio en 
1952 fue interpretada por Reinaga como la gran oportunidad historica de que 
la ley de la historia se concretara. Aqul el determinismo historico cede ante los 
acontecimientos que vivio Reinaga mientras escribla. 

Por otra parte, no existe escision u oposicion entre la clase proletaria y el 
pueblo indio. Todo lo contrario, la unidad india-obrera es condicion para obtener 
la libertad. Para Reinaga, en los cincuenta del siglo xx el indio alcanzara “Tierra 

y Libertad” siempre que este unido a la clase obrera, al lado (y quiza atras) del 
proletariado boliviano: 

Lejos del obrero, caminando por otras rutas, con otras clase sociales, como la 
clase 

media, la pequena burguesla y usando otros metodos distintos al revolucionario, 
el 

indio jamas podra tener ni Tierra ni Libertad (Reinaga, 1953a: 51). 192 

Aqul se muestra un vanguardista. Sintetizando lo expuesto, para Reinaga 

fueron los proletarios (mineros y fabriles) quienes hicieron la Revolucion 
nacional 

del '52, no el partido mnr. Sin adscribir al trotskismo, su posicion fue obrerista. 

A su vez, bused no escindir la lucha india de la lucha proletaria. Considero que 



los Cataris y Amaru fueron heroes de la liberacion india. Luego pondra a Belzu 

y Villarroel como heroes de la liberacion nacional, teniendo como criterio de 

192 Atribuye esta conclusion programatica a G. Villarroel dicha en su 
Testamento Politico. Pero no brinda las fuentes del texto, que tampoco pude 
encontrar en las bibliotecas consultadas. 
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liberacion que hicieron por el indio. Por ello la relevancia que tuvo el Congreso 

Indigenal de 1945, durante el gobierno de Villarroel. Por ultimo, considero que 
“el 

heroe” de la Revolution del '52 fue la clase proletaria. En Tierray libertad 
(1953) 

se percibe la intention de articular explicativamente diversos procesos 
abigarrados 

de liberacion: de la “clase y raza india”, del movimiento nacional (boliviano) y 
de 

la clase proletaria. Digo “raza y clase” pues, a diferencia de su position anti- 
racial 

en Mitayosyyanaconas (1940), desde Tierray libertad (1953a) aparece, entre 
otros, el uso del concepto de raza india, junto con el de “clase india” y clase 
proletaria. 

El indio como raza: veamos ahora como aparece la nocion de raza en el 

pensamiento de Reinaga. Se trata de otro germen que fue madurando desde los 

cincuenta hasta llegar a convertirse en una categoria util para oponerse a la 
nocion 


de “clase social” en la etapa indianista de los sesenta. Pero, para ello falta. 



Vemos 


como surge. Reinaga concluye la primera parte de Tierray libertad (1953a) con 
diez conclusiones. La ultima dice: 

El indio porta la poderosa intuicion del genio de su raza, ha comprendido el 
fondo 

y los alcances historicos de la “v” de la victoria. De ahl que cuando enarbola con 
sus manos la “v”, jura su propia victoria (Reinaga, 1953a: 52, mayusculas del 
autor, cursivas mlas). 

Si hasta ahora el indio fue analizado con una logica clasista, Reinaga introduce 

desde 1953 la cuestion de la raza para explicar al indio. Su conclusion es 
elocuente, podria haber dicho que la poderosa intuicion del indio proviene de la 
“conciencia 

de clase”, que le permite enarbolar la “v” de la victoria, pero elige hablar del 

“genio de su raza”. ^Existe un desplazamiento hacia lo racial? ^Se trata de un 

nuevo lente que usa para analizar el mismo fenomeno: la domination del indio? 

Reinaga recurre a diversos autores para argumentar a favor de la vitalidad 

del indio bajo una optica “racial”. Si bien alude a Engels, Reinaga se ocupara 

mas de algunas ideas de Franz Tamayo ( Creadon de la pedagogia nacional) y 
de 

Jose Carlos Mariategui ( Siete ensayos ). ^Por que los busca? Porque los 
considera 

a ambos “indios de carne y sangre” y concebidos en “entrana india”. Ambos son 

-dice Reinaga- “amautas redivivos de la Corte de los Hijos del Sol”. Tamayo es 
el 



aymara “humanista burgues” y Mariategui es el quechua “humanista proletario”. 

Notemos que el potosino no abandona la distincion clasista para situar al escritor 

boliviano y al peruano: uno es un indio burgues, el otro es un indio proletario. Si 

hay algo que los distingue es la condicion de clase (uno burgues, el otro 
proletario), 

mientras que la condicion india los une. La diferencia entre aymara y quechua es 
relativizada desde la condicion india. Ademas, valora que los dos “asimilaron la 
cultura occidental en funcion del genio de la raza” (Reinaga, 1953a: 19). Tamayo 
-dice Reinaga- canta a la potencia y el orgullo del indio, Mariategui anuncia la 
“tempestad en la Revolution”, que finalizara con la esclavitud india. Ahora bien, 
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sera Tamayo -en Creadon de la pedagogia nacional (1910)- quien trato la 
cuestion 

india bajo la lupa de la raza, lupa que empieza a usar nuestro autor. 

Reinaga aplica al indio de Bolivia un parrafo de Engels (tornado de Las guerras 

campesinas en Alemania ) referido a la clase opresora de los campesinos en 
Alemania, 

que sostenia: “[al campesino] como al asno, hay que dar cebada y azote; si se 
rebela, 

hay que matar en privado y publico como a un perro rabioso” (Engels, citado por 
Reinaga, 1953a: 18). Asi procedieron los gamonales dominadores con el indio. 
No obstante, Reinaga continua la comparacion de los indios con los judios, con 



la “raza judia”. Ambas -opina el potosino- son “razas” que han sufrido persecu- 

ciones y esclavitud por siglos. Transcribe un texto sobre el judlo esclavizado en 

Egipto hasta los campos de concentracion en Alemania, pero no brinda la fuente. 

Y como el judlo, “el indio, ha permanecido, pues, inalterable, estoico, pleno de 

una potente vitalidad” (Reinaga, 1953a: 18). El censo de 1951 -advierte- 
expresa 

esa vitalidad pues muestra la abrumadora mayoria india en Bolivia. Este dato no 

es menor. Reinaga, como otros indianistas, argumentara con base en la mayoria 

cuantitativa del indio en Bolivia. A partir de ese uso politico de la estadistica, el 

potosino creo una metafora elocuente: la Republica de Bolivia es como un barco 

bianco-mestizo que navega en un oceano indio (ver Reinaga, 1953a: 36). 

Para fortalecer esa idea Reinaga recurre al analisis desde el “punto de vista 

biologico” de F. Tamayo (en Creadon de la pedagogia nacional). La idea 
central de 

Tamayo es: 

Talla, color, facciones, proporciones, todo es indio, y el bianco que concurrio de 
mitad 

a esta generation, no esta mas o por lo menos no se le descubre. Esta es la fuerza 
de 

persistencia de la raza bajo el punto de vista biologico, este es tambien un signo 
de 

las razas destinadas a reinar en el mundo, sobre las demas mas debiles. 
Naturalmente 

nuestros cretinos de piel blanca o semiblanca, no han sonado todavia con este, y 



no 


saben aun la formidable mina de energla que existe en Bolivia (Tamayo citado 
por 

Reinaga, 1953a: 18). 

El indio, entonces, serla una de esas razas fuertes. Reinaga no comenta la larga 

cita que copia de Tamayo, lo cual nos impide conocer que piensa por ejemplo de 

la idea del “reinado” de la raza fuerte sobre la raza debil. Es evidente que 
Reinaga 

se inspira en Tamayo para plantear una tesis, que hara suya: la vitalidad 
invencible 

del indio, ahora visto desde el punto de vista de la “raza”. Otra cita tomada de 

Tamayo refuerza la idea de la grandeza, inteligencia y potencia civilizadora del 

indio al referirse a Tiahuanacu. El indio es la materia y el esplritu, cuerpo y 
alma, 

de la existencia social. “La Historia” lo muestra pues: 

El indio, como raza, como pueblo, como nacion aparece en America, 
construyendo la 

gran civilizacion y cultura de Tiahuanacu, luego el Imperio de los Incas 
(Reinaga, 

1953a: 18, resaltado mlo). 
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Como nunca antes, Reinaga entiende al indio como raza, no como clase. 

Pero tambien, y eso no es menor, como pueblo y nacion, aunque ambas ideas ya 



estaban presente en sus textos anteriores. que se debe ese desplazamiento de 
lo 


clasista a lo racial? Quiza a su asuncion parcial del pensamiento racial de 
Tamayo 

Seguido de Tamayo, Reinaga cita a Mariategui. Otra vez, no comenta las 
palabras del peruano, quien dice: “la esperanza que ‘levanta el alma del indio 5 es 
el mito de la revolucion socialista” (Mariategui citado por Reinaga, 1953a: 19). 
Cabe aclarar que el mito no es entendido negativamente, sino como el impulsor 
de procesos historicos. Reinaga usara el termino “mito” aplicado a Villarroel en 
un sentido quiza mariateguiano. Mariategui argumenta sobre la coincidencia 
del resurgimiento “indlgena”, la “tempestad en los Andes”, con la tendencia de 
la historia universal hacia el socialismo. No usa una argumentacion racial, no 
obstante, habla de razas: dice que “el mismo mito, la misma idea, son agentes 
decisivos del despertar de otros viejos pueblos, de otras viejas razas en colapso: 
hindues, chinos, etc.” (Mariategui citado por Reinaga, 1953a: 19, cursivas mlas). 
En suma, Reinaga considera que la vitalidad india se debe a su fuerza racial 
(con Tamayo) y a la fuerza del mito de la revolucion socialista (con Mariategui). 
Entre ambos argumentos sera el racial de Tamayo el que se articula con cierta 
prioridad sobre el socialista de Mariategui. Evidentemente, para precisar con 
mayor hondura la cuestion es necesaria una investigation sobre la notion de raza 
en Tamayo y en la obra de Mariategui, cuestion que no puedo abordar aqui. Por 
la centralidad del tema, urgen estudios sobre la cuestion de la raza en el pensa- 



miento de Mariategui y en el marxismo en general. En todo caso, aqul muestro 

la reception que tuvieron sus obras en la definition de lo indio en el 
pensamiento 

de Reinaga. 

En otra parte de Tierra y libertad (1953a), Reinaga trata de la capacidad pro- 

ductiva de la comunidad india y en ese contexto considera que el futuro 
economico 

y social de Bolivia tiene sus bases en “la comunidad, institution milenaria, 
prein- 

casica; nucleo traditional de la raza; aparato economico-social” (Reinaga, 

1953a: 

46, cursivas mlas). El analisis economico-polltico-cultural de la comunidad es 

racializado, pues la concibe como “nucleo tradicional de la raza”. Pero, el factor 

de raza no esta escindido de lo economico-social, aunque tampoco es puesto 
como 

factor determinante. Lo claro es que se introduce de un modo algo contrastante 

con las reflexiones anteriores de Reinaga. Desde Tierra y libertad el concepto de 

raza en general y aplicado a la “raza india” persiste y crece, hasta convertirse en 

central en la etapa indianista, para luego desaparecer en la etapa amautica.193 

193 Entre 1940 y 1960, la idea de raza aparece en: Mitayos y Yanaconas (1940: 
115-116), Nacionalismo Boliviano (1952: 15b), Tierra y Libertad (1953a: 18, 19, 
22, 23, 24, 29, 32, 35, 38, 46, 52, 55, 61, 70, 83, 84), Belzu (1953b Raza: viii, 33, 
65, 84, 85, 86, 120), Franz Tamayo (1956: 8, 11,27, 42, 106-107, 124, 125, 130, 
138-141, 146, 150, 151), Revolution Cultura y Critica”, 
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Con esta sucinta reconstruction del tratamiento de la raza pretendo mostrar 
que Reinaga recurrio a ese concepto, usado en distintos sentidos por Tamayo 
y Mariategui -dos de los intelectuales andinos mas relevantes de la primera 
mitad del siglo xx- para explicar la cuestion india. A exception de Mitayos y 
ycmaconas (1940), en el resto de la obra de la primera etapa reinaguiana no se 
evidencia que tuviera reparos en conjuntar la notion de “clase india”, “pueblo 
indio”, “nation india” y “raza india”. Si se quiere, no fue riguroso conceptual- 
mente en esta cuestion. Pero eso se debe en primer lugar, a que su pensamiento 
estuvo en funcion de la praxis politica y no de la cientificidad academicista ni 
del dogmatismo doctrinal politico. Tambien creo que se debe a la complejidad 
de la “realidad substancial india”, que exige diversos abordajes teoricos. En sus 
libros se pueden encontrar argumentos poco convincentes, algunas contradic- 
ciones y errores interpretativos. Eso muestra la complejidad a la que Reinaga se 
enfrento, desde mediados de los treinta del sigo xx, con los medios disponibles 
en la Bolivia de la epoca. 

En sintesis, la vision de la historia y de la realidad boliviana, que Reinaga 

fue construyendo desde los cuarenta, tuvo como eje problematizador la realidad 

india (el “problema indio”) de Bolivia y los acontecimientos politicos, en los 
cuales 

participo activamente: la Revolution nacional de 1943-1946 y luego su segun- 



da oportunidad en 1952. Reinaga asumio el desaflo historico de una revolution 

national para el Indio (adhiriendo a las posiciones indigenistas de la epoca), en 
el abanico complejo del naciente nacionalismo revolucionario (situandose 
claramente 

en la izquierda del nacionalismo), utilizando lo que el entendio como el metodo 

marxista-leninista (al que valoro como el mejor por considerarlo cientlfico) y 
desde 

su condition historico-polltica de indio amestizado (atravesada de afirmacion y 

negation). Todo ello permite explicar como fue tejiendo su pensamiento 
historico- 

polltico y filosofico-ideologico con diversos autores, conceptos, perspectivas de 

analisis e intenciones pollticas. Dicha articulation no respondio a un mero afan 

intelectual, sino a su voluntad polltica revolucionaria. 

Desde su primera obra, existe el concepto de “revolucion india”, que sera 

pensado luego desde la “revolucion nacional”, concepto que articula toda su 

primera etapa. Por ello, se puede concluir que el nacionalismo de Reinaga fue de 

izquierda -tuvo como “gula” la “revolucion de Lenin”- y fue “indigenista”, en 

el sentido de que penso que una Revolucion nacional boliviana lograria liberar 

al indio-campesino, integrandolo al proceso de liberation vanguardizado por 

en Franz Tamayo (1956:189, 213). Desde Alcides Arguedas la idea de raza 
(1960b) es aplicada a la “raza aria” (p. 30), “raza kolla” (p. 34), “raza india” (pp. 
6, 13, 15), “raza incaica” (p. 

13), “raza criolla/blanca” (pp. 6, 15), “raza mestiza” (p. 15). En El sentimiento 
mesianico del pueblo ruso (1960a) tambien aparece referida a la “raza negra” 
(pp. 159, 175) y “raza india o inca” (pp. 79, 93, 101). Que sucede con la idea de 



raza en la etapa indianista sera tratado 
oportunamente. 
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los indios-obreros bolivianos. Sin embargo, su indigenismo fue particular, pues 
se percibe un elogio a la integration del indio a la modernidad, sin entender tal 
proceso necesariamente como mestizaje. 

Por ejemplo, en Tierray libertad (1953a) reflexiona sobre el mestizaje con 

los siguientes argumentos: el problema del mestizaje en Bolivia -dice- se debe a 

una razon geo-historica. Considera que palses como Peru, Ecuador y Mexico, al 

tener costas maritimas, han tenido contacto con “todos los pueblos del mundo” 

y “naturalmente han avanzado en el proceso de la mestizacion; y han avanzado 

mucho... puesto que en sus territorios no hubieron imperios de Atahuallpa ni 

de Moctezuma” (Reinaga, 1953a: 60). All! -dice- la mestizacion ha “mellado” 
la 

potencia india. En cambio, en opinion de Reinaga otros palses, como Argentina 
y Uruguay, nunca tuvieron el “problema de la unidad etnica”. Para Reinaga, el 
caso de Bolivia no se entiende ni desde el mestizaje ni desde la europeizacion. El 
hecho de que sea mediterranea 

ha determinado que Bolivia, haya conservado casi intacto al indio. Intacto 
espiritual y 

biologicamente; hecho que vino a ser la causa de la lentitud -proxima a la 



paralisis- 

que equivale materialmente a la derrota del mestizaje. En las tierras del 
Collasuyo, 

el europeo no ha podido lograr cosas iguales que en la Argentina, Chile, etc. En 

Bolivia, el europeo no ha europeizado al indio; al contrario, el europeo es quien 
se 

ha indianizado (Reinaga, 1953a: 60). 

Notese que Reinaga no impugna sin mas al mestizaje, sino que lo considera 

viable en algunos palses e inviable en Bolivia, de acuerdo a la situation 
geografica 

e historica: las costas maritimas, en particular los puertos, son considerados por 
Reinaga como favorecedores del mestizaje, y Bolivia desde fines del siglo xix no 
cuenta con ellos. 

En slntesis, la idea de indianizacion de lo moderno rondo su pensamiento. 

Ese germen florecera en la siguiente etapa. Reinaga penso que una Revolucion 

nacional boliviana debla ser una Revolucion india orientada a construir y 
recuperar 

el socialismo o comunismo incaico pero abierto al socialismo moderno. 
Ampliando 

esta idea, una Revolucion americana debla ser una Revolucion indo-americana. 
Esa esperanza la sostuvo hasta mediados de los cincuenta, cuando empezo a ver 
que la Revolucion nacional existente no conducia a una Revolucion india ni so- 
cialista. Estos son los prolegomenos de la nueva etapa. 



Lo nacionalista de Reinaga se expresa desde su primera obra. Recordemos 
una de las primeras paginas de Mitayos y yanaconas: 


Quien se sienta sinceramente nacionalista, debe ante todo, saber donde actua y 
que 

se propone. Conocer y amar a su tierra, a su pueblo. Conocer con la ayuda de 
todos 

los medios que la civilization pone al alcance del hombre. Y a la luz de la 
verdad y la 

ciencia, de la experiencia y realidad, esculpir, hacer en su alma y corazon: 
conviction 
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y fe de nacionalidad. Y el primer paso del conocimiento es comprender, al traves 
de 

la historia la cuestion social que palpita en la carne de Bolivia (Reinaga, 1940: 

9). 

El sentimiento, la conviccion y la fe, el amor a la tierra y al pueblo son puestos 

en perspectiva nacionalista. Pero, se trata del pueblo indio, luego categorizado 

como “raza india”. La “carne de Bolivia” es india. Apartir de alll, busco la 
ayuda 

de los medios de la “civilizacion”, que es la moderna europea u occidental. Por 

ello, no dudo en recurrir al “metodo marx-leninista” (sic). Como lo indio fue una 

tension aguijoneante en su existencia, Reinaga bused en los indigenistas 
(marxistas 

como Mariategui o anti-marxistas como Tamayo) de su epoca elementos para 



entender y hacer-adelantar la Revolucion nacional, que fuera una Revolucion 

india, con una fe nacionalista y una “ciencia marxista”. Y tambien con la 
“emocion india” y la “mlstica revolucionaria”. Por ello, se puede entrever en 
toda la obra 

de la primera etapa una especie de “sentimiento mesianico” del “pueblo indio”, 
que Reinaga pulso en la historia andina. 
capltulo ii 

Hacia la cumbre: el indianismo 

1. Los senderos indianistas (1962-1974): del Cuzco a la revolucion 



india frustrada 


a. El Cuzco y la Fundacion del pib 

En 1962 se consumo un giro fundamental hacia el incipiente indianismo. 
Reinaga 

se relanzo a su actividad politica, pero desde una nueva perspectiva. Participo 

activamente en la fundacion del Partido de Indios Aymaras y Keswas (piak), 

uno de los hitos mas importantes de la historia del indianismo. Como lo afirma 

Diego Pacheco “la historia del Partido Indio de Bolivia en su fase constitutiva 

no se encuentra muy bien definida” (Pacheco, 1992: 31).1 Mi trabajo no tiene 

la pretension de definir “clara y distintamente” su origen, solo reconstruire los 

relatos de Reinaga sobre lo sucedido. Es importante aclarar desde ya que el piak 

paso a llamarse, desde 1966, Partido Indio de Bolivia (pib), por ello Reinaga 

mismo y luego otros autores diran que en 1962 se fundo el pib.2 El piak (luego 

pib) es considerado uno de los primeros partidos politicos indianista de la 
historia 

boliviana, y quiza de toda America.3 
1 

Diego Pacheco, El indianismo y los indios contemporaneos (1992). 

2 Ver 

Indianidad (1978: 14, 70) y La revolucion amautica (1981: 13). Diego Pacheco 
(1992) afirma que 1962 se fundo el Partido Indio de Bolivia, la sigla que adopto 
recien en 1966. 



3 


Habria otro partido indianista de vida efimera que antecedio al PIB. Se trata del 
Partido Au- 

toctono Nacional (pan) creado en 1960 por Constantino Lima Chavez (1933), 
otro de los mas 

importantes lideres indianistas, junto a Raymundo Tambo, Juan Rosendo 
Condori, Macario 

Angles, Angel Limachi, Gabino Apaza, Felipe Flores, entre otros (ver Pacheco, 
1992: 35, 

quien se basa en la Autobiografla de Constantino Lima). Varios de esos nombres 
(por ejemplo 
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La fundacion del piak se realizo en Tiwanaku. Cada “indio asistente poseldo 

de misticismo y decision rubrica con su sangre el Acta [fundacional]” (H. 
Reinaga, 

2004), que fue firmada en Penas el 15 de noviembre de 1962, lugar y dia de gran 
fuerza simbolica pues es el aniversario del descuartizamiento de Tupak Katari, 
justamente en Penas. En la fundacion tambien participo Raymundo Tambo, re- 
conocido como un pionero katarista y tambien indianista (mas adelante explico 
la diferencia entre katarismo e indianismo). 

Ocho anos despues de fundado el piak, en el Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia (1970) se publico el Acta de Fundacion del Partido (1962).4 Dice parte 


del Acta: 



... juramos vengar su sangre [de Tupac Katari], proseguir y ejecutar su obra: la 
liberation de la raza india. Y con este objeto y fin fundamos el partido de indios 


aymaras y keswas (piak); instrumento ideologico, politico y belico que, 
derrotando 

a nuestro enemigo secular: el cholaje, ... hara el milagro del renacimiento de la 
cultura 

milenaria kollainkaica, la que asimilando intususceptivamente la heredad 
universal 

y humanista, abrira todas las posibilidades de la ingenita potencia de nuestra 
sangre 

y nuestro espiritu, para el bien de la Patria del Kollasuyu, de America y del 
mundo 

(en Reinaga, 2001[1970]: 482). 

Reinaga tuvo conciencia de la importancia historica del piak. Por ello, en 

la primera nota al pie de pagina del Manifiesto del Parddo Indio de Bolivia 
(1970) 

publico “algunos rasgos de la historia del pib [primero piak]”, que permiten 
com- 

prender no solo los puntos programaticos del pib, sino “el contenido admonitor 

y mesianico” -dice Reinaga- que luego recogio en el Manifiesto de 1970. 
Escogio 

un acontecimiento por ano (entre 1962 y 1968) para mostrar el derrotero del piak 
(luego pib) basado en cinco documentos o sus fragmentos. Estos son: a) Acta de 
fundacion del piak del 15 de noviembre de 1962. No se nombra a los firmantes; 
b) Documento del piak “El Partido de Indios Aymara y Keswas al Pueblo de 



Bolivia”, firmado el 1 de enero de 1963 por Rosendo Condori y Tania Cruz en 

nombre del Comite Ejecutivo Central del piak; c) Decalogo del Partido, que fue 

Raymundo Tambo y Felipe Flores) apareceran referidos por Reinaga como 
miembros del PIB. 

Si bien existio alguna relation entre Fima y Reinaga, pronto hubo diferencias 
importantes 

que los condujo por caminos paralelos. El pan no tuvo larga vida, pero -segun 
Pacheco- fue 

el embrion de una organization que surgira en 1978 con el nombre de 
Movimiento Indio 

Tupaj Katari (mitka), considerado por algunos como “el movimiento politico 
indianista de 

mayor repercusion contemporanea hasta la decada de los anos ochenta” 

(Portugal citado por 

Pacheco, 1992: 57). Fima sigue siendo hasta hoy un protagonista y referente 
fundamental del 

indianismo y del katarismo. Aqui ya no se puede seguir separando taxativamente 
indianismo 

de katarismo. 

4 

En el Acta publicada se pone a veces pib y entre parentesis piak, serial de que el 
documento 

fue editado. No pude acceder al original, que esta en la biblioteca de la 
Fundacion Amautica 

Fausto Reinaga. 
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publicado por primera vez en El indioy el cholaje boliviano (1964); d) 
Manifiesto 

“A los indios de Bolivia”, firmado el 2 de agosto de 1965 por Raymundo Tambo 
y Rosendo Condori y e) texto donde consta que el 8 de julio de 1966 el piak 
cambio de nombre a Partido Indio de Bolivia (pib). 

Existen dos estudios importantes que mencionan esos acontecimientos (ambos 

publicados en vida de Reinaga). El katarismo (La Paz, 1986) de Javier Hurtado 

y El indianismoy los indios contemporaneos (La Paz, 1992) de Diego Pacheco. 
Sin 

embargo, en ninguno se amplia lo informado por el mismo Reinaga en 
Manifiesto 

(1970). Ambos autores se atienen a los documentos recien citados. Curiosamente 

Pacheco, quien tiene por objeto de estudio al indianismo, es menos prolijo que 

Hurtado, quien se ocupa del katarismo. Con esto no estoy quitando el merito a 
las 

obras, pues son los primeros textos dedicados a investigar el origen del 
indianismo 

(sobre todo el de Pacheco) y su influencia, sino que sugiero la necesidad de rea- 
lizar una historia del piak (luego pib), que trascienda la unica fuente citada hasta 
ahora. No es mi objeto central de estudio. Por ello, dejo a otros investigadores 
la tarea de ampliar las fuentes. 

Como dije, el piak (luego pib) es considerado como la primera organizacion 



politica del indianismo (Pacheco, 1992) y como un embrion, que tuvo su influjo 
relativo en el katarismo de orientation “racista” (Hurtado, 1986). Siempre se 
considera a Fausto Reinaga como su principal ideologo. A su vez, coinciden di- 
chos estudios en que el piak (luego pib) no tuvo impacto masivo en la poblacion 
boliviana. 

Lo cierto es que cuando se fundo el piak, Reinaga tenia cincuenta y seis anos. 

Era un hombre fogueado en la action politica, como vimos en lo que precede. 
Esto 

es muy importante, pues los aciertos y desaciertos politicos del Reinaga 
indianista 

no pueden achacarse a su falta de experiencia. La actividad literaria de Reinaga, 
emprendida bajo el nombre del partido indianista, fue muy importante, como lo 
fue Rumbo Sindical en los cincuenta. Casi diez anos despues, con el nuevo parti¬ 
do politico, Reinaga emprendera la edition de varias obras suyas. Con Ediciones 
del “piakk” publico El indioy el cholaje boliviano en 1964, mas siete libros con 
Ediciones del pib.5 Como sospechan algunos, al parecer Reinaga se autoeditaba 
bajo el nombre de las organizaciones politicas en las que tuvo una participation 
relevante.6 Considerando las actividades publicas del piak-pib, parece que su 
5 

Es la unica vez donde aparece “piakk” (Partido de Indios Aymaras y Keswas del 
Kollasuyo) 

y no “piak” (Partido de Indios Aymaras y Keswas). No se explican las razones 
del cambio. 



Los libros editados por el pib son: La intelligentsia del cholaje boliviano (1967), 
El indioy los escritores de America (1968), La revolucion india (1970), 
Manifiesto del Partido Indio (1970), Tesis india, (1971), America India y 
Occidente (1974 ) y El pensamiento amautico (1978). 

6 

Ver Alvizuri Verushka, “El indianismo de Fausto Reinaga”, en La construccion 
de la aymaridad. 

Una historia de la etnicidad en Bolivia (1952-2006) (Santa Cruz de la Sierra- 
Bolivia, Editorial El Pals, 2009, pp. 83-123). 
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accion llego hasta 1968, es decir, abarco seis anos. Pero si se considera el trabajo 
editorial, la actividad se extendio hasta 1978 (junos dieciseis anos!). El pib tuvo 
mas vida como proyecto editorial (por cierto, solo edito libros de Reinaga), que 
como organization partidaria. 

Ahora bien, es importante retomar el hilo cronologico para indicar otros 

acontecimientos que fueron fundamentales para Reinaga. El primero de enero 

de 1963 se lanzo el primer documento publico del piak: “El partido de indios 

aymaras y keswas al pueblo de Bolivia”.7 Y en agosto de ese ano, los indios del 

partido desfilaron en Achacachi (ciudad aymara cercana a La Paz) en el 
aniversa- 

rio de los 10 anos de la Reforma Agraria, donde asistio el Presidente de 
Bolivia.8 

El pib le entrego un texto a Paz Estenssoro, pidiendo que se aprobara, con un 



Decreto Supremo, la creacion de una Universidad India o Universidad Tecnica 
Agraria (uta). Pero Paz rechazo la propuesta (ver Reinaga, 2001 [1970]: 485). 
Esto muestra que el partido de Reinaga busco incidir en la polltica nacional con 
pocos logros, pero sobre todo evidencia lo fundamental que fue para el indianis- 
mo la creacion de una Universidad que no estuviera dirigida por el “cholaje”. Sin 
duda, Reinaga fue su principal promotor. 

Un hecho de otro orden que Reinaga destaca como fundamental fue el viaje 
que realizo al Cuzco y Machu Picchu en Peru. Fue durante 1963, antes del 23 de 
setiembre (no tengo certeza mas precisa sobre la fecha). Su relevancia se puede 
pulsar en un artlculo breve y profundo titulado “El Cuzco que he sentido” (fir- 
mado en La Paz, el 23 de septiembre y publicado el domingo 6 de octubre de 
1963 en La Nation (suplemento dominical, La Paz). Por su valor testimonial, me 
ocupare de el ahora. 

En el texto se evidencian elementos importantes del cambio operado en el 

pensamiento y sensibilidad de Reinaga: aparece con nitidez la distincion entre 

indigenista e indianista, plantea por primera vez con claridad el desaflo historico 
de la Revolucion india, se percibe un distanciamiento respecto del lenguaje y 

analisis clasista y un mayor enfasis en la cuestion racial. Esto a partir de una ex¬ 
perience mtima que el mismo Reinaga califica de unica y fundamental en su 
vida: 

su encuentro con el Cuzco, capital de su “raza india incaista”. Considera que fue 
un “peregrinaje liturgico” hacia otra experiencia imstica-polltica. Ni siquiera las 



vividas en la urss -dice- tuvieron el nivel de intensidad emocional que adquirio 
su viaje a Cuzco y Machu Picchu. Veamos parte de su relato: 

7 

Firmado por el Comite Central: Rosendo Condori y Tania Cruz. Ver La 
revolution India (2001 

[1970]: 483). 

8 

Tambien destaca Reinaga que el dirigente Felipe Flores estuvo all! como 
secretario ejecutivo 

de la Confederation Sindical de Trabajadores Campesinos de Bolivia y, a la vez, 
miembro 

del piak. Esto permite ver los vlnculos que hubo entre la organization polltica de 
Reinaga 

con el sindicalismo campesino. 
hacia la cumbre: el indianismo 
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Conocer es cosa de pensamiento. Un arqueologo que llega a Cuzco, estudia o 

comprueba sus investigaciones. Un turista saca fotograflas, filma pellculas, o 
bien 

admira o medita sobre los restos del Gran Imperio. Mi caso ha sido distinto... 

Yo, que 

no solo soy indio, sino que me siento un indio total, he ido a la capital incaica 
con una 

carga emotiva de caracter liturgico, vale decir, que he ido en peregrination 
religiosa. 



Y en efecto, Cuzco y Machupicchu [sic] han tenido para mi la presencia y la 
esencia de 

un santuario. Desde mi sangre hasta mi espiritu, toda la estructura celular y 
animica 

de mi ser se ha iluminado con el resplandor que sale de la piedra pulida por el 
genio 

de la raza. Es mas. Yo he percibido, mejor dicho, sentido el halito vital de la 
sociedad 

incaica. A1 arrodillarme en el ara sagrada de Intihuatana y besar con mistica 
uncion 

el altar de granito, donde se rendia culto al Dios Inti, mi Dios, he alcanzado a 
sentir 

el pulso humano del Inca y de su pueblo. Si vivir mas que pensar es sentir, 
entonces 

puedo afirmar que en Cuzco y Machupicchu he vivido intensamente, 
devotamente 

la vida legendaria y maravillosa del pueblo de los Incas, mi pueblo (Reinaga, 
1963). 

Ademas de esto, Reinaga describe brevemente las construcciones incaicas de 

Cuzco, sobre las cuales se encuentra edificado el Arzobispado de Cuzco. 
Compara 

la pared incaica, que parecia recien pulida, con las paredes espanolas que estaban 
envejecidas. Y concluye: “... el tiempo para la obra incaica no ha existido o ha 
carecido de valor; o bien el valor de la obra incaica, es la perennidad tangible y 
visible” (Reinaga, 1963). Luego se refiere al “aspecto humano” del Incanato que 
sobrevivio en el siglo xx. Afirma que el indio sobrevivio en su lengua, su arte, 



en su “sabelsmo, el telurismo, el ayllu-comunidad”, en los andenes de cultivo, la 

crianza de auquenidos y el “instinto de trabajo colectivo”. Y anade un elemento 

importante: .. a esto hay que anadir lo que arde ahora en el pecho de la raza 

inka, y es la fe en la Revolucion india...” (Reinaga, 1963). 

Advierte que la herencia del Imperio incaico no se pudo destruir, pero no 

se refiere a la arquitectura, sino a la vida india: “yo creo y espero que el indio no 

se destruira en el terremoto de la Revolucion social que se avecina en el Peru; 

sino que permanecera igual que sus rocas granlticas, y no solo que permanecera, 

vencedor esta vez, cantara la victoria sobre sus opresores y esclavizadores repu- 

blicos” (Reinaga, 1963). Comenta que de acuerdo al pensamiento y la 
“atmosfera 

tecnologica” de su tiempo (de los anos sesenta) volvera a levantarse el estandarte 

de la “libertad india” como en los tiempos de “los Amaru y los Katari”. Y eso 
sera 

posible a traves de “la gran Revolucion india que se viene, se haga el milagro de 

la resurrection del glorioso Tahuantinsuyo...” (Reinaga, 1963). 

Sin embargo, expresa su sorpresa de que en el Cuzco se vea que el indio 

“permanece en el mismo punto del tiempo en que los espanoles tomaron 
posesion 

de la ciudad” (Reinaga, 1963). Esta “descalzo con ‘sus’ pezunas de asno sufrido 
(khara chaqui, khara cayu, y sus khskhallis)” (Reinaga, 1963), sigue hablando su 
lengua, toma su chicha, rumia su coca, cultiva malz y papa. Tambien le sorpren- 



de que el “runa simi [el idioma quechua] haya ido mas alia de la raza: hablan los 
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descendientes de la Colonia y el cholaje de la Republica” (Reinaga, 1963). Vio la 

fuerza de la sangre india en casi todo los pobladores del Cuzco, puesto que hasta 

en el ser humano de piel “blanca o blancoide” se percibe la influencia incaica: 
“La 

influencia incaica reviste un caracter absolutista en este orden” (Reinaga, 1963). 
Aun asl, advierte que “la Espana de la Colonia respira con prepotencia junto al 
indio vencido y humillado como un perro” (Reinaga, 1963). 

Tambien toma nota de cuatro escritores peruanos a los que situa como indi¬ 
genistas (Jorge Cornejo Bouroncle, Luis A. Pardo, Pilade Tupayachi y Nicanor 
Jara), polemizando con ellos por considerar que se apropiaron indebidamente de 

lo indio. Por ultimo, brinda su impresion de como son vistos los bolivianos por 
los 

peruanos en los sesenta. Dice que los peruanos consideran a los bolivianos como 
si no corriera en ellos la sangre de la historia ni vibrara el pensamiento debido a 
su situation mediterranea, sin salida al mar. Ademas considera como una “para- 
doja inocua” el hecho de que en los barrios populares de La Paz se encuentren 
muchos artlculos manufacturados en Peru, pero no se encuentra ningun libro de 
la literatura indigenista del Peru en las librerias bolivianas. 

El plan de Reinaga fue dedicar un libro a estas cuestiones. En parte lo hizo con 



la critica que hara a los escritores indigenistas, pero ya no se referira a esa expe¬ 
rience mistica vivida en el Cuzco, lo cual lamento. Concluye el articulo 
diciendo: 

... ni en Nueva York, ni en Moscu, ni en Berlin, ni en Paris ni en Madrid he 
vivido 

semejante oleaje encrespado de emociones, ni a mi espiritu send allegar en 
ninguna 

parte tan fuertes y misteriosos poderes teluricos, como en la capital de mi ilustre 

y 

grandiosa raza: Cuzco (Reinaga, 1963: 2). 

Recordemos que Reinaga venia de una “crisis de conciencia”, que le llevo casi 
al nihilismo. Pero, en el articulo indicado ya no existen las sombrias reflexiones 
de un hombre en crisis, sino un nuevo entusiasmo. Como lo sugiere Hilda Rei¬ 
naga, luego de ese viaje un “nuevo” Fausto estaba en condiciones de brindar su 
segundo gran combate ideologico contra la domination, pero ahora desde lo que 
el fue perfilando como indianismo. Su “ser indio” empezo a concienciarse como 
“pensamiento indio”. Si antes su lugar sagrado fue Moscu, ahora lo sera Cuzco. 
Su eje vital cambio. La transformation se opero en poco tiempo, unos siete anos 
aproximadamente. Me parece que se puede hablar de un segundo nacimiento 
conciencial en Reinaga. Ademas, otro hecho vital importante fue que en 1963 
nacio su segundo hijo Alvaro Kolia Reinaga.9 

Las nuevas sendas indianistas del potosino se iniciaron en los ultimos anos 
del gobierno del mnr, en el fin del ciclo del nacionalismo revolucionario (1952- 



1964). En 1964 se inicio la larga etapa de multiples gobiernos militares, que duro 
9 Ver 

El pensamiento amautico (1978: 73). 
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hasta 1982. Esto es muy importante para entender el desarrollo del indianismo 

en general y el derrotero de Reinaga en particular. Un militar de nombre Rene 

Barrientos Ortuno (1919-1969) derroco en noviembre de 1964 a Victor Paz Es- 

tenssoro. Barrientos habla sido electo vicepresidente junto a Paz Estenssoro en 

1964. El mnr puso a un militar en la formula politica, con lo que se disponia a 

ejercer el cuarto gobierno nacionalista desde 1952. Pero, a pocos meses de 
asumido 

el poder, Barrientos derroco a Paz Estenssoro a traves de un golpe de Estado y se 

impuso como presidente, formando parte de una “Junta Militar”, que goberno 

un ano. Entre mayo y diciembre de 1965 continuo su mandato con la extrana 

funcion de “co-presidente” junto al general Alfredo Ovando Candia (1918- 
1982). 

Hasta que en 1966 fue electo constitucionalmente como Presidente de Bolivia 
hasta su muerte en 1969. Le siguio en el gobierno el general A. Ovando Candia, 
quien solo goberno desde setiembre de 1969 hasta agosto de 1970. La atmosfera 
anticomunista, propia de la guerra fria bajo la egida estadounidense, se consolido 
fuertemente en Bolivia. 10 Ala vez que las experiencias guerrilleras iniciaban su 



lucha revolucionaria, el campo politico estatal se cubrio de botas militares en 
America del Sur, particularmente en Bolivia. 

Todo eso impacto fuertemente en Reinaga. Segun narra en Tesis India (1971), 

en 1964 llego a su “plenitud conciencial indianista”. Con la publicacion del libro 

El indioy el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de Medina (1964) se 
constata 

que Reinaga cambio sus ejes ideologicos. Fue el primer libro donde Hilda 
Reinaga 

intervino como su secretaria.il En dicha obra se publica un Decalogo del 
Partido 

Indio Aymara y Keswa del Kollasuyu (piakk). Como lo indique anteriormente, 
es la unica vez que aparece la denomination “piakk” (Partido Indio Aymara y 
Keswa del Kollasuyu) y no solo piak. Veamos su contenido para asomarnos a la 
actividad y pensamiento politico que ocupo a Reinaga a mediado de los sesenta. 
El “Decalogo” puede ser considerado la primera definition ideologica del india- 
nismo. Resumire cada punto: 

1. La “feudal burguesia” (que incluye terratenientes, latifundistas, gamonales) 
desaparecio del agro boliviano. 

2. La servidumbre del indio a la “casta ponguera” tambien desaparecio. Pero, 
los indios siguen siendo explotados: “explotacion y opresion de la raza. A1 
indio ahora se lo oprime, se lo explota porque es indio” (Reinaga, 1964: 74). 

3. Las ciudades estan rodeadas por “poblacion autoctona”. En las ciudades el 



indio es quien trabaja en todo lo que es “propiedad del cholaje”. “El indio 

10 Barrientos hizo aprobar en 1965 un codigo de inversiones extranjeras 
liberalizado, que 

permitio a eeuu tener ingerencia en la production minera y la production de 
petroleo con 

concesiones a la empresa Gulf Oil (Klein, 2008 [1981]: 252). 

11 Fausto Reinaga nunca lo menciona. Fuente: entrevista a Hilda Reinaga, Fa 
Paz, 27 de enero 

de 2011. 
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trabaja con sus manos todo, todo en Bolivia: solo el indio gana el pan cotidiano 
con el sudor de su frente, y solo el indio crea la riqueza national” (Reinaga, 
1964: 74). 

4. Fa castellanizacion del indio ha fracasado, tanto en la Colonia como en la Re- 
publica. El aymara y el kheshua (sic) permanecen como “las lenguas naturales 
de la raza” y penetraron en las ciudades. El analfabetismo se puede erradicar 
solo a traves de las lenguas aymara y kheshua, “lo que implica la creation de 
los respectivos alfabetos, por consiguiente, la graficidad, el lenguaje escrito 
autoctono” (Reinaga, 1964: 75). 

5. En las escuelas indias se debe ensenar la “historia real del indio”, adulterada 
o negada por el cholaje. 



6. La conquista ideologica y psicologica de Occidente a traves de la religion 
(catolica y protestante) ha fracasado: “El indio, anlmica y ritualmente, sigue 
inalterable ante sus dioses. El Inti y la Pachamama, gulan hoy como ayer su 
universo y protegen su humanidad” (Reinaga, 1964: 75). 

7. “Los motivos” del arte y la filosofla de la “intelligentsia” boliviana fueron 
tornados de “la cultura autoctona”. El “contagio indio”, del que se alarman 
los cholos blancoides, es total en el ambito artlstico y del pensamiento pues 
“el cholaje no ha creado nada, no tiene arte ni pensamiento”. Refiere como 
ejemplo de ello a la obra de Fernando Ortiz Sanz, La Barricada (Premio na¬ 
tional de literatura de 1963). 

8. “El Kollasuyu indio aymara y kheshua, que ha luchado cuatro siglos y medio, 
por su independencia y libertad, se halla hoy en pleno proceso de concretar, 
objetiva e historicamente, una ideologla social, suya, propia, para intervenir 

en la polltica, con propia fisonomla y personalidad, vale decir, como raza, 
como pueblo, como Nation oprimida. Por tanto, se impone la formation de 
un Partido politico de indios” (Reinaga, 1964: 76). 

9. Apartir de las experiencias de grandes concentraciones y asedios a 
poblaciones 

cholas, se convoca a obedecer a un “especie de deber categorico”: jarmarse! 
(Reinaga, 1964: 77). Menciona cuatro sucesos: una ocupacion de la ciudad 
de Santa Cruz, una huelga del 12 de enero de 1962 en La Paz, los Congresos 



de Santa Cruz y Quillacollo de 1963. ^Sugiere acaso la posibilidad de una 
guerrilla india? 

10. Considera que el indio como “pueblo oprimido”, “Nation explotada”, “raza 
discriminada”, siendo mayoria demografica, no tiene otro camino que “luchar 
hasta la victoria de su propia Revolucion: la Revolucion india, que: 

a. barrera la infamia de la “segregation racial” del cholaje, 

b. las riquezas naturales, que en manos de los cholos se entregan al “impe- 
rialismo yanqui”, quedaran ahora para los hijos de Bolivia 

c. “... al indio que no tiene Patria, al indio esclavo y apatrida la Revolucion 
india le dara una Patria pero sobre todo le dara el Poder, para rehacer en 
hacia la cumbre: el indianismo 
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el viejo Kollasuyu una sociedad justa y libre, vale decir, una Patria demo- 
cratica y socialista” (Reinaga, 1964: 78). 

Atraviesa el Decalogo una dialectica entre el indio y el cholo. Desde los sesenta, 

Reinaga initio el abandono de la polltica del “cholaje”, donde incluyo al mnr y 

a todos los partidos de izquierda. Es decir, la dialectica polltica entre derecha e 

izquierda empezo a ser vista como propia del cholo, no del indio. Es muy impor- 

tante detectar que para Reinaga existe una lucha polltica del “indio”, entendido 

como una especie de totalidad mayoritaria, enfrentada a otra totalidad 
minoritaria 



en Bolivia, el cholaje, y tras ella la gran totalidad: Occidente. Evidentemente, 
este 

primer texto indianista se ira decantando hasta fines de los sesenta, como 
veremos. 

La obra La intelligentsia del cholaje boliviano es un juicio sobre el escritor y 

politico Fernando Diez de Medina (1908-1990), del cual Reinaga se constituyo 

en juez, cuyo veredicto fue duramente condenatorio. Diez de Medina habia sido 

ministro de education del gobierno del mnr, asesor de Ovando Candia (en su 

ejercicio de la presidencia en 1966) y estrecho colaborador de Rene Barrientos 

en su gobierno (desde 1964 a 1969), al cual le dedicara un elogioso libro titulado 

El general del pueblo (1972). Con esto quiero indicar que Reinaga, quien no 
men- 

ciona explicitamente al regimen de Barrientos en su libro, se enfrento a uno de 
sus intelectuales y legitimadores mas importantes en plena epoca barrientista. 

Su enfrentamiento contra F. Diez de Medina tambien se expreso en la prensa 

escrita, como lo atestigua el ironico articulo “Del chico y el mar. ‘Revolution 
mo¬ 
ral’ a cargo de pasa-pasas” (en La Nacion, La Paz, martes 31 de marzo de 1964). 
Abre diciendo: “Hay un sistema muy comodo de ser alternativamente opositor 
y gobiernista y es el de Fernando Diez de Medina que a pura retorica ha hecho 

faena de saltarin circense a lo largo de aproximadamente cuarenta anos de 
nuestra 

historia deportivo-mercantil. El, tan chiquito y bonito, tan inteligente y valeroso, 



tan rico y catolico, etc., es, sin duda, uno de los clasicos modelos bolivianos de 
inestabilidad ideologica o politica senalados ayer por Gabriel Rene Moreno y 
ahora por Charles W. Arnade. preferimos, particularmente, lo dicho por el 
gran Franz Tamayo?”. 12 

Un hecho muy llamativo mencionado por Reinaga es que en 1964 rechazo el 

Premio Nacional de Literatura por su obra El indioy el cholaje boliviano. Lo 
hace 

en una obra posterior, La intelligentsia del cholaje boliviano (1967), donde 
justifica su rechazo del siguiente modo:13 

12 Ver “Del chico y el mar. ‘Revolucion moral’ a cargo de pasa-pasas” en La 
Nacion, La Paz, martes 31 de marzo de 1964. El articulo aparece sin autoria. Le 
atribuyo la autoria a Reinaga 

pues lo asume como suyo y lo transcribe en El indio y el cholaje boliviano 
(1964: 225-227). No se la razon por la que no firmo el articulo, pero no es dificil 
sospechar que sea por razones 

estrategicas. 

13 Reinaga reitera la mencion de este hecho en Tesis india (1971: 95). 
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soy un escritor libre, ademas un escritor indio; no acepto; se lo agradezco. Deben 

Uds. premiar, como de costumbre a “sus” escritores asalariados y de piel 
blanca... 

dije esto antes de que Jean Paul Sartre renunciara, con la publicidad conocida, al 
Premio Nobel (Reinaga, 1967: 240). 



No pude encontrar documentos que corroboren esta version. Tengo la sospe- 

cha de que le propusieron concursar en dicho Premio, pero teniendo en cuenta el 

contenido del texto, radicalmente antimestizo o anticholo, dudo que le hubieran 

premiado. Aunque el texto si tuvo repercusion. Una positiva fue de Gamaliel 

Churata en “Saludo en Reinaga a un digno sucedaneo del Visorrey de Chayanta” 

(1964). 14 Una negativa fue la de Carlos Castanon Barrientos en “Coloquio sobre 

'El indio y el cholaje boliviano”’ (1964).15 Y una valoracion positiva mas 
general 

la hizo Tristan Marof en “La obra del escritor Fausto Reinaga” (1965). 16 

A fines de 1964, Max Solares Duran realizo una breve resena del libro El indio 

y el cholaje boliviano (1964),17 planteando dos tipos de impugnaciones: moral- 
politica e ideologica. Carga las tintas sobre lo que considera la hipocresia moral- 
politica de 

Reinaga refiriendose a su pasado “emenerrista”.18 En menor medida, argumenta 

contra la Revolucion india, a la que considera un “sueno irrealizable”. Solares 

considera falsa la premisa de que en Bolivia no hay lucha de clases sino una 
lucha 

de razas, entre la chola y la india, mas no brinda argumentos. Solares se ocupa 
muy poco de objetar las ideas expresadas en El indio y el cholaje boliviano. Solo 
dice que la Revolucion india es “una utopia y un sueno irrealizable que muestra 
a su fundador y patrocinador, para emplear el lexico suyo, ‘asnaco de la punta al 


14 Publicado en La Nacion, La Paz, 16 de julio de 1964 y en Mata, 1968: 179- 
182. 



15 Publicada en Opiniones sobre librosy autores bolivianos, La Paz, Universo, 
1966, pp. 95-103. 

16 Fechado en La Paz en marzo de 1965. Publicado en H. Mata, 1968: 183-187. 

17 La publico en Tribuna universitaria, La Paz, 30 de diciembre de 1964. Era un 
diario de un grupo de universitarios de la umsa. Se volvio a publicar en Revista 
Cultura boliviana, Oruro, N° 9 p. 10, que es el texto que conozco. Solares Duran 
le espeta varias criticas: que posee 

poca originalidad con respecto al indio y el cholo, pues lo dicho por Reinaga ya 
habria sido 

planteado por Daniel Perez Velasco en Mentalidad chola de Bolivia (1929); que 
su crltica a F. 

Diez de Medina tenia dos razones: el odio personal y la lucha ideologica. 

18 Solares aprovecha para impugnar moralmente a Reinaga por dos hechos 
pasados. Si este 

critica la hipocresia polltica de Diez de Medina -dice Solares-, Reinaga tambien 
lo fue en 

los anos cuarenta, cuando “Reinaga era soldado de Mamerto Urriolagoitia, 
persiguiendo a 

movimientistas desde la Policia y a continuation inscribirse al mnr, publicando 
finalmente, 

un libro sobre Victor Paz Estenssoro donde lo llama el 'Lenin Boliviano”’ 
(Solares Duran, 

1965: 10). Otra objecion moral que hace Solares es respecto a la position de 
Reinaga ante 

Antonio Arze, a quien llama “amigo y maestro” de Reinaga. Le reclama que no 
lo haya criti- 


cada sino hasta despues de muerto. Aprovecha Solares para comentar que en 



1952 Arze era 


el presidente del Primer Congreso de Sociologia, cuando Reinaga participo en el 
concurso ya 

aludido. Segun Solares no podia hacerlo, pues Reinaga era “miembro del juri 
calificador” y 

legalmente no podia concursar. No obstante, intervino y como no habia otros 
textos -dice- se 

premio a Tierra y libertad. 
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taco”’ (Solares, 1965: 1). Cierra su articulo intentando valorar algo positivo: que 

el libro “enriquece la bibliografia nacional”, que pone en tela de juicio a muchos 

personajes (le interesa resaltar a Narciso Campero), que arroja luces sobre 
algunos 

acontecimientos de la historia reciente y, para terminar, por “escribir una obra 
apologetica sobre el indio y su cultura”. 

Reinaga le respondio con el articulo “No es verdad” (en Revista Cultura bo- 

liviana, Oruro, N° 9 p. 10-12 y en Vistazo, de La Paz, 1965, p. 20-21). Refuto las 
acusaciones sobre la position politica y moral del “emenerrista”. Lo importante 

-afirma- es que, luego de 1947, nunca mas fue militante del mnr, pero si lucho 

por la Revolucion nacional. Por ello, “es una estupidez o maxima mala fe pensar 

y afirmar que yo haya sido movimientista” (Reinaga, 1965: ll).Asu vez, en la 

defensa a su propuesta de una “Revolucion india”, dice que “no es utopia, es una 



realidad dialectica, un proceso cientifico” (Reinaga, 1965: 12). 

Una critica particular a la que respondio Reinaga fue que sus planteos se 
basan en argumentos racistas. Es decir, al analizar el problema boliviano y de 
Indoamerica como una lucha entre cholos e indios (que serian dos “razas) habria 
ignorado que el problema radica en el conflicto de clases. Por ello Reinaga se 
habria transformado en “racista”. Ante eso afirma: 

... Y no es que me haya vuelto racista y un renegado del marxismo; no. Como 
marxista 

que soy, lucho contra toda discriminacion y segregation racial. Deseo que 
termine la 

hipocrita como brutal y cmdellsima discriminacion que se hace con el indio en 
Bolivia, 

el Peru y el Ecuador. Soy un marxista que veo los problemas del pals desde el 
punto 

de vista boliviano, no desde el piano y nivel de la urss, la China de Mao o la 
Cuba 

de Castro. Admiro la obra positiva de aquellos sistemas, y lo mejor conservo mi 
fe 

en que la humanidad socialista vivira mejor. En cambio mis estudios y 
conocimientos 

directo del cholaje boliviano me inducen a no creer y menos esperar lo que se 
llama 

nada. El cholaje nacional es incapaz desde el punto de vista del pensamiento, la 
moral 


y la action para resolver los problemas vitales del pais (Reinaga, 1965: 12). 



Considero de gran valor este posicionamiento ideologico. A mediados de los 

sesenta, Reinaga se sigue concibiendo marxista, no se considera 
“movimientista”, 

pero ademas ya se asume germinalmente indianista, por eso postulo la 
Revolucion 

india (y no la Revolucion comunista). Forzando un tanto los conceptos, dirla que 

en 1965 Reinaga era un marxista-indianista o indianista-marxista. Por ello, 
cuando 

aclara que la lucha sustancial en la region andina (no solo en Bolivia, sino 
tambien 

en Peru y Ecuador) es entre el cholaje y la “raza india”, dice: 

el cholaje con sus fuerzas sociales y partidos politicos, oprime y explota al indio: 

como clase y como raza, como raza y como clase. La clase obrera de 

Bolivia no es mas que una avanzada, una vanguardia de la raza india. En los 
hechos, 

a esta clase obrera, acaudilla la clase media. La lucha por el Poder en Bolivia, 
desde 
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hace decenios, esta trabada entre la oligarquia y la clase media...” (Reinaga, 
1965: 

12, resaltado en el original). 

Lo importante aqui es mostrar como Reinaga se situaba a si mismo ante lo 
que hoy podemos decir era el fin de un ciclo historico, el del nacionalismo revo- 



lucionario, y el inicio de otro, el de las dictaduras militares. El ideologo 
indianista 

vislumbro el problema que se avecinaba. En “No es verdad” sugirio que si no se 

resolvla correctamente la encrucijada polltica a la que llego el mnr se asistirla a 

una nueva regresion historica en Bolivia. Planted un sucinto analisis historico, 

diciendo que en el siglo xix, tras la derrota de Andres de Santa Cruz y del “gran 

“Tata Belzu”, se produjo una regresion historica. Y que en el siglo xx, luego del 

asesinato de Busch y Villarroel, se produjo otra regresion historica. Por ello, 
advierte de un modo quiza profetico, que en 1965 

si no se da paso al indio, a la raza inka, en la conduccion del destino nacional, 
Bolivia 

desaparecera. El horizonte esta cargado de demasiados signos agoreros en tal 
sentido 

(Reinaga, 1965: 12). 

El piak siguio su actividad polltica lanzando un Manifiesto “A los indios de 

Bolivia” a los doce anos de la Reforma Agraria en agosto de 1965.19 En 1966, 
el 

piak se convirtio en Partido Indio de Bolivia (pib). Las razones del cambio no 

fueron explicitadas. Pero, especulo que la fuerza categorial que adquirio el 
termino 

“indio” hizo que los miembros del partido vieran asumido los terminos “aymara” 
y “keswa” en el concepto “indio”. Reinaga fue nombrado jefe del pib en 1968. Y 
se reorganizo el Comite Ejecutivo Central constituido por: Raymundo Tambo 
como secretario general, Rosendo Condori como secretario de relaciones, 



Claudio 


Payi como secretario de prensa y propaganda, Manuel A. Suca como secretario 
de organizacion, secretario de hacienda fue Armando Choque, Tania Cruz como 
secretaria de vinculacion femenina y Walter Torres como secretario de actas.20 

b. Reinaga y las primeras organizaciones indianistas y kataristas 

Antes de ingresar a esta cuestion es importante senalar que desde los sesenta sur- 

gieron dos corrientes ideologicas entre los indios aymaras y keswas: el 
indianismo y 

el katarismo. El indianismo es considerado generalmente como una corriente 
mas 

radical y “racista”, mientras que el katarismo es entendido como mas moderado, 
por tanto dispuesto a articularse con organizaciones de izquierda o “clasistas”. 
Ambos tuvieron y tienen por enemigo central a la derecha y a la minoria blanca- 

19 Ver 

La revolution India (2001 [1970]: 484). 

20 Ver 

La revolution India (2001 [1970]: 485). 
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mestiza, que conformo la elite dominante en Bolivia. El indianismo hace pie en 
el concepto politico “Indio”, mientras que el katarismo hunde su raiz en la figura 
simbolica e historica de “Tupak Katari”, de ahi katarismo. Pero eso no significa 



diferencias fundamentales, plies el katarismo asumio algunas tesis indianistas y 
el 


indianismo reivindico por igual la figura de Tupak Katari. A1 ser dos corrientes 
surgidas en el seno del movimiento indio es diflcil separar tajantemente los prin- 
cipios ideologicos de ambos. Hacerlo aqul me llevaria un capltulo esperifico.21 
Hecha esta aclaracion me ocupare de brindar algunos datos que permiten ver los 
cruces y distancias del indianismo de Reinaga con otras tendencias indianistas y 
el katarismo. 

Javier Hurtado (1986) detecto que entre los miembros del pib figuraron tres 

jovenes del “Movimiento 15 de noviembre”: R. Tambo, J. R. Condori y Claudio 

Payvi (Reinaga dice Claudio Payi) (Hurtado, 1986: 32). Bien advierte que sus 

nombres aparecen ya en un documento de 1965. Segun Hurtado, a mediados de 

los sesenta Tambo impulso, junto a otros jovenes aymaras residentes en La Paz, 

la conformacion del “Movimiento 15 de Noviembre”22 en un colegio secundario 

(Colegio Gualberto Villarroel), que habria tenido doble influencia: una 
nacionalista 

inspirada en el escritor Carlos Montenegro y un joven dirigente del mnr, Jose 

Maria Centellas. Y por otro lado, la influencia de Fausto Reinaga, al que llama 

“precursor del actual [1986] indigenismo”. No dice indianismo. Segun Hurtado: 

Sus libros [de Reinaga] tuvieron mucha influencia entre los aymaras. Pese a 
algunas 

aberraciones, tuvo el merito de haber abierto la discusion sobre el problema 
indio, 



si bien en terminos raciales y demagogicos (Hurtado, 1986: 32). 

Por otra parte, constata la influencia de Reinaga en muchos documentos del 

katarismo, que tienen el estilo y contenido comun con los documentos del pib, 

por ejemplo la memoria de Tupaj Katari y la mencion a sitios sagrados de 
Tiahua- 

naco. Tal vez a su pesar, Hurtado afirma que “es asi inevitable concluir en que la 

21 Se encuentran multiples estudios al respecto. Sobre la historia del indianismo 
existe el libro de Diego Pacheco, El indianismo y los indios contemporaneos en 
Bolivia (1992), que vengo usando de referencia. Sobre el katarismo existen dos 
obras pioneras: de Silvia Rivera Cusicanqui, 

“Oprimidospero no vencidos”: luchas del campesinado aymaray quechua 
1900-1980 (1983) y de Javier Hurtado, El katarismo (1986). De ahi en mas se 
encuentra amplia bibliografia. Un libro reciente y muy valioso, por contar con 
las reflexiones de los indianistas-kataristas contemporaneos, es Historia, 
coyuntura y descolonizacion. Katarismo e indianismo en el proceso politico del 
mas en Bolivia (2010). Una aproximacion al tema la hago junto a Pablo Mamani 
en “Katarismo-indianismo desde el Qullasuyu. Historia, tesis y luchas sociales 
de hoy” (2011), publicado en Colectivo Katar Uta, <? Ahora es cuando? Bolivia: 
cambios y contradicciones (Mexico, Ed. Pez en el Arbol, 2011, pp. 139-172). 

22 El 15 de noviembre alude al dia en que fue asesinado Julian Apaza o Tupaj 
Katari a fines del siglo xviii. 
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influencia del pib de Fausto Reinaga ha sido muy importante” (Hurtado, 1986: 
32). Digo esto, pues existe entre algunos miembros del katarismo y estudiosos 
del mismo una especie de sensibilidad anti reinaguista llamativa. Lo importante 
es que Hurtado reconoce que hubo cercania entre Reinaga y Tambo, luego vino 



el distanciamiento.23 La figura de Tambo, que merece ser estudiada, seria uno 
de 


los ejemplos donde se articulo indianismo y katarismo, aunque se distancio del 
indianismo de Reinaga. A esto se anade que existen documentos kataristas con 
topicos indianistas. Estos datos me llevan a la conclusion de que indianismo y 
katarismo tuvieron una autonomia relativa con mutuas influencias. Si bien Rei¬ 
naga nunca expreso su interes por formar parte de las organizaciones kataristas 
su figura central, Tupak Katari, se convirtio tambien central en sus obras de fines 
de los sesenta, incluso desplazando a Tomas Katari. Volvere a esta relacion entre 
indianistas y kataristas cuando me ocupe de los anos setenta. 



c. Hacia la cumbre 


En 1967 Reinaga publico, con ediciones del pib, su segunda obra indianista: La 

intelligentsia del cholaje boliviano (1967). Si en su libro anterior critico a 
Fernando Diez de Medina, en el nuevo amplia su critica a seis escritores que 
serian los representativos de cholaje boliviano. Se trata de cuatro 
contemporaneos de Reinaga: 

Adolfo Costa du Reis (1891-1980), Guillermo Francovich (1901-1990), Augusto 

Guzman (1903-1994) y Porfirio Diaz Machicado (1909-1981). Y dos escritores 

de inicio del siglo xx: Alcides Arguedas (1879-1946) e Ignacio Prudencio 
Bustillo 

(1895-1928). Recordemos que a Arguedas ya le habia dedicado una critica en 
1960. 

A su vez, Reinaga presenta un estudio sobre los precursores del indianismo, que 
en 

su opinion fueron: Franz Tamayo (1879-1956), Jaime Mendoza (1877-1939), 

Carlos Medinaceli (1898-1949) y Roberto Prudencio (1908-1975). Es notoria la 

production intelectual de Reinaga centrada en indagar, leer, criticar a los autores 

bolivianos de los sesenta. Ese es un rasgo aportativo innegable, mas alia de que 

se acuerde o no con sus apreciaciones sobre cada cual. Reinaga se siguio 
situando 

en la “trinchera ideologica”, ahora desde el indianismo. 

23 

Hurtado se apresura a remarcar que debido a esa doble influencia (la nacionalista 
y la de Rei- 



naga) se produjeron al interior del katarismo dos corrientes diferenciadas desde 
su inicio: una enfatizara “el aspecto indigenista” y entendera a la lucha india 
desde un “contenido racial”. Y 

situa a Constantino Lima como su principal impulsor. En cambio la otra 
corriente, sin aban- 

donar el planteamiento indigenista, recalcara el problema campesino desde una 
perspectiva 

nacional y de clase. Y sera encabezada por Raimundo Tambo y, luego, Jenaro 
Flores. Hurtado 

advierte algo importante: “ignoramos las causas y el proceso por el que Tambo 
se alejo de 

Reinaga y adopto mas bien una postura nacional y clasista” (Hurtado, 1986: 33). 
Silvia Rivera 

tambien menciona que el “Movimiento 15 de Noviembre” tuvo la influencia de 
F. Reinaga, 

pero no alude a la influencia del nacionalismo revolucionario indicada por 
Hurtado (Rivera, 

2003 [1984]: 151). 
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Junto con el fracaso del nacionalismo revolucionario, Reinaga fue un testigo 

cercano de las esperanzas que surgieron, sobre todo entre los jovenes cholos e 
indios, 

en torno a las guerrillas revolucionarias, en particular a la “guerrilla del Che” 
que se 

instalo en Bolivia entre 1966 y 1967. Aqui hay mucho por dilucidar. Fausto 



Reinaga 


es el tio de Aniceto Reinaga Gordillo (1940-1967), hermano de Hilda Reinaga. 

El 

joven Aniceto, de origen quechua y convertido en maestro y militante del partido 

comunista, ingreso a la guerrilla de Guevara hasta que murio en combate, junto 

con el Che, en octubre de 1967. Sus restos se encuentran en Cuba, junto a los del 

mltico guerrillero.24 Segun consta en El Diario del Che en Bolivia, entre otras 
tareas que se le encargo a Aniceto fue la de ensenar quechua a los 
combatientes.25 

Tengo la impresion de que Fausto fue en extremo cuidadoso en no mencionar 

la cuestion, pues hacerlo habria sido suicida ante la polltica represiva del 
gobierno 

boliviano, a la vez que una incriminacion de su gente (pienso en su sobrina 
Hilda). 

No obstante, tres anos despues de la muerte de Aniceto y del fracaso de la 
guerrilla 

de Nancahuazu se refirio a su sobrino. En La revolucion india (1970), Reinaga 
plan- 

tea que en Bolivia el cholo o mestizo nada pudo ni pude hacer sin el indio. 

Brinda 

muchos ejemplos historicos. Uno de ellos es la guerrilla del Che. Dice que 
fueron 

los indios, y no los mestizos o cholos, los vencedores del Che, al que llama 
“santo 

y martir de su gran Ideal”. En una nota a pie de pagina comenta que el ejercito 
boliviano, dirigido por cholos, era tan malo que tuvieron que traer a “un gringo”, 



Ralph W. Shelton, para formar un ejercito profesional conformado por indios.26 
Con ciencia, tecnica y valor indio -dice Reinaga- se pudo veneer al Che y a su 

24 

Hilda Reinaga, la mujer indianista, le dedica estas emotivas palabras: “Aniceto 
Reinaga Gor- 

dillo (Aniceto), murio fusilado por el ejercito en la escuelita de la Higuera en 
Vallegrande 

junto al Che y otro companero. A los 36 anos de su muerte, quiero dedicar este 
numero de 

la Revista Mallki en homenaje al revolucionario quechua nacido en las tierras de 
Macha y de la estirpe de los Katari. Para mi “gordo” Aniceto, porque fuiste mi 
madre cuando Mama 

Cornelia cerro sus ojos para siempre y volvio al seno de la tierra; y mi padre 
cuando Papa nos dejo para irse al encuentro de mama. Porque tenlas que 
postergar tus tareas revolucionarias 

para peinarme y hacerme las trenzas y llevarme a la escuelita de la mina de Siglo 
xx. Porque 

al son del “Bela Chau” [sic] intercalaste mis juegos de nina y el reparto de los 
panfletos en la mina. Porque a pesar de tus tareas de camarada no dejaste de ser 
mi “gordo”, mi hermano, mi 

“Anita”. Para ti Aniceto, estos petalos recogidos en el camino que yo escogl, con 
la chispita de nuestro Tata Inti que en mi dejaste. Con todo mi amor, porque tu 
sigues vivo en mi.” (Hilda 

Reinaga, en Revista digital Mallki, octubre de 2003. Disponible en 
http ://www.faustoreinaga. 

org/index.php/mallki-nro-2-ano-l/73-en-memoria). 

25 “Comenzamos el estudio de Kechua, dirigidos por Aniceto y Pedro” 



(Guevara, El Diario del Che : dia el 11 de enero de 1967). Son multiples las 
menciones a Aniceto (el Che nunca da el apellido de ninguno de los 
guerrilleros). 

26 Cuenta que llegado a Bolivia, Shelton tomo 600 indios reclutas y en 19 meses 
formo el ba- 

tallon Ranger. El militar gringo se ocupo de los indios aymaras y keswas como si 
fueran de 

su familia. Y en el grupo Ranger, dice, “resucito la personalidad india”. Cita 
como fuente a 

Andres St. George, Reportaje a Shelton en Clarm Internacional (N° 58, agosto 
1969). 
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heroico peloton de guerrilleros, entre los que estuvo Aniceto Reinaga que desde 

pequeno, aprendio en mi casa el culto del Ideal (Reinaga, 2001 [1970]: 452). 

Es la unica vez en toda su obra que se refiere a su sobrino y lo hace con un 
elogio. Ahora bien, Reinaga tuvo otra experiencia cercana para columbrar el en- 
tusiasmo y el fracaso de los jovenes que aspiraban a la guerrilla: fue con su hijo. 
Ramiro Reynaga [sic] Burgoa se apresto a ingresar a la guerrilla del Che, pero 
no llego a hacerlo.27 Se formo en Cuba y regreso a Bolivia, pero no quiso o no 
pudo entrar a la guerrilla, hecho que determino su exilio.28 El silencio de Fausto 
al respecto en sus libros es total, pero eso no indica que no le haya afectado pro- 
fundamente. Su circulo intimo tuvo una ligazon con las experiencias guerrilleras 
que esta esperando aun ser dilucidada y explicada con justeza.29 



La posicion de Reinaga ante las guerrillas de los sesenta fue matizada, dis- 

tante pero con ciertos elogios al herolsmo del Che.30 Se decanto luego hacia la 

crltica por entender que las guerrillas no asumieron el problema indio, ademas 

de que estuvieron compuestas por mestizos bolivianos o gringos extranjeros (sus 

criticas a Regis Debray son durisimas),31 a quienes Reinaga no concedio 
ninguna 

credibilidad. Esto no es fruto de la mirada de un mero espectador, pues Reinaga 

vivio de cerca el proceso convulso de la radicalizacion izquierdista. La crltica 
mas 

27 Ramiro Reynaga vive hoy en La Paz. Es autor, con el pseudonimo de Wankar, 
de Tawantin- 

suyu. Cinco siglos de guerra Qheswaymara contra Espaha (Mexico, Ed. Nueva 
Imagen, 1981). En esa obra dedica un capitulo a la “Revolucion europea para 
liberar Los Andes” (pp. 303-342). 

Reflexiona all! sobre el fracaso del marxismo ante la liberacion del indio en Los 
Andes. No 

cita a Fausto, su padre, pero existe una base comun de critica desde el indio. 

28 En 

El Diario del Che en Bolivia (La Paz, Ed. de La Razon, setiembre 2005) al 
cuidado de Carlos Soria Galvarro T., autor de la recopilacion, introduccion y 
notas, se encuentra una mencion 

a Ramiro. El dia 16 de marzo de 1967 dice el Che: “Se descifra complejo 
mensaje N° 32 que 

anuncia la llegada de un boliviano para incorporarse con otro cargamento de 
glucantine, un 


antiparasitario (leismania). Hasta ahora no tenemos casos de esos”. C. Soria 



Galvarro anade 


una nota donde dice “boliviano” con la aclaracion “Ramiro Reynaga Burgoa”. 
Ademas, incluye 

breves datos sobre los nombrados en El Diario. De Ramiro Reynaga dice que 
militaba en 

la Juventud Comunista boliviana, que permanecio dos anos en Cuba y regreso a 
Bolivia en 

marzo de 1967 con el compromiso de incorporarse a la guerrilla. Pero no lo hizo 
“aduciendo 

discrepancias de orden politico ideologico”. En octubre de 1967 fue detenido por 
el gobierno 

boliviano y “revelo todos los detalles de su vinculacion con la organizacion de la 
guerrilla y de su estancia en Cuba”. Poco despues se exilio a Mexico. 

29 Dejo abierto el tema por su complejidad. Por ejemplo, Hilda relata que 
Estanislao Vilca era un joven que sabia concurrir a las conversaciones que 
Reinaga impartia en su casa en La Paz. 

Vilca se involucre en la guerrilla del Ejercito de Liberacion Nacional (eln), mas 
conocida 

como la guerrilla de Teoponte de 1970, donde tambien murio. 

30 La primera referencia que hace de Che Guevara sera en El indio y el cholaje 
boliviano (1964), donde cita un discurso de Ernesto “Che” Guevara en la 
reunion de cancilleres en Punta del 

Este (Uruguay) en 1961. 

31 Ver por ejemplo Tesis india (2006 [1971]: 13, 20, 23 y 24). 
hacia la cumbre: el indianismo 


183 



importante, a fines de los sesenta, la hizo contra los comunistas bolivianos antes 

que contra los guerrilleros muertos en lucha. Veamos un ejemplo: en El indioy 

los escritores de America (1968), obra publicada al ano siguiente de la derrota 
de la guerrilla del Che, Reinaga dice con cierta ironia que “cual enviado del 
Cielo” 

aparecio el Che Guevara. Pero los “comunistas” no se enrolaron en sus filas. La 
razon fue que 

ellos [los comunistas] no querian Revolucion; querian monedas. Y como el Che 
queria 

Revolucion, pues, con un beso en la mejilla, le entregaron al Centurion de la cia. 

Gracias a los “comunistas” Bolivia ha sido el Nuevo Golgota de la pasion y 
muerte 

del “Nuevo Cristo de America”. E igual que en la crucifixion de aquel hijo de 
Maria, 

la naturaleza se ha indignado tambien esta vez... (Reinaga, 1968: 135). 

Cuenta que asi como cuando murio Jesus se conmociono la naturaleza, asi 
tambien sucedio con la muerte del Che. Fue un “castigo de la naturaleza”. Es 
notable el aurea religiosa que le imprime a su relato. Concluye que luego de esa 
“negra historia” nada se puede esperar de los comunistas bolivianos. Por ello, 
considera que la alternativa a fines de los sesenta estaba en realizar una Revo- 
lucion india, conducida y dirigida por los indios. Reinaga, quien conocia de la 
eficacia de la lucha armada -en la que tuvo su participacion en abril del '52-, ya 
no la vio como un camino viable para lograr una revolucion en los sesenta, sobre 



todo en cuanto la ideologia que la alentaba era el “socialismo occidental” y no el 
socialismo indio o indianista. 

Como mencione, en 1968 publico una obra de gran valor por la audacia de su 

crltica: El indio y los escritores de America, tambien editada bajo el auspicio del 
pib. 

En este libro, Reinaga puso bajo su juicio critico a los escritores que considera 

mas representativos de cuatro palses de America “latina”, aunque el potosino no 

estuvo convencido de la pertinencia de la latinidad de America. Aqul alcanza 
con 

indicar contra quienes se abalanzo. Obviamente su critica es matizada de 
acuerdo a 

los autores. Solo nombrare a los del siglo xx, varios contemporaneos de Reinaga. 

Los escritores de Argentina de los que se ocupa son Jose Ingenieros, Alejandro 

Korn, Alfredo Palacios, Francisco Romero y Jorge Luis Borges. De Peru, ante 
los 

que expresa mayor afinidad, son: Luis E. Valcarcel, J. Uriel Garda, Raul Haya 
de 

la Torre, Jose Carlos Mariategui y el movimiento indio de Hugo Blanco Galdos. 

De Ecuador toma a Abelardo Moncayo, Federico Gonzalez Suarez, Jose Peralta, 

Plo Jaramillo Alvarado y Jorge Icaza. Y de Mexico critica a Jose Vasconcelos y, 

en menor medida, a Alfonso Reyes y Octavio Paz. Un lugar especial le da a la 

critica de la revolucion mexicana como modelo de la revolucion boliviana del 
'52. 

Asi como en sus obras previas critico a la “intelligentsia del cholaje boliviano”, 



esta obra continua con la misma logica pero dirigida contra “la intelligentsia del 
cholaje latinoamericano”. Con lo dicho, se puede percibir la ambicion portentosa 
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que tuvo la crltica ideologica de Reinaga, siempre articulada entre lo politico, 
lo historico y lo filosofico. Evidentemente, a cada libro suyo se le sumaban mas 
enemigos letrados. 

Los que estan acostumbrados a mirar con los faros culturales-economicos- 

pollticos de Europa buscando entender lo que nos acontece se sorprenderan 

de que Reinaga, justo en el 68 del “mayo frances”, estuviera construyendo su 

faro indianista para alumbrar con luz distinta no solo Bolivia y America, sino al 

mundo. El famoso mayo frances no desperto su interes a fines de los sesenta y 
no 

por desinformado. Casi catorce anos despues, si se ocupo de lo sucedido con los 

universitarios franceses.32 Eso indica que vitalmente no le fue significativo, 
como 

si lo fue la incidencia del indianismo en la universidad boliviana. 

En 1968 se creo la primera organization universitaria indianista, a la vez que 

katarista, denominada Movimiento Universitario Julian Apaza [nombre de Tupaj 

Katari] (muja) en la Facultad de Derecho de la umsa. En Tesis India (1971) 
Reinaga 

se refiere a la creation del muja como un “movimiento universitario indio” en el 



seno de umsa “bajo el influjo del indianismo”. No menciona a ninguna persona 

en particular. Destaca que dicho movimiento tiene como meta transformar la 

“universidad mestiza europeizada, en Universidad india”, a la vez que expresa su 

deseo de que sea el “depositario de la mlstica india” (Reinaga, 2006 [1971]: 39). 

Anos despues, Reinaga volvio a referirse al muja en la Revista Amauta (N° 1, La 
Paz, mayo de 1978, p. 7-8), donde afirma que la organization universitaria 
surgio 

de su pensamiento, pues algunos jovenes del muja concurrian a su biblioteca, 

situada en Killi-killi, que se habla convertido en una “universidad india”: “De 

esta fragua sale el muja..., pleyade universitaria de indios aymaras que deviene 

en la encendida bandera del “reinaguismo”. Nace el indianismo, que es carne y 

esplritu del “reinaguismo” ( Revista Amauta, 1978: 7, reiterado en Reinaga, 

1980: 146-147).33 

Un acontecimiento literario relevante para nuestro autor sucedio en 1968. 

Fue la publication de la primera y unica biografla sobre su vida con el tltulo 
Fausto 

Reinaga. Akapi Jach’aj [Este si que es grande] (La Paz, Ed. del pib, 1968). Su 
autor 

es el poeta y escritor ecuatoriano Gonzalo Humberto Mata (1904-1988). Hasta 

hoy, es el unico libro dedicado a la vida y obra de Reinaga (que abarca desde 
1906 

hasta 1968). Mata conocio a su biografiado a traves de Eduardo Ocampo 
Moscoso 


32 Ver 



El hombre (1981b: 16 y 69) y La podredumbre criminal del pensamiento 
europeo (1982: 83, 86, 90-91 y 92). 

33 Segun S. Rivera, el muja fue un movimiento “cultural-politico” formado por 
estudiantes de 

origen aymara que reivindico las luchas anticoloniales de Tupaq Katari (Rivera, 
2003 [1984]: 

151), pero no lo vincula con el indianismo de Reinaga. Segun Pacheco, fue 
promovido por 

Constantino Lima, Raymundo Tambo, Rosendo Condori y Quintin Apaza 
(Pacheco, 1992: 

38-39). 
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por medio epistolar.34 Reinaga le envio una carta (fechada el 3 de junio de 
1967) 

junto a su libro La intelligentsia del cholaje boliviano (1967). Luego Mata viajo 
a Bolivia y pudo estrechar su amistad con el escritor indianista. La admiracion 
que 

le produjo la personalidad y obra de Reinaga es explicita y se manifesto con una 
pluma pasional. Por ello, la biografia es un elogio a la vida y pensamiento del 
“indio kolla”, “escritor indio”, “indio comunista” -como le dice Mata- no sin 
algunas criticas amigables. Dice: 

pocos escritores, en verdad: casi ninguno me ha impresionado con sus libros y 
con 


su idea como este Kolla rebelde y relapso para la condition del cholaje 
pudibundo de 



insonorizado espiritu podado. Yo tuve el honor de conocer personalmente a 
Fausto 

Reinaga. Escritor Indio y, asimismo, muy pocas veces, supuse y comprobe como 
el 

escritor se armonizaba con el hombre (Mata, 1968: 79). 

Es llamativo que Mata jamas haga alusion a la comunidad india, sino solo 

al individuo con matices heroicos. En su obra recoge un tema axial para nuestra 

investigation: la relation indio-cholo-blanco en su dimension inter e 
intrasubjetiva. 

Esto es lo que sucede cuando el indio se cholifica y el cholo se indianiza, cuando 
el bianco odia al indio y este odia al bianco y a si mismo. Mata, con un lenguaje 
barroco, introduce valiosas apreciaciones sobre Reinaga como indio cholificado 
y cholo indianizandose. 

En la biografia se publica una carta que Reinaga le envio a Mata, en 1967, 

donde estan expresados a cabalidad sus angustias y entusiasmos: 

Nunca tuve la oportunidad de ver tan claramente el problema de los palses 
andinos. 

Humberto, mis desgracias personales se han quedado sin ningun valor, ante la 
gran 

verdad que he descubierto: el indio es un mundo aparte del mundo bianco o 

civilizado; del mundo del cholaje bianco del Peru, Ecuador o Bolivia. El indio, 
en 

posesion de su tierra -como en Bolivia- o sin ella, como en el Peru o el Ecuador, 
es una raza con un oceano de odio al bianco. Y tiene una solidaridad sin paralelo 



en la ejecucion de su odio. Este odio es una fuerza inextinguible. Ni el alfabeto, 
ni 

la cruz, ni la Reforma Agraria, ni diputados, ni senadores, ni ministros de 
Estado, 

se han despojado de su odio. Disimulan. Y en la primera oportunidad devoran a 
su 

enemigo secular: el bianco americano o europeo puro. 

El indio en Bolivia por ejemplo, es una fuerza de cuatro millones de personas, 

frente a medio millon de blancos o blancoides mestizos. Cuatro millones que 
avanzan 

34 Eduardo Ocampo Moscoso (1908-1989), periodista y escritor orureno, es 
autor del prologo 

de la biografla de Reinaga. En 1968 publico uno de los primeros artlculos 
anallticos sobre 

Reinaga, llamado “Fausto Reinaga, el impugnador apasionado” en Actual. 
Revista de la Universidad de los Andes, Merida-Venezuela, enero-abril, ano 1 N° 
1, pp. 208-212. A1 parecer el texto fue publicado antes en Prensa Libre el 11 de 
noviembre de 1967 en Cochabamba. Tambien 

publicado en H. Mata (1968: 197-203). 
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y cercan a las minorias blancas... En este pais, despues de la Reforma Agraria, 
todas 

las capitales de provincias o cantones de poblados blancos, han desaparecido; 
quiero 


decir que han sido ocupados por indios, con una lentitud y perseverancia que 



alela. 


Esta fuerza es incontenible. Hay que darle un partido indio. La Revolution 

India es fatal: la inteligencia, la conciencia responsable debe, pues, crear el 
partido 

para que conduzca cientlficamente la revolution. Hoy mas que nunca, piso tierra 

firme: los escritores indigenistas o indianistas tienen ese deber (Carta de Fausto 

Reinaga a Humberto Mata, 19 de setiembre de 1967, en Mata, 1968: 67-68, 
resaltado 

en el original). 

En esta carta, Reinaga expresa su deseo de un partido indio. Eso es llamativo, 
pues ya se habia fundado el piak (luego pib) en 1962. Pero, es mas importante 
que plantee la “fatalidad” de una Revolution india. Esa conviction haya su jus¬ 
tification en una filosofia de la historia, que se expresa a plenitud en las obras 
publicadas en 1970. 

Antes de ingresar a esto, creo importante indicar un acontecimiento de re- 

percusion mundial que tuvo en Reinaga una especial reception. El 20 de julio 

de 1969 llego el “hombre a la Luna”. Este hecho fue prontamente tornado en 

sus analisis. Asi, en La revolution india ( 2001 [1970]: 64-67) reflexiona sobre 
“la 

ciencia de Occidente ” . En parte admira el poder de la ciencia occidental por su 
dominio de la naturaleza, pero tambien la condena por su finalidad politica, que 
es dominar y exterminar a “las razas y los pueblos”. 



Su admiration por la ciencia esta acompanada de una critica fundamental: 
habiendo tanta ciencia -dice- no se admite que siga existiendo esclavitud en la 


tierra. Ademas, la ciencia y la tecnologia “han sido siempre utilizados por la 
“fie- 


ra blanca” para esclavizar y exterminar razas y pueblos”. Reflexiona que ayer la 

conquista fue con el caballo, hoy con la Bomba Atomica. Tambien el 
comunismo 

precisa de la ciencia. Comenta que el maravilloso desarrollo cientifico llevo a 
que 

dos potencias se disputaran el mundo y la luna. La lucha por el espacio -dice- 

obligo a las colonias y semi-colonias a suspender su lucha de liberation 
nacional, 

pero no explica las razones. 

Menciona la fision del atomo y el lanzamiento del hombre hacia el espacio: 

La llegada a la Luna ampliara el horizonte de la inteligencia de tal manera, que 
acaso 

pronto el homo sapiens dejara la Tierra, donde ha nacido, donde vive y donde 
muere 

(Reinaga, 2001 [1970]: 64). 

Incluso cita un parrafo de uno de los astronautas (sin dar fuente ni autor), 

contando como se ve la tierra desde el espacio. En 1970 considero que el 
“hombre 

bianco” llego a la luna, con lo cual esta en condiciones de dispensar la vida para 
unos y la muerte para otros: “Son los amos de la vida y la muerte de todos los 



seres humanos de la Tierra” (Reinaga, 2001 [1970]: 65). Ahora bien, esta es la 
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perception que tuvo del hecho recien sucedido. Sin embargo, con el pasar de los 

anos Reinaga la reinterprete. 3 5 Doce anos despues, Reinaga recordara este 
hecho 

en su libro El Hombre (1981: 115-116). Cuenta que el quedo estupefacto. Es ver- 

dad -dice- que el condor se pierde entre las nubes en su vuelo, “pero ningun ave 

ha salido de la orbita de la Tierra, ningun ave ha vencido la fuerza centripeta, la 

gravitation” (Reinaga, 1981b: 115). Ha sido el hombre por su pensamiento quien 

vencio a la fuerza gravitatoria. La llegada del hombre a la luna le impact 6 tanto 

como la televisacion del suceso, haciendolo visible a todo el mundo: 

Y algo mas maravilloso: ojos humanos en la television han contemplado con la 

respiration entrecortada, el descenso de los astronautas Armstrong y Aldrin en la 

Luna; ojos humanos han visto caminar al hombre terrestre sobre la superficie 
selenita 

(Reinaga, 1981b: 116). 

Eso muestra como vio y oyo el acontecimiento. Hecha esta description emo- 
cionada, Reinaga reflexiona que desde entonces tuvo certeza de lo que puede su 
“cerebro amautico”. Lo dice asl: 

Desde aquel acontecimiento; jlo mas asombroso del genio del hombre! la ciencia 
amautica, el cerebro amautico, han seguido adelante y adelante. Escuchando, 



investigando, descubriendo, hechos desconocidos hasta nuestros dlas, como el 
Anillo 

del planeta Jupiter... (Reinaga, 1981b: 116). 

Es muy indicativo que Reinaga, un inflamado crltico de todo lo occidental, 
sobre todo de lo estadounidense y lo sovietico, cuando hablo en 1981 de la llega- 
da del “hombre” a la Luna ya no hizo referenda al “hombre bianco” u “hombre 
occidental”, como en 1970. Ainicio de los ochenta, Reinaga interpreto que con 

la llegada del hombre a la luna la “ciencia amautica siguio” en la escucha e 
inves¬ 
tigation. ^Que significa eso? Pues que el acontecimiento de 1969 le impresiono 
al punto de que una decada despues lo reinterprete desde una nueva perspectiva 

de pensamiento, la amautica. Dira que su “ciencia amautica” le fue revelada con 
la 

llegada del hombre a la luna. Lo importante, por ahora, es evidenciar la admira¬ 
tion de Reinaga por la astroflsica, que se plasmara en su vision sobre el Cosmos. 
El pensador fue heredero de un principio marxista que lo guiara en sus analisis: 
a la ciencia de una epoca le debe corresponder una filosofla que este a su altura. 
Con la Reforma agraria, el mnr habla sentado las bases de un sindicalismo 
campesino dependiente del Estado. Por ello, los gobiernos militares que le su- 
cedieron buscaron a los campesinos como sus aliados. Asl, en 1964 se realizo el 
35 Ver 

iQue hacer? (1980: 29-30); El hombre (1981: 15, 16, 95, 116-117); La era de 
Einstein (1981: 12, 71-72); La podredumbre criminal del pensamiento europeo 



(1982: 95), Socrates y yo (1983, 9-10, 73); Europa prostituta asesina (1984: 50- 
52 y 69); El pensamiento indio (1991: 19). 
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llamado “Pacto militar-campesino” bajo el gobierno de R. Barrientos. Muchos 

autores han indicado de la perversidad de tal Pacto, con el cual el gobierno an- 

ticomunista de Barrientos logro enfrentar, apoyado en parte del sindicalismo 

campesino, a los mineros radicalizados en posiciones de izquierda y organizados 

en la cob.36 Reinaga, por supuesto, no fue indiferente a eso. Pero debe quedar 

claro que Reinaga fue un opositor al Pacto militar-campesino, tanto como lo fue 
a 

las guerrillas marxistas, por razones distintas. Lo aclaro porque algunos 
entienden 

con liviandad que Reinaga le brindo su apoyo a Barrientos. Los textos de 
Reinaga 

evidencian que no. 

En La revolucion India, escrita en 1969, Reinaga brinda como uno de los 
argumentos que fundamentan la creation de pib su critica a los “Pactos militar- 
campesinos”, a los “Partidos campesinos” y a los “dirigentes campesinos”. Con 
esos pactos, partidos y dirigentes -dice- solo se logro convertir al indio en un 
“pongo politico”, es decir, en un servil. Opina que ni siquiera los llamados “di¬ 


rigentes campesinos” estuvieron guiados por el “ideal de la liberation del indio” 
(Reinaga, 2001 [1970]: 342). 



El “pongueaje” politico del indio es el sosten de los partidos politicos; del 
partido 

“politico-militar” de las Fuerzas Armadas, del nacionalismo mestizo, como de la 

prostitucion comunista (Reinaga, 2001 [1970]: 342). 

Sobre Rene Barrientos Ortuno se expresa a lo largo de toda La revolution 

India .37 Solo a modo de ejemplo veamos una opinion expresada alii. Barrientos 

-dice- ha sido el masacrador de estudiantes y mineros, y el “vulgar asesino del 

Che Guevara” (Reinaga, 2001 [1970]: 28). Ademas -dice Reinaga- fue un me- 

galomano que permitio a los “gringos” (tanto a catolicos y protestantes como 

a tecnicos) entrar a Bolivia como en “su casa”. No existe ninguna valoracion 

positiva sobre Barrientos, quien murio en abril de 1969 en un accidente aereo. 

Ahora bien, la distancia de Reinaga con Barrientos no signified indiferencia y 

distancia hacia otros militares. En 1969, Reinaga impartio unas conferencias en 
la 

Escuela de Altos Estudios Militares del Ejercito de Bolivia: “Fui invitado y dicte 

(9-7-69) dos conferencias sobre el Indio y su Revolucion” (Reinaga, 2001 
[1970]: 

202). Valora el hecho como una excepcion en la formacion de los militares. Por 
la 

fecha indicada por Reinaga (supongo que fue el 9 de julio de 1969), fue 
convocado 

luego de la muerte de Barrientos (abril de 1969) y antes del golpe de Ovando 

Candia (setiembre de 1969), es decir, fue bajo la brevisima presidencia del 
militar 



36 


Ver S. Rivera, “Del pacto militar-campesino a la crisis del Estado del 52”, en 
Oprimidos pero no vencidos (2003 [1984]: 143-147). Tambien J. Hurtado, “El 
contexto del movimiento katarista”, en El katarismo (1986: 13-26). 

37 En 

La revolucion India (1970) cita un discurso de Barrientos, “Mensaje del 
Presidente Barrientos”, publicado en El diario, 24 de julio de 1968. 
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Luis Adolfo Siles Salinas (de abril a setiembre de 1969). A1 parecer, su paso por 

la Escuela Militar fue efimero, pero muestra algo importante: su acercamiento a 

ciertos sectores militares con su proyecto de una revolucion india. 

El 26 de setiembre de 1969 el general Alfredo Ovando Candia retomo el poder 

del Estado con otro golpe. Otra vez -dice Reinaga- la “izquierda nacional 
mestiza” 

(expresion a la que califica de “meliflua anfibologia”) quiso seducir al indio para 
su 

politica, pero -segun el indianista- “el indio” ya no le creyo. No obstante, 
Reinaga 

desafio a Ovando con cierta ironia a que condujera a Bolivia al encuentro de su 

“unica y verdadera historia”: el Tawantinsuyu. Esto para reconstruir el sistema 

social de los Inkas, superando la propiedad privada y la alienacion mental para 

organizar la Republica en base a nuestra comunidad milenaria, que alcanzo la 
calidad 



de su socialismo cientifico, tal cual indica la ciencia y la tecnica a que llegaron 
los 


mayas y los inkas (Reinaga, 2001 [1970]: 203). 

Lo claro es que a fines de los sesenta Reinaga tenia una conviction polltica: 

el indio que estaba en los cuarteles era el “fusil del ejercito” y la historia 
mostraba 

que ese fusil habia sido usado contra el indio, pero se trataba de usarlo contra 
“el cholaje bianco y el gringo”, que oprimla al indio. Por eso, Reinaga penso que 
cambiando la ideologia del militar, del soldado, lograria un ejercito indio para 
una revolution india. Por ello hara un intento de influir en el ejercito, como 
veremos en seguida. 



d. La cumbre 


El ideologo indianista estaba en condiciones de escribir las tres obras por las que 

es hoy conocido y valorado en la America india del sur. Para entonces, Fausto 
lle- 

vaba seis decadas de vida intensa con un pensamiento imbuido en las 
experiencias 

revolucionarias de Bolivia, que le permitieron pulsar a fondo parte del convulso 

siglo xx. Camino por los senderos marxista-leninista, nacionalista- 
revolucionario, 

cholo-mestizo. A inicio de los sesenta, inicio su sendero indianista desde ciertas 

huellas indigenistas. Esa es la complejidad historica. A sus sesenta y tres anos 

escribio La revolution india y Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, 
publicados ambos en 1970. Y un ano despues publico Tesis india (1971). Se 
trata de la trilogla polltica indianista por excelencia. 

A inicios de 1970 se publico La revolution india, la obra de Reinaga con mayor 

impacto en la region andina sudamericana. Suele existir alguna imprecision en 
las 

fechas, pues en la portada dice “Primera edition diciembre de 1969”. Pero fue 
impresa en enero de 1970, como consta al final de la obra. Reinaga mismo citara 
a su obra fechandola en 1970. Asumi esa costumbre. El texto expresa la madurez 
del pensamiento de Reinaga. A lo largo de 373 paginas (sin contar las extensas 
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notas al pie), el escritor potosino brinda una organizada explication historica, 
filosofica, ideologica, sociologica de su propuesta politica: la Revolucion india. 


Junto con La revolucion india se publico el Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia (en adelante Manifiesto ) con la siguiente nota: 

Aqui debia concluir este libro [La revolucion india], porque el capitulo sexto que 

sigue es un trabajo organico aparte, con una conception y analisis que responde 
a un 

Manifiesto Indio. Por esta razon nombres, acontecimientos, hechos, fechas, 
gestas 

de “La Revolucion India” se repiten en este documento. Para su mayor 
divulgation 

incluyese en el presente volumen (Reinaga, 1970: 375). 

Segun nos informo Hilda Reinaga, primero fue escrita La revolucion india y 

seguidamente el Manifiesto (que posee dos fechas: la introduction fue fechada 
en 

Kollasuyu el 19 de noviembre de 1969 y la conclusion se fecho en Tiwanaku el 
29 

de agosto de 1969). A su vez, el Manifiesto fue publicado como un texto autono- 

mo en 1970, obedeciendo a la estrategia de difusion que ideo Reinaga. Un dato 

importante es que el Manifiesto fue firmado con el pseudonimo de Rupaj Katari, 

aunque en la tapa figura el nombre Fausto Reinaga. Por ahora solo indicare 
algunas 


referencias contextuales de La revolucion india y del Manifiesto. 
Cuenta Hilda Reinaga que antes de la publication de ambas obras, don 



Fausto leyo su contenido al grupo que conformaba el pib, entre ellos Raymundo 


Tambo y Rosendo Condori. Otras personas que conocieron los textos antes de 
ser 

publicados fueron: Guillermo Carnero Hoke y Luis Eduardo Valcarcel (ambos 

en Peru), Ramiro Reynaga (que por entonteces residla en Mexico), Humberto 

Mata (en Ecuador) y Rene Lopez Murillo (en Bolivia). De hecho, L. E. Valcarcel 

escribio el Prologo. De la obra de Guillermo Carnero Hoke, Nueva teoria para 
la 

insurgencia (Ed. Amerindia, Lima-Peru, 1968) fueron tomadas unas paginas 
como 

introduction de La revolucion India con el tltulo “Introito”. Con esto quiero 
mos- 

trar cuales eran las redes internacionales que Reinaga tejio a inicio de los setenta. 

De los nombrados, la relation ideologica mas importante fue con el peruano 

Guillermo Carnero Hoke (1929-^?). Cuenta Hilda que nunca se conocieron 
perso- 

nalmente Carnero y Reinaga, sino a traves de sus textos y amplia 
correspondencia. 

Fue Carnero Hoke quien le propuso a Valcarcel escribir el prologo de La 
revolucion 

india.38 Y, a su vez, Reinaga le invito a Carnero a prologar el Manifiesto, quien 
lo 38 Hilda entiende que Carnero Hoke habria sido guerrillero, vinculado a la 
guerrilla de Luis 

de la Puente Uceda (1926-1965). Cuenta que fue Carnero quien puso en contacto 
a Reinaga 

con el mexicano Ignacio Magaloni Duarte, quien tenia un hotel en Acapulco. 



Hilda cree 


que Magaloni fue una especie de protector de Carnero Hoke, quien en sus cartas 
a Fausto le 

comento de que Magaloni le podria ayudar a viajar a Mexico. Fausto le envio los 
originales 

de La revolution India a Carnero (creo que a Peru), quien hizo leer el libro a 
algunos jovenes del ininpre. Sobre el origen politico de Carnero Hoke en el apra 
y su ruptura ver Nelson 
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firmo con otro nombre.39 En las obras publicadas entre 1970 y 1974 Reinaga lo 

citara con mucha frecuencia.40 La ultima vez que lo nombra sera en Bolivia y la 

revolution de las Fuerzas Armadas (1981a), pero con cierta distancia. 

La importancia que adquirieron La revolution India y el Manifiesto del Partido 

Indio de Bolivia fue creciendo con los anos, sobre todo en el ambito indianista. 

No fueron los primeros textos indianista, pero se convirtieron en los textos fun- 

dantes del indianismo politico contemporaneo. No hay escritor que se ocupe 

del indianismo (y tambien del katarismo) en Bolivia que no los cite. Tuvo una 

pronta respuesta critica de Luis Antezana Ergueta en un folleto breve titulado 
“El 

populismo criollo y la necesidad de combatirlo” (La Paz, sin editorial, 1970).41 

Tambien se puede rastrear su recepcion en lugares sorprendentes, como Es- 

tados Unidos. Me baso en lo que dice Reinaga, quien comenta que el 10 de 
marzo 



de 1970 el Partido Blak Panthers o Panteras Negras de Estados Unidos le pidio 


autorizacion para traducir el Manifiesto al ingles.42 No pude corroborar con 
otras 

fuentes. Al parecer no se realizo tal publicacion. Pero es un dato indicativo de la 

importancia que tuvo para Reinaga el movimiento negro de Estados Unidos y del 

Tercer Mundo, siendo la figura de Franz Fanon uno de los referentes importantes 

a los que recurrio. Fuera de Bolivia, fue Guillermo Bonfil Batalla, en Mexico, 

quien tomo nota de los textos de Reinaga y los propuso como un ejemplo de la 

nueva historia india en construccion.43 Fo dicho son ejemplos de la relevancia 
de 

los textos que se difundieron fuera del mercado editorial y de las academias. En 

las calles urbanas y los senderos del campo los indianistas propagaron las obras. 

Manrique, “jUsted fue Aprista!”. Bases para una historia critica del apra, 

Fima, clacso-Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catolica del Peru, 
2009. Sobre el indianismo de G. 

Carnero Hoke ver Ayar Quispe, “El aporte ideologico de Guillermo Carnero 
Hoke: el segundo 

Tawantinsuyo” (en Revista Pukara, N° 28, Fa Paz, del 7 de febrero al 7 de marzo 
de 2008). 

39 

Fa Introduction del Manifiesto esta firmada por Carlos Miranda Garda en 
nombre del Consejo Coordinador del Movimiento Comunero Peruano y fechada 
en Fima en noviembre de 1969. 

Hilda Reinaga nos informo que el autor del texto fue Carnero y por razones 
estrategicas firmo 



Miranda Garda (entrevista a H. Reinaga, La Paz, 22 de febrero de 2011). 

40 

Las obras de Guillermo Carnero Hoke que Reinaga utiliza son: Nueva teoria 
para la insurgencia (Ed. Amerindia, Lima-Peru, 1968), “jEstas son nuestra 
Banderas! (discurso publicado en Noqanchis, Boletin N° 1 del ininpre, Lima, 14 
de julio, 1969), Apuntes para una reestructuracion de la historia de America y el 
Peru andguos (s/d), Plan de gobierno comunero (s/d), “El poder indio” 

(en Cuadernos Politicos, N° 2, Lima, 8 de julio de 1973), Rectification 
necesaria (sin datos), Ciencia Solar (sin datos) y Matematicas Universales (sin 
datos). 

41 El texto es poco conoddo. Le agradezco al autor habermelo fadlitado. 
Antezana tuvo dis- 

ponibilidad para que le realizara una entrevista el 18 de marzo de 2011 donde 
expuso su 

pensamiento critico contra Reinaga. 

42 Ver 

Socrates y yo (1983: 94-95). 

43 

Ver Guillermo Bonfil Batalla “Historias que no son todavia historia” (1980) (en 
aaw, Historia para que, Mexico, Siglo xxi, edicion de 1988: pp. 229-245) y el 
texto que compilo con el titulo Utopia y revolution. El pensamiento politico 
contemporaneo de los indios en America Latina (1981). 
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Yo mismo las conod en Humahuaca (Jujuy-Argentina), mi pueblo, en una feria 


de artesanos a mediados de los noventa. 



Reinaga brinda dos datos mas sobre el interes que desperto su pensamiento 

fuera de Bolivia. El 20 de julio de 1970 el periodista Patrick Barnard de la Radio 

Canada le hizo un reportaje.44 Y en agosto de ese ano recibio una invitacion 
para 

participar de un Tribunal Mundial para juzgar a eeuu organizado por la Alianza 

Federal de Pueblos Libres (Albuquerque, Nuevo Mexico), pero no hay 
evidencias 

de que haya participado. En marzo de 1970 Reinaga sufrio una paralisis facial 

derecha, pero eso no le impidio realizar una fuerte actividad polltica.45 Segun 

cuenta, en junio de 1970 proyecto la publication de un periodico con el tltulo 

“El indio” como organo del pib, pero no pudo concretarse.46 Su actividad 
polltica 

se concentre en dos ambitos: el sindicalismo campesino y, en menor medida, el 
obrero y el ambito universitario. 

El sindicalismo y el pib: con respecto al sindicalismo, Reinaga refiere dos 

intervenciones importantes del pib. En diciembre de 1970, la Federacion De- 

partamental Campesina de Oruro, en su Congreso realizado en Pazna, adhirio y 

aprobo la “tesis india” propuesta por el pib. En el lenguaje sindical, cada 
corriente 

ideologica presentaba su “tesis”, es decir, su proyecto. Y el 14 de enero de 1971, 

un Ampliado de la Federacion Departamental Campesina de La Paz tambien 

aprobo “tesis india ” del pib.47 Todos estos datos precisan ser contrastados con 
otras fuentes para sopesar la dimension que Reinaga les brinda. Teniendo en 
cuenta 



solo la perspectiva de Reinaga, el pensamiento indianista habria tenido recepcion 

entre los campesinos sindicalizados en la Confederacion Nacional de 
Trabaj adores 

Campesinos de Bolivia (cntcb), no as! entre los obreros organizados en la cob. 
Veamos algunas razones. 

El 1 de mayo de 1970, el pib envio un “Manifesto del Partido Indio” al iv 
Congreso de la cob, donde busco incidir pero con pocos o nulos logros. En 
la cob los contrincantes de los indianistas -analiza Reinaga- fueron tanto los 
nacionalistas como los comunistas. La representacion india (no menciona los 
nombres) abandono el Congreso (tampoco brinda las razones).48 Reinaga nunca 
expreso confianza en la COB. En los setenta la razon fue que la “izquierda” se 
apodero de ella (Reinaga, 1978c: 51-52) convirtiendose, junto a la Universidad 

44 Ver 

Socrates y yo (1983: 95). 

45 Ver 

El pensamiento amautico (1978: 72). 

46 Ver 

Indianidad (1978c: 46, 48, 106). 

47 Ver 

Indianidad (1978: 52). 


48 



Segun Hurtado (1986), en ese congreso la COB rompio ideologicamente con el 
nacionalismo 

revolucionario y recupero las ideas de un gobierno obrero-campesino y 
socialista. No mencio- 

na para nada la presencia del PIB o del indianismo. Solo indica que “La unica 
representation 

campesina era la del BIC, encabezada por viejos dirigentes lechinistas, 
democratas cristianos 

y marxistas que no tenlan una representatividad real ni imponente” (Hurtado, 
1986: 42). 
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publica (umsa), en “foco de conspiration” (Reinaga, 1978c: 109). Desde el Con¬ 
greso de la cob de 1970 -dice Reinaga- la cntb fue adquiriendo una position 
independiente de la cob. En la logica indianista, eso suponia adquirir indepen¬ 
dence respecto de la derecha y de la izquierda, a las que comprendio como parte 
de la politica “mestiza nacional”. Siempre segun Reinaga, la autonomia que fue 
logrando la cntcb de la cob se debio a “la presion de la masa india y el empuje 

ideologico del Partido Indio” (Reinaga, 1978c: 50). Esto explica que Reinaga y 
el 

pib le hayan dado mayor atencion a la cntc, que a la cob, en su praxis politica. 

El indianismo habria tenido mayor reception entre los campesinos que entre los 
obreros, porque las ideologias de izquierda postulaban el vanguardismo obrero 
con visos racistas contra los campesinos-indios. 



La universidady el pib: Reinaga cuenta que el 10 de diciembre de 1970 un 
delegado del pib participo en un Foro Universitario en la umsa con “resonante 
triunfo”. A1 parecer, el delegado fue un joven estudiante de Derecho de nombre 
Mario Urdininea.49 En Indianidad (1978c) cuenta que en la discusion ideologica 
hicieron anicos al “marxismo-comunismo”: 

Con la ciencia y la historia en la mano, durante dos horas hablo el personero del 

Partido Indio. Demostro que el “socialismo utopico” como el “socialismo 
cientlfico” 

eran una copia, una imitation del comunismo inka (Reinaga, 1978c: 48). 

Segun Reinaga, en ese Foro los comunistas fueron reducidos a la “total inde- 

fension teorica”, sobre todo al mostrarles el desconocimiento que tenlan respecto 

del indio. Al final del mismo -cuenta- hubo enfrentamientos entre comunistas y 

la “juventud india”. Al grito de “viva el Che”, los jovenes indianistas se oponlan 

con “viva Tuphaj Katari”. No obstante, luego de ese triunfo Reinaga no vuelve 

a aludir a que el pib haya logrado influir en la umsa, de lo cual deduzco que no 

hubo presencia significativa de ese partido entre los universitarios. 

Con lo indicado se puede mostrar que, a inicios de los setenta, el indianismo 

se fue perfilando como una alternativa al nacionalismo y al comunismo 
existentes. 

Esa sera la disputa ideologica central que se expresa en los textos de Reinaga. 

Por 

ahora, basta indicar que con esa vision poco a poco la “izquierda” (nacionalista, 



comunista y trotskista) se convirtio en “extrana” al indianismo tanto como la 
derecha. Segun Reinaga, a fines de los sesenta, la derecha estuvo representada 
por Barrientos y la izquierda nacionalista se expreso en Ovando Candia, quien 
asumio brevemente el gobierno de Bolivia en setiembre de 1969, pero ninguno 
represento al indio.50 

49 Entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, enero de 2011. 

50 Segun Hurtado (1986), algunos intelectuales de izquierda que apoyaron a 
Ovando fueron 

Marcelo Quiroga Santa Cruz, Flavio Machicado y Jose Ortiz Mercado. En 
referencia al 

Pacto militar-campesino afirma: “se mantuvo en base a la represion de los 
dirigentes de base; 
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e. El Pacto Militar-Indio de 1971 

En octubre de 1970 fue sustituido Ovando del poder del Estado por el general 

Juan Jose Torres (1921-1976), un militar particular en la historia boliviana, que 

goberno desde el 7 octubre de 1970 al 21 de agosto de 1971.51 La vision de 
Reinaga 

sobre Torres es muy importante de considerar. Si en los cuarenta la esperanza 

de Reinaga estuvo puesta en Gualberto Villarroel para realizar una revolution 

nacional, tres decadas despues sus esperanzas se dirigieron hacia un nuevo 
militar, 



pero para realizar la Revolucion india. 

En mayo de 1971 Reinaga publico el libro Tesis india, que segun cuenta fue 


escrito por invitation de los dirigentes de la Federation Departamental 
Campesina 

de La Paz. Se trata de una obra eminentemente polltica, donde Reinaga 
evidencia 

su capacidad de analisis de la coyuntura desde una perspectiva historica (la 
sociedad 

india antes de 1492 como modelo social), desde una hipotesis ideologica que se 
transformo en axial del indianismo, la confrontation de “dos Bolivias” (la india 

y 

la blanca-mestiza), y desde la trinchera desde la cual Reinaga vino combatiendo 
a partir de su condition de escritor: la cultura. 

La coyuntura que analiza tiene dos ejes centrales: 1) la crltica al Pacto militar- 

campesino suscrito bajo el gobierno de Barrientos y 2) las posibilidades del 
sindi- 


calismo para asumir el indianismo. En ese contexto surgio la propuesta de 
unidad 

india para hacer una revolucion, que se decanto hacia la busqueda de un pacto de 

unidad del pib con el nuevo militar en el poder: Juan Jose Torres. Segun 
Reinaga, 

ese pacto provino de que Tesis india impacto en las Fuerzas Armadas bolivianas, 

siendo los militares los que lo buscaron a el, antes que el a ellos.52 Volvere a 
esto. 

La presencia de Torres en los textos de Reinaga es amplia.53 Segun el escritor 



indianista, el breve gobierno de Torres pudo haber realizado una Revolucion 
india. 

Interpreto que lo sucedido el 7 de octubre de 1970 fue una revolucion.54 Por 
ello, 

conservo la estructura de la cntcb y casi, sobre el cadaver de Barrientos, 

[Ovando] se hizo 

proclamar “llder del campesinado”” (Hurtado, 1986: 42). 

51 Para Hurtado (1986), Torres fue impuesto a las facciones de la derecha de las 
ffaa por la 

fuerte movilizacion de la cob. Fue la cob la que coloco a Torres en el poder. Y 
anade: “en 

el ascenso de Torres estuvo tambien comprometida una movilizacion campesina, 
en la pro- 

vincia Aroma, dirigida por el katarismo y encabezada por Jenaro Flores y 
Raimundo Tambo” 

(Hurtado, 1986: 42). 

52 Ver 

Indianidad (1978: 47, 106-107). 

53 Ver 

Tesis india (1971: 29, 39, 46/94, 49, 58, 96-99, 71, 74, 78 y 82), La razony el 
indio (1978a: 176), Indianidad (1978: 46, 47, 50, 51, 53, 54, 55, 108, 109, 110,, 
113-116, 119, 58, 60, 61, 62 y 63), iQue hacer? (1980: 51, 52, 56-59, 62, 88, 91, 
94, 131 y 180-181), Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981: 19, 
40, 54), La revolucion amautica (1981c: 13, 79, 48) y El pensamiento indio 
(1991: 6, 10). 


54 Se trato de una huelga general convocada por la cob contra el gobierno 
militar de transi- 



cion luego de la caida de Ovando. Dice Hurtado que en esa huelga confluyeron 
la fuerza 
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se implied de algun modo en este proceso, dando cuenta de el en su libro Tesis 

india (1971), al calor de los acontecimientos. Luego seran aludidos brevemente 
en 

America india y Occidente (1974: 244-255). La importancia que le otorgo 
Reinaga a 

estos hechos se evidencia en la recurrencia que le dio al tema en libros 
posteriores 

como Indianidad (1978c), ^Que hacer? (1980) y Elpensamiento indio (1991). 

El intento de Facto Militar-Indio del que Reinaga fue protagonista se encuentra 

relatado con detalles en Indianidad (1978c: 113-121). Alii se publican varios 
docu- 

mentos importantes a los que Reinaga considero los “pilares de la Revolucion 
India 

de 1971” (Reinaga, 1978c: 54), que son: a) un “Oficio” del Comandante General 
del Ejercito, Gral. Brig. Luis A. Reque Teran dirigido a Fausto Reinaga (La Paz, 
9 de marzo de 1971); b) “Bases”, firmada por Juan Jose Torres, Presidente de 
Bolivia, y el Gral. Luis Antonio Reque Teran, Comandante General del Ejercito, 
Fausto Reinaga y Raymundo Tambo, Jefe y sub-jefe del pib respectivamente; c) 
“Manifesto del Partido Indio de Bolivia al 6° Congreso de la enteb”, firmado 
por Fausto Reinaga, jefe del pib, y Claudio Payyi, secretario de propaganda (La 



Paz, 2 de agosto de 1971); d) “Proclama del General Torres” el dla del Indio en 

Potosl y e) “La Palabra del pib” (es decir de Fausto Reinaga) expresada en la 

primera sesion plenaria del 6° Congreso de la cntcb (Potosl, agosto de 1971), 

donde expone sobre el nacionalismo, el marxismo, el ejercito obrero, las 
relaciones 

con Cuba y China, las Fuerzas Armadas, el racismo, las relaciones con Chile y la 
Unidad Militar-India. Por ultimo, brinda una interpretation de la derrota de la 
Revolution india. 

Los hechos son relatados por Reinaga del siguiente modo: hubo varios en- 
cuentros entre el Presidente Torres y el Comandante de las Fuerzas Armadas, el 
general Luis Antonio Reque Teran con los “personeros del pib” (entre los que 
se incluye). Es la primera vez que lo menciona. Fruto de esos encuentros fue la 
firma de un documento llamado “Bases ” , donde se sello el Pacto entre las ff.aa. 
y el Partido Indio. Todo indica que el militar clave fue Reque Teran. 

Por ejemplo, en el “Oficio” firmado por Reque Teran dirigido a Fausto Rei¬ 
naga el 9 de marzo de 1971 (Reinaga, 1978c: 107-108), le solicitan permiso para 

reeditar sus libros y ponerlos a disposition para el uso exclusivo de los 
miembros 

social de la cob y la del katarismo, que posibilito el ascenso de Torres. Sin 
embargo, la cob 

mantuvo independencia ante Torres, mientras que los kataristas organizados en 
la Federa¬ 
tion Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz brindaron su apoyo. 



Esto por 

dos razones: los kataristas necesitaban una alianza para influir en la cntcb, 
controlada aun 

por el barrientismo. De otro lado, Torres necesitaba una base campesina para 
legitimar su 

gobierno, pero que estuviera fuera de la influencia del barrientismo. La 
coincidencia entre 

Torres y el katarismo, advierte Hurtado, hizo que la izquierda criolla viera en el 
katarismo 

a “los campesinos oficialistas”. Y sentencia Hurtado: “si la izquierda, salvo 
exception, no 

supo diferenciar entre Barrientos, Ovando y Torres, mucho menos podia haber 
percibido las 

diferencias inter-campesinas” (Hurtado, 1986: 43). 
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de las Fuerzas Armadas. Reinaga interpreto esto como una muestra de que la 
cupula militar estaba dispuesta a “sustituir su ideologla europea por el indianis- 
mo”. Anade que cuando Ovando fue presidente quiso incorporar al indio a su 
politica, pero con actitud ladina. Leia sus libros para hablarle a la masa india de 
la Revolution india, pero a su vez prohibio que otros militares los leyeran (dice 
que hay un oficio oficial como prueba, pero no lo publica). En cambio, Reque 
Teran hizo lo contrario a Ovando. 

El documento mas importante es “Bases”, que segun consta en Indianidad fue 



firmado por J. J. Torres (presidente de Bolivia) y L. A. Reque Teran 
(comandante 

general del Ejercito) y por parte del pib Fausto Reinaga y Raymundo Tambo 
(Reinaga, 1978c: 108-110).55 Se exponen tres puntos: 

1. La Revolution india “salva a la Patria” del avance nazifascista-marxista que 
amenaza la “soberanla national”. 

2. Las 

ff.aa. y el pib se comprometen a “hacer aprobar” en el Congreso Cam- 
pesino de Potosl del 2 de agosto de 1971 la “tesis india”. Planean que el 21 
de setiembre (dla del Inti Raymi) se realice una concentration de 5 mil indios 
militantes del pib para armarlos. Asi ocuparan la cob y la umsa mas otros 
“focos de conspiration”. 

3. Planean que Juan Jose Torres, vestido de Inka, posesione un gabinete com- 
puesto por cinco militares y cinco indios. Todos juraran ante “el Dios Inti en 
la Puerta del Sol de Tiwanaku”. Y definen el discurso que debera proclamar 
Torres. Entre otras cosas dice: “Haremos uso de la ciencia y la tecnica de 
nuestro tiempo, para el bien, la verdad y la libertad del hombre; y que la 
Bomba Atomica no apague a la vida del planeta Tierra. Reedificaremos el 
cosmico Tawantinsuyu, como modelo de toda la humanidad, una sociedad 
sin hambre ni esclavitud” (Reinaga, 1978c: 60 y 109). 

Reinaga cuenta la anecdota de que Reque Teran comento que todo eso “parece 



una novela”. Reinaga le contesto: “jla mejor novela!” Y le dijo que con solo 
estar 

seis dlas en el Palacio Quemado (casa de gobierno presidencial) habran abierto 

una esperanza a la humanidad para su salvacion, “no utopia como el cristianismo 

o el marxismo...” (Reinaga, 1978c:109). Para Reinaga se trata de “unir la 
ciencia 

y tecnica humanizadas de nuestro tiempo” con la “moral inkaica”, “la moral de 
Dioses y el Poder del Atomo, ni duda cabe, hubieran inaugurado el reino de la 
libertad del hombre en la Tierra y en el Cosmos” (Reinaga, 1978c: 61). Entonces 
-dice- Torres le abrazo emocionado.56 

55 “Bases” no tiene fecha, pero puedo deducir que fue elaborado entre marzo y 
julio de 1971, 

antes del vi Congreso de la cntcb en agosto. 

56 En el cuerpo del texto Reinaga remarca que el Pacto entre el pib y las ffaa 
estableceria el reparto del poder a “medias” (cinco ministros militares y cinco 
indios), aunque indica que el 

hacia la cumbre: el indianismo 
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Los datos indican que “Bases” fue elaborado antes del sexto Congreso de la 

cntcb realizado a inicios de agosto de 1971 en Potosi. El pib participo alii con 

un “Manifiesto del Partido Indio de Bolivia” dirigido especificamente a dicho 

Congreso. En el plantean que en Bolivia la Revolucion debe ser india porque el 

indio representa el 80% de la poblacion boliviana. Advierten que el problema no 
se 



trata del “color del cuero” sino del “color de la idea”. Asl, un rubio puede ser 
indio 

si tiene mente india. Advierten que los mineros y fabriles son indios de “came y 

alma”, de “sangre y esplritu”. Pero no poseen mente india, pues son marxistas 
y/o 

cristianos. Critican a la “tesis de la cob” por haber metido en el cerebro indio el 

“dogma marxista”, al que llaman “opio del indio”. Consideran que la clase 
obrera 

marxista esta contra el indio, “contra su sangre, contra su raza, contra su madre” 

(Reinaga, 1978c: 110). Entienden que el peligro que acecha a Bolivia es doble: 

el “imperialismo yanqui” y la urss, pues ambos desean descuartizar a Bolivia a 

traves de sus personeros mestizos (ya sean “nacionalistas fascistas” o 
“comunistas”). 

Aluden a que los nacionalistas fascistas quieren implantar en Bolivia dictaduras 
como las de E. Garrastazu en Brasil (goberno entre 1969-1974), A. Lanusse en 
Argentina (goberno entre 1971-1973) o A. Stroessner en Paraguay (goberno 
entre 1954-1989). Por otra parte -dicen- los comunistas desean una “dictadura 
proletaria”. En relacion al “descuartizamiento” de Bolivia opinan que esta por 
haber una escision entre una Bolivia oriental, con su capital en Santa Cruz, y otra 
Bolivia occidental, con su capital en Oruro o La Paz (es la primera vez que apa- 
rece en la obra de Reinaga una alusion al conflicto oriente-occidente en Bolivia). 
Aprovechan para acusar a la Asamblea Popular (1971) de alentar esa separation. 
Por otra parte, proponen al indianismo como superador del nacionalismo y 



del “comunismo marxoide”. Lo presentan como la “psiquis aymara [no 
menciona 

a la quechua] y como la “moral inka que palpita en el indio” (en Reinaga, 1978c: 

110). El indianismo es “la unica doctrina de salvation de Bolivia, America y el 

mundo” (en Reinaga, 1978c: 110), que representa al “socialismo indio”. Consi- 

deran al indianismo como “la doctrina mesianica”, que sostiene viva la “idea de 

la liberation del indio” y que con su realization liberara a Bolivia. Ponen al 
indio 

como hermano de “raza y causa” del negro y del vietnamita. Y advierten que el 

indio no es racista, pues su “filosofla es cosmica”. 

Por todo ello, el pib se opone a la Asamblea Popular, a la que consideran 

manejada por la cob, con la siguiente propuesta: realizar una Asamblea 
Comunal, 

que debe definir el destino de Bolivia. Los pasos estrategicos que proponen son 

tres: 1) defender la unidad del pueblo indio, 2) debido a que la juventud india 
esta 

presidente debe ser militar. La vicepresidencia es el “lugar” del indio. Por otra 
parte, invita-rian a los “mas grandes esplritus del pensamiento, ciencia y arte” de 
todo el mundo, de los 

palses capitalistas y socialistas, de Africa y Asia. Suena con un “Congreso Indio 
de America”, donde la humanidad recibiria la luz del “imperativo amautico” 
ama sua, ama llulla, ama qhella. 
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en los cuarteles se debe indianizar a los jefes de las ff.aa., que seran el “motor 



de la Revolucion india”. Con el Ejercito indio enfrentaran a las milicias armadas 

de la cob. Y, por ultimo, 3) levantar un socialismo indio, nacido de “la sangre y 

la tierra de esta Patria india”. “Debemos levantar nuestro socialismo milenario, 

el autentico socialismo boliviano: el socialismo indio” (Reinaga, 1978c: 112). 

Entre los vivas con los que concluye el Manifiesto se menciona al Poder Indio, a 

la “unidad Militar-India”, a la Revolucion india y al pib. 

Hasta aqui una sucinta reconstruccion del Manifiesto del pib de 1971. Se 

percibe con claridad que el “socialismo indio” del pib es opuesto al “socialismo 

marxista” de la cob. El indianismo se define como un socialismo indio, autocto- 

no y milenario, que recoge la psiquis india (aymara) y moral inkaica. Con estos 

elementos se entreve una logica confrontativa entre socialismo foraneo (que 
seria 

el de la cob) y uno originario (el del pib). Se nota la inflexion del pib hacia un 

“nacionalismo indio”, con el cual Reinaga y los suyos buscaron influir entre 
cntcb 

con el (supuesto) apoyo de Torres. No tengo elementos para concluir sobre el 
impacto real que tuvo el Manifiesto del pib en el iv Congreso de la cntcb, pero 
no es dificil imaginar que fue poco o nulo. 

Por su parte, el general Torres, en el contexto del mismo Congreso campe- 
sino en Potosi, realizo un discurso el 2 de agosto de 1971. Reinaga transcribe el 
discurso de Torres, pero no brinda fuentes. Introduce brevemente, diciendo que 
en Potosi, la “ciudad de los mit’ayus” se llevo una imagen de Tuphaj Katari que 



indicaba a los mineros el camino a seguir. En ese marco, el Presidente Torres 
pronuncio un discurso: “una montana de verdad historica salio de la garganta del 


mandatario. Tenia el fuego de Tomas Katari, de Tuphaj Amaru, de Tuphaj 
Katari, 

de Zarate Willka” (Reinaga, 1978c: 113). Torres trato estos temas: el origen de la 

civilizacion india en Bolivia que proviene de la “Gran Nacion Inka”, la 
“persona- 

lidad nacional” es “esencialmente india”. Situa como enemigos al imperialismo 

y 

al sistema feudal impuesto para la dominacion del indio. Alude repetitivamente 

a la Patria. Dice que los indios estan marginados de la “civilizacion blanca”, que 

para hacer una “Nacion grande” se debe liberar “a los indios de la esclavitud, la 

barbarie y la ignorancia”. Afirma que Bolivia es patrimonio de los cuatro 
millones 

y medio de bolivianos (un discurso indianista diria “indios”), no del millon de 

mestizos citadinos. Afirma que es un deber que “los bolivianos” liberen “al 
indio”. 

Torres llama a que el movimiento indio mantenga su unidad y “la Alianza con 
las 

ff. aa. Y con todos los sectores populares”. Considera que esta en proceso una 

Revolucion boliviana, que debe surgir de “los hombres de esta tierra”. Concluye 

afirmando que “Bolivia es un pais indio, un pueblo indio, una Nacion india; aqui 
la 

Revolucion tiene que ser una Revolucion India!” (Reinaga, 1978c: 116). Ahora 
es 



la primera vez que enuncia una idea indianista y con discurso indianista. Termina 
vivando a la Revolution india y al Poder indio. Reinaga comenta que las masas 
indias aymaras y qheswas vivaron a las ff.aa. y a Tuphaj Katari. Segun Reinaga, 
hacia la cumbre: el indianismo 
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la Proclama de Torres en el 6 Congreso de la cntcb signified la proclama de la 
Revolucion india de 1971. 

Pero el 21 de agosto Torres fue derrocado. Por ello anade un breve comen- 
tario: ante tal incendiario manifiesto del pib y el discurso “indianista” de Torres, 
la derecha fascista y la izquierda marxista se unieron contra el pib. Llegaba a su 
fin el intento de la Union Indianismo-Militares. 

En Indianidad (1978c), siete anos despues del fracaso de la “revolucion in¬ 
dia”, Reinaga reflexiono sobre sus causas. Segun su interpretacion el gobierno 
de Torres fue cercado por la “revolucion fascista” desde afuera, y desde adentro 
por la izquierda representada en la cob, la umsa y los partidos nacionalistas y 
“marxistas” (las comillas son de Reinaga). Califica a la cob de traidora del indio 
y ejemplifica con el modo en que lidero la Asamblea Popular en 1971 (Reinaga, 
1978c: 62). Cuando la crisis del gobierno de Torres no tenia remedios -dice- la 
“maldita izquierda” pidio armas pero no para defenderlo, sino para derrocarlo, 
lo cual considero inverosimil. Segun el potosino, primero Torres bused apoyo 
en Lechin, los obreros y estudiantes, pero a “ultima hora de este trance tragico, 



mira como su tabla de salvation al indio” (Reinaga, 1978c: 54). No explica por 
que razon Torres cambio y viro hacia el indio. 

Y desliza la primera critica a Torres: le falto olfato para anular la revolution 

fascista y le falto audacia para romper el cerco “nazi-marxista”, que desde el 
Palacio 

Quemado impidio instaurar el Poder Indio. Por otra parte, considera que hubo 
un error estrategico del pib: hablan planeado esperar al Inti Raymi para hacer 
“estallar la Revolution”, pero -reflexiona Reinaga- debieron haberlo hecho ese 
mismo 2 de agosto de 1971.57 

Sin embargo, afirma que el principal error fue de Torres, pues no supo romper 

el “cerco comunista” de su propio gobierno. Es decir, ni Torres ni Reque Teran 

supieron asumir el indianismo. Torres por “marxista”, Reque Teran por 
“cristiano”. 

Esta interpretation de Reinaga esta guiada por un supuesto ideologico central: 

ni marxismo (o Marx) ni cristianismo (o Cristo) liberaran al indio. Se trata de 

un supuesto que se desarrollara en la ultima etapa del pensamiento de Reinaga. 

Reitera su argumento acusatorio contra la izquierda, pues entiende que 
facilitaron 

la instalacion de una “revolution fascista” en Bolivia, en tiara alusion al golpe 
de 

Banzer, que avanzo desde Santa Cruz de la Sierra. Responsabilizo a la cob de la 
masacre de estudiantes y obreros que se produjo en el derrocamiento de Torres 
en agosto. Y afirma algo problematico: que el indio contemplo “estoico” correr 



57 


El Inti Raymi es la fiesta del sol, de origen inkaico, que se celebra cada el 
solsticio de invierno. 

Reinaga comenta que fue el 21 de setiembre de 1971 la fecha prevista para 
iniciar la Revolucion india. Ver El pensamiento amautico (1978: 119), 

Indianidad (1978: 54, 78) y iQne hacer? (1980: 180-181). 
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rios de sangre de obreros y estudiantes, pero no hizo nada (Reinaga, 1978c: 65). 
Creo que esto habla mas del propio Reinaga que “del indio” en general. Refuerza 
su critica diciendo que en Bolivia los mestizos de la izquierda prefirieron una 
“revolucion fascista” a una “revolucion india”: 

Fascismo y marxismo, si; Poder Indio, jno! Este es Cristo y este es Marx 
enclavados 

en el cerebro del mestizo de America (Reinaga, 1978c: 65). 

Reinaga parte de un supuesto quiza exagerado al afirmar que en 1971 se 
articulo de hecho el “cerebro indio” con las “armas indias” (dice “el indio tuvo 
ideologia y ejercito”, “tuvo filosofia y religion”). Quiza deberia decir que “pudo 
darse” esa articulation, que en los hechos no se dio, como el mismo lo expresa 
en otros lugares. Ahora bien, al senalar que la causa profunda del fracaso de la 
Revolucion india fue el odio racial bianco contra el indio expone un causal mas 
hondo y novedoso en sus argumentos: su origen es Cristo y Marx. Afirma: 
el cristianismo y el marxismo se unimisman, se identifican en su odio al indio. 



Para el 


cristiano y el marxista el indio es una cosa que no tiene derecho a la dignidad 
humana. 

El indio para el cristiano y para el marxista es un perro con lepra (Reinaga, 
1978c: 

63, resaltado en el original). 

Por ello, concluye que “Cristo y Marx derrotaron a la Revolucion India de 
1971” (Reinaga, 1978c: 63). Segun Reinaga, si cristianos y marxistas rechazan 
al indio, cuanto mas rechazaran a la Indianidad y la Revolucion india, pues las 
consideran una herejla criminal, un sacrilegio. Dice: 

Odiar al indio es servir a Cristo y a Marx. El odio al indio arranca de mas alia de 
la 

racionalidad consciente; es una fuerza instintiva de animalidad enclavada en el 
alma 

de cristianos y marxistas. Este odio al indio bulle en la sangre y domina la 
psiquis de 

marxistas y cristianos. Por tanto, unos y otros son enemigos desalmados, 
enemigos 

asesinos del indio (Reinaga, 1978c: 64). 

Recuerdo una vez mas que la interpretation de Reinaga sobre lo sucedido en 
1971 fue hecha a fines de los setenta. Eso es importante pues su anti-marxismo 
y anti-cristianismo se fueron radicalizando en los setenta hasta convertirse en 
un topico central de su ultima etapa de pensamiento. Las bases historicas que le 
condujeron a esa position estan en torno al fracaso del gobierno de Torres. 



Debo cerrar aqm el relato sobre un momento central de la vida de Reinaga. 

La complejidad historica excede el objetivo del presente texto, que es mostrar 
la trayectoria general de la vida y obra de Reinaga. Creo que lo importante esta 
indicado, pero muy sinteticamente. El ideologo indianista busco influir en el sin- 
dicalismo campesino (la enteb) y sobre todo en la cupula del Ejercito boliviano 
hacia la cumbre: el indianismo 
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liderada por Juan Jose Torres. Para Reinaga tanto el indio (recordemos que desde 
los cincuenta no estuvo de acuerdo en el uso de la categorla “campesino”) como 
el militar fueron, en los setenta, los potenciales “brazos y cabezas” de su revolu- 
cion india. Ahora bien, es de fundamental importancia aclarar que Reinaga no 
entendio de un modo piano a los militares, supo distinguir muy bien entre un 
Villarroel y un Urriolagoitia en los cuarenta, y luego entre un Barrientos (y su 
Pacto militar-campesino) y un Torres (y el posible Pacto militar-indio) a inicio 
de los setenta. Por ello, postulo que su antiguo villarroelismo se reedito en su fe 
en las posibilidades pollticas del general Torres. Claro que fue una fe tamizada 
por una nueva racionalidad: la indianista. 

El indianismo bifurcado icaminos paralelos? El indianismo es mas amplio 
que el pensamiento de Reinaga, aunque este fue su principal ideologo escritor. 
Muestra de ello es que a inicio de los setenta diversas organizaciones indianistas 
se constituyeron sin su participacion directa. Segun D. Pacheco, en 1970 



Luciano 


Tapia, Nicolas Calle y F. Gonzales organizaron la Federation de Colonizadores 

de Alto Beni y decidieron adoptar a Fausto Reinaga como ideologo de un partido 

indio, que pensaban crear. Pacheco, apoyado en la opinion de Pedro Portugal, 

afirma que “Reinaga quiso convencer a Luciano Tapia de que renuncie el 
proyecto 

de un nuevo partido indio y que se sumara a su proyecto. Alii se produce el 
primer 

distanciamiento” (Pacheco, 1992: 55-57). 

Luciano Tapia (1923-2010) es uno de los indianistas mas respetados en Bo¬ 
livia. En su biografia Ukhamawa Jakawisaxa (Asi es nuestra vida). 

Autobiografia de 

un aymara (1995) cuenta que conocio dos textos de Reinaga ( La revolution 
India 

y Tesis India ) a traves de Nicolas Calle. Entre los dos pensaron proponerle a Rei¬ 
naga que sea el lider del grupo politico que estaban organizando. Lo buscaron 
y este les propuso que trabajaran juntos, pero -segun Tapia- en la condition de 
“subordinados” a el. Cuenta: 

Asi fuimos tomando mas interes y finalmente un dia que fui a La Paz fui a 
buscar a 

Reynaga en su casa de Villa Pabon. Le explique el motivo de mi visita, le felicite 
por sus 

libros y le manifeste quien era en la zona de Alto Beni. Le di a conocer mis 
actividades 



y finalmente le comunique que yo habia tenido la idea de organizar un partido 
politico 

y que habiamos hecho ya las primeras reuniones. Incluso le hable del interes que 

tenia por escribir muchas cosas que yo guardaba dentro de las experiencias que 
me 

habian ocurrido en toda mi vida. Me parecio que el no me daba mucha 
importancia o 

que le parecia que eso era una cosa que no tenia mucha importancia. Lo que 
parecia 

importarle era que yo me constituyera en su lugarteniente; de hecho reconocio 
mi 

capacidad y mi entusiasmo y me ofrecio su casa para vivir, haciendo un trabajo 
de 

organization como su asistente, porque tenia relaciones a nivel internacional.58 

58 L. Tapia, Ukhamawa Jakawisaxa (Asi es nuestra vida). Autobiografia de un 
aymara, La Paz, Hisbol-Musef, 1995, p. 332. 
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Con el pasar de los anos, Tapia tomo distancia ante la personalidad de Reinaga. 

Lo curioso es que este nunca nombra a Tapia en toda su obra. Estos hechos, aqui 

solo enunciados, indican que el indianismo se bifurco en otras organizaciones 

sin la intervention directa de Reinaga, aunque sus libros si fueron influyentes 

en ellas. Esto muestra que hubo un conocimiento mutuo entre los indianistas (y 

kataristas), como asi tambien que algunos de ellos (como Luciano Tapia) 
tuvieron 



reparos con la personalidad de Reinaga: fuerte, seductora y, quiza, intransigente 
respecto a otros liderazgos. 

f. Reinaga y el inicio del regimen de Banzer 

El 6 de agosto de 1971 -cuenta Reinaga- el pib desfilo en el acto de aniversario 

de fundacion de Bolivia.59 Aun estaba Torres en el poder. Pero el 21 de agosto 
se 

produjo el golpe militar liderado por Hugo Banzer. La Revolution india siguio 

siendo un sueno no realizado. Relata el potosino que, a la semana del golpe de 

Estado y a sus sesenta y cinco anos, sufrio una golpiza cuando estaba en su pro- 

piedad situada en Aranjuez (zona sur de La Paz), hecho que quebranto su 
salud.60 

Cuenta que toda la dirigencia del Partido Indio de Bolivia fue perseguida. Anos 

despues, en El pensamiento amautico (1978: 73), acuso a Victor Paz Estenssoro 
de 

idear esa persecution. Este es un dato mas de la desconfianza Intima que guardo 
contra Paz Estenssoro (es inevitable pensar en su folleto de 1949). A1 parecer, 
entre 1971 y 1972, se corrio el rumor de que Reinaga fue asesinado.61 
Lo cierto es que en la segunda semana de abril de 1972 su casa, situada en 
Killi-killi, fue requisada por los militares, su biblioteca personal fue confiscada 
y fueron apresados Hilda Reinaga, que estaba con el pequeno Alvaro Kolia Rei¬ 
naga, hijo de Fausto.62 Ella cuenta que los militares fueron a buscar a Fausto a 
su casa, pero no habia nadie alii. Unos jovenes estudiantes vecinos le avisaron. 



Fausto entendia que la Falange Socialista y el mnr se hablan unido para apoyar 

a Banzer, y por ello lo perseguirian. Decidio no volver a Killi-killi y quedarse en 

su ranchito en Aranjuez. Hilda si volvio con el nino Alvaro. All! la tomaron 
presa. 

El nino quedo en manos del Ejercito de Salvacion (organizacion cristiana), pero 
en condiciones muy precarias. Hilda recuerda lo sucedido en estos terminos: 

59 Ver 

Indianidad (1978: 64). 

60 Entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 27 de enero de 2011. 

61 Dos artlculos atestiguan sobre este rumor: Guillermo Carnero Hoke,“^Donde 
esta Fausto 

Reinaga?”, en Revista Epoca, N° 55, Piura-Peru, Noviembre de 1971, p. 6 
(citado en <? Que hacer?, 1980: 144; Socrates y yo, 1984: 101) y de G. Humberto 
Mata, “No moriras Reinaga”, en Revista Cotopaxi, Ecuador, <G971? (citado en 
Socrates y yo, 1984: 102-103). 

62 Sobre el dia del apresamiento existen datos distintos en la obra de Reinaga. 
Asi, dice el 9 de abril (ver America. 500 anos de esclavitud, hambrey masacre, 
1984: 19), el 12 de abril (ver El pensamiento amautico, 1978: 153-154) o el 14 
de abril (ver El pensamiento amautico, 1978: 155). 
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Se llevaron muchas cosas de la casa. A veces la ignorancia es atrevida, ^dicen 
no?. Yo 

no sabia nada de las represiones. Un capitan Mena, creo, comandaba el asunto y 

ya 

me habia dado un par de sopapos de entrada... a pesar de eso yo le dije al 



capitan que 


debia levantar un inventario de todo lo que se estaban llevando. Este escritorio, 
donde 

estaba el revolver de don Fausto (era un colt 44), lo quiso romper. Yo le dije que 
no 

hacla falta, le di la Have. Saco el revolver y se lo guardo. Dijo “estaba 
necesitando 

uno de estos”. Fausto tenia su maquina fotografica que trajo de la urss, tenia su 

largavista, sus maquinas de escribir... todo se llevaron. Entonces le dije que 
haga el 

inventario, que estaban cometiendo un error pues aqui no habia guerrilleros. Me 

miro, se sonrio y le dijo a uno de los soldados que haga el inventario de puno y 
letra. 

Nosotros tenlamos recado [provisiones], con el dinerito que juntabamos 
teniamos 

arroz, papa, chuno... todo eso se comieron mientras estuvieron en la casa. Y “los 

tiras” (como le declamos a los soldados) eran jovenes..., kambas sobre todos, se 

llevaron los libros para venderlos. De ese modo pudimos recuperar muchos 
libros de 

don Fausto. Y otros libros que no les interesaron los dejaron botados junto a 
muchos 

periodicos. De ese modo se salvaron los originales de America India y 
Occidente. Ni lo leyeron, estaba tirado con otras cosas perdidas entre los 
periodicos. Y ahi se perdio 

gran parte de sus libros. Don Fausto sufrio muchas persecuciones, pero con 
Banzer 



fue lo mas fuerte piles se llevaron todo, los pergaminos de sus viajes, una estatua 
de 

Venus y asi... La razon fue el mnr y la Falange. La elite pues... tuvieron la 
ocasion 

de vengarse de el.63 

Fausto se dio cuenta de lo sucedido y busco asilo en la embajada de Peru 
y luego en la de Mexico. En ninguna lo recibieron (no se explican las razones). 
Volvio a Aranjuez y al dla siguiente envio a la prensa una carta denunciando lo 
sucedido. Hilda les habla dicho a los militares que no sabla donde estaba su do. 
Pero estos, al ver la carta de Fausto publicada en la prensa escrita de La Paz, 
volvieron a buscarlo y lo apresaron en Aranjuez una semana despues de apresada 
Hilda. Fausto quedo en prision por unos diez o doce dlas. Por su debil estado de 
salud mas su caracter fuerte -cuenta Hilda- logro que lo liberaran prontamente. 
Ella, en cambio, corrio con menos suerte: 

Y la otra fue que me vincularon a ml con Aniceto Reinaga. El Ministro del 
Interior 

era el coronel [Mario] Adett Zamora, quien me dijo “tu nos dices donde esta 
Fausto 

Reinaga y te vas, contra ti no hay nada”. Habia uno de sus sicarios que tenian La 

revolution India toda marcada y le dedan “mire, mire mi coronel... esto ha 
dicho de 

nuestro jefe...” [se rie]. Yo le dije “que tengo que ver si soy la secretaria pero no 
la 

autora”. Y me dijo, “pues si, en cuanto el caiga tu te vas.” Yo no le dije donde 



estaba. 


Pero averiguaron que era hermana de Aniceto, el guerrillero. Cuando aparecio 

Fausto Reinaga yo dije, bueno, me puedo ir. Hable con un militar y me dijo “ya 
si, te 

vamos a dar libertad”. Llamo a uno de esos tipos y le dijo que me llevaran al 
cuarto 

piso. Estuve cuatro meses en diferentes lugares... en algunas casas de seguridad, 
por 

63 Entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 27 de enero de 2011. 
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ejemplo en una casa que habia sido de guerrilleros en la calle Haiti en Miraflores 

[barrio de La Paz]. De ahi me llevaron a Achocalla... y ahi estuve con la mama 
de 

Ramiro [Reynaga]... 64 

Reinaga denuncio y demando por la seguridad de su sobrina y por el robo 

de su biblioteca, de la cual dice que tenia 14 mil volumenes.65 Como muestra de 

lo referido transcribo la “Carta al Sr. Presidente [H. Banzer] de la Republica”, 

publicada en un lugar visible del periodico Presencia (La Paz, 13 de abril de 
1972, 

p. 9). Dice: 

El dia de ayer, han allanado mi domicilio y se han llevado presos a mi sobrina 
Hilda 

y a mi hijo, nino de nueve anos de edad, Alvaro. 



Estoy indefenso y enfermo, debatiendome entre la vida y la muerte. No hago 

nada en el campo intelectual ni politico. No tengo arte ni parte en ninguna 
actividad 

subversiva. No soy comunista ni guerrillero. Soy escritor, con position clara y 
definida 

sobre las doctrinas de nuestro tiempo. 

Las puertas de mi casa y mi biblioteca estan abiertas. Biblioteca y casa que he 
donado a la H. Alcaldia Municipal de La Paz. En consecuencia, Excmo. Senor 
Presidente, pido: se respete esta biblioteca. 

En cuanto a mi persona, estoy a disposition del Ministerio del Interior o 
cualesquiera otra autoridad pertinente. 

Con este motivo saludo a Vuestra Excelencia con todo respeto. 

Fausto Reinaga, La Paz el 12 de abril de 1972.66 

En julio de 1972 se publico una breve noticia (sin autor) con el titulo “Escritor 

a la muerte” (en Semana de Ultima Hora, 16 de julio de 1972) donde se 
denuncia la 

situacion de Reinaga. Y el 21 de julio Reinaga le envio a Banzer otra carta 
denun- 

ciado otra vez el apresamiento de Hilda, su situacion precaria de salud y 
economica 

y el robo de su biblioteca.67 Incluso Reinaga recibio solidaridad internacional.68 

64 Entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 27 de enero de 2011. En America. 500 
anos de esclavitud, hambre y masacre refiere a lo mismo: que fue el Ministerio 
del Interior quien lo apreso a el, a su nino Alvaro Reinaga y a Hilda Reinaga, a 
quien encerro en un campo de concentration 



en Achocalla. Tambien comenta que en ese evento fue asesinado Francisco 
Mamani Candia, 

quien es por primera vez mencionado en toda la obra. Ver Reinaga, 1984b: 19- 

20 . 

65 Ver 

Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981: 8-10), Socrates y yo 
(1983: 89-90) y America. 500 ahos de esclavitud, hambrey masacre (1984b: 
15). 

66 

La carta tambien se reproduce en El pensamiento amautico (1978: 153-155) y 
iQue hacer? (1980: 144). 

67 Fue publicada en El pensamiento amautico (1978a: 153-154), Revista 
Amauta 1 (1979: 13-14) y iQue hacer? (1980: 147-148). 

68 En 

Revista Amauta (1979: 13 y 18) se publican tres cartas: una dirigida a Hugo 
Banzer firmada por un sociologo ingles -Patrick R. Kniht- y una medica 
espanola -Rosario Roman- (fechada 

en Londres el 11 de julio de 1972), donde le reclaman garantias para Reinaga. 
Un mensaje 

(sin fecha) de solidaridad y reclamo de Heinrich Boell (1917-1985), escritor 
aleman Premio 
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El testimonio de Hilda y las cartas de Fausto permiten acercarse a los duros 
acontecimientos vividos bajo la dictadura de Banzer. Va esto como un homenaj 
a Hilda. Ella, en su relato, resalta siempre a don Fausto. Pero es fundamental 



saber que ella asumio la misma suerte del escritor. Padecio la represion militar 
de los setenta, creo que en un gran silencio. Abri aqul un pequeno espacio a su 
voz para romperlo. 

Fausto quedo enfermo, pero libre. Hilda, con el tiempo, recupero su 

libertad. La dictadura banzerista no los considero sus peores enemigos, y si si, 

pues no pudo concluir su tarea represiva. Banzer goberno hasta julio de 1978. En 

sus obras, Reinaga tuvo cuidado de no nombrarlo hasta Indianidad (publicado en 

mayo de 1978). La alusion mas clara contra Banzer es cuando lo incluye junto a 

otros militares como parte de la faction de la “derecha fascista” del Ejercito (ver 

Indianidad, 1978c: 50). En este libro tambien expresa una position quiza 
ambigua 

ante el gobierno de Banzer, al que califico sin duda como “revolution fascista”. 
Pero, a la vez, no dejo de criticar a una huelga realizada en 1977 contra Banzer 
por ser “comunista-cristiana” (ver Indianidad, 1978c: 66). Como veremos con 
mas detalle en los proximos capitulos, en los setenta Reinaga asumio un lenguaje 
anticomunista que facilmente puede identificarse con la ideologia de la derecha 
alentada por la Doctrina de la Seguridad Nacional (misma que nunca menciona 
Reinaga). No obstante, se debe considerar que su anticomunismo fue tan acen- 
drado como su anticristianismo. Esto lo distancia de la derecha, que se concibio 
como “occidental y cristiana”. 

Algunas valoraciones sobre Reinaga a inicio de los setenta : antes de concluir 



con esta etapa debo indicar dos valoraciones que se hizo de Reinaga a inicio de 
los 


setenta en Bolivia. En 1971, Carlos Castanon Barrientos incluyo en su obra 
Sobre 

literatura (La Paz, s/d, 1971, p. 82) un breve y agrio comentario sobre Reinaga. 

En el capitulo titulado “Libros de 1968, 1969 y 1979” Castanon Barrientos dice: 

En fin, dentro de la reciente literatura politica, figuran algunos titulos de Fausto 

Reinaga, que no cede en el afan de formular planteamientos y manifiestos 
relacionados 

con lo que el denomina el Partido Indio de Bolivia. El movimiento de tipo 
racista 

que propicia este autor tiene tambien, por lo que ha podido verse, visos misticos 

y 

religiosos. Los Katari y los Amaru serian los dioses del Olimpo indio de Bolivia, 
con 

Fausto Reinaga como unico Profeta (Castanon, 1971: 82). 

Nobel de Literatura 1972. Y una carta de Freumut Duve dirigida al embajador de 
Bolivia en 

Alemania (fechada en Reinbek, el 20 de noviembre de 1978) donde reclaman la 
devolucion 

de la biblioteca de Reinaga. En iQue hacer? (1980: 31, nota 8 pp. 146-147) 
Reinaga publica 13 cartas (incluidas las recien citadas) y notas que testimonian 
el atropello que sufrio en 1972. 

Estas permiten seguir los reclamos que hizo Reinaga al Estado de una 
indemnizacion por el 

robo de su biblioteca. Ver tambien Socrates y yo (1983: 89-90). 
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Esta vision sobre Reinaga expresa el lugar comun al que recurriran sus im- 

pugnadores (hasta hoy), sobre todo la acusacion de un “racismo invertido”, en 

parte devolviendo el mismo lenguaje que usaba Reinaga contra ellos, en parte 

indicando algunos elementos ciertos (aunque yo no coincida con la valoracion 

que Castanon hace de ellos) y en parte expresando sus propios prejuicios. 

La otra valoracion mejor sopesada es la del historiador Josep M. Barnadas en 

un manual titulado La cultura en su historia (1973).69 El texto fue propuesto 
como 

un manual de estudio de la historia de la cultura para alumnos de la secundaria 
boliviana, por ello se organiza en veinte lecciones. Cuando trata de la “liberacion 
cultural”, Barnadas afirma: 

En tiempos bastante recientes, son los mismos aymara o qheshwas quienes 
empieza 

a cobrar conciencia de la inmoralidad de la situacion presente, empieza a poder 

oirse reivindicaciones cada mas exigentes y ambiciosas (el “indigenismo 
radical” de 

F. Reinaga); la voz india puede escucharse por las radios; se editan metodos para 
el 

estudio de sus lengua...(Barnadas, 1979 [1973]: 186-187). 

En la leccion 20, Barnadas presenta a los cinco “hombres vigias” necesarios 
de estudiar en un cuarto curso de la escuela segundaria en Bolivia. Son: Gabriel 



Rene Moreno (1836-1907), Alcides Arguedas (1879-1946), Franz Tamayo 
(1879- 

1956), Carlos Medinaceli (1899-1949) y Fausto Reinaga. De el dice: 


Hay finalmente, otro escritor polemico (el unico todavla vivo y en activo): 
Fausto 

Reinaga (1906). En un estilo de agresividad poco academica ha predicado la 

incongruencia de una ‘cultura boliviana’ hecha a espaldas de la mayoria india y 
ha 

puesto de manifiesto muchas tergiversaciones ideologicas de la realidad. Su voz 
es, 

sin duda, la que con mayor coherencia ha fustigado la alienacion cultural en 
Bolivia; 

es, por lo menos, lamentable que a la fuerza escandalizadora del contenido de su 

denuncia se haya sumado la de su estilo (Barnadas, 1979 [1973]: 210). 

Barnadas precisa que por “hombres viglas” entiende aquellos que plantea- 

ron problemas fundamentales de la sociedad boliviana, lo que no significa que el 

comparta sus propuestas de soluciones. En la misma obra se presentan 
fragmentos 

de algunos textos, que se proponen a modo de antologla, para que los alumnos 
discutan. Uno de ellos es un fragmento de La revolution india (1970), que trata 
sobre la liberation india y la crltica de Reinaga al comunismo y al liberalismo 
boliviano (ver Barnadas, 1979 [1973]: 190-191). El libro de Fausto tambien es 
citado al final como bibliografla basica. Anos despues Reinaga citara el texto de 
69 J. M. Barnadas es un historiador de origen espanol, que llego a Bolivia en los 



sesenta como jesuita. Se retiro de la congregation religiosa y se radico en 
Bolivia donde ejerce como profesor universitario. Solo pude acceder a la tercera 
edicion de La cultura en su historia, Ed. Juventud, La Paz, 1979 [1971], p 187 y 
210 . 
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Barnadas reconociendolo como una defensa de su verdad frente a la “canalla 

mestiza” que rechazo su obra.70 Otro dato que llama la atencion es que entre los 

fragmentos seleccionados por Barnadas existe uno tornado del libro Ideologia y 

raza en America Latina (s/d) de Ramiro Reynaga, hijo de Fausto. 

No se cual fue el impacto en el ambito educativo que tuvo La cultura en su 

historia de Barnadas. El solo hecho de que existe una tercera edicion parece 
mos- 

trar que tuvo demanda. No obstante, no pude encontrar datos que confirmen 
que fuera asumido por los profesores bolivianos. Si el Estado boliviano lo apoyo 
seria un problema pues el gobierno de la epoca en que se publico fue la dictadura 
banzerista. 

En la segunda mitad de los setenta Reinaga hizo los ultimos intentos por crear 

e influir en organizaciones indianistas, pero la experiencia fue efimera. 

Considero 

que entonces initio en Reinaga una segunda crisis de conciencia, ahora 
indianista, 

que le condujo al nuevo sendero: el amautico. Explicare en que consistio esa 
crisis 



y el nuevo derrotero en el proximo capltulo. 

2. Ideas: topicos indianistas 

En este apartado, me concentrare en dos cuestiones principales: a) la dialectica 

indianista del indio versus el cholo o mestizo y b) el indianismo definido, por 

Reinaga, como superador del indigenismo. Dentro del segundo tema, ademas de 

reflexionar la distinction entre indigenismo e indianismo, destaco la importancia 

de la interlocucion indianista con el peruano Guillermo Carnero Hoke y 
concluyo 

con una hipotesis sobre el “indianismo marxizado”. En cada tema, presentare 

algunas de las interlocuciones mas significativas que tuvo Reinaga en sus obras 

indianistas, que van desde El indio y el cholaje boliviano (1964) hasta America 
indiay Occidente (1974). Privilegio algunas obras sobre otras, de acuerdo a la 
relevancia con que son tratados los temas, partiendo siempre desde El indio y el 
cholaje 

boliviano (1964), pues con ello se pueden detectar los cambios y 
desplazamientos 

conceptuales que hubo en el pensamiento indianista de Reinaga. Pretendo 
exponer 

algunas ideas fuerza que configuran dicho pensamiento. No son todas, pero si 
aquellas que considero axiales para la comprension de su aporte al pensamiento 
revolucionario de los indios y dominados de America. 

a. La dialectica indianista indio versus cholo/mestizo 

Partire de reconstruir la idea de “indio” para luego hacer lo propio con la idea de 
“cholo” o “mestizo”. Esto en funcion de cierta claridad expositiva. Pero, 



adelanto 


70 Ver 

Revista Amauta 1 (1979: 33). 
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que ambas nociones no pueden ser consideradas aisladamente, al menos en el 

pensamiento de Reinaga. Las ideas de “indio” y “cholo” son referenciales una a 

la otra y adquieren los rasgos de relacion dialectica. Con ello, no quiero decir 
que 

Reinaga proponga una teoria sobre la dialectica, cuestion que si se debe estudiar 

para considerar si no se trata de una (de las tantas) “dialectica interrupta” 

(Cerutti, 

2000), que nos llevaria a caminos esteriles. Mi pretension es exponer el modo de 

pensar lo indio y lo cholo, en una relacion de negation de lo cholo, con la 
preten¬ 
sion de superaria a traves de la indianizacion. De ahi lo dialectico, termino que 
no 

teorizare aqur. A partir de esto, senalo mis interpretaciones y destaco problemas 

que, segun mi parecer, el indianismo contemporaneo debe enfrentar y resolver. 

El indio: en el Prologo de El indio y el cholaje boliviano. Proceso a Fernando 
Diez de Medina (1964), Reinaga ofrece su argumentation sobre por que 
privilegia la 

condition india contra la campesina o proletaria. Esto es, delimita al indio como 
el sujeto historico desde el cual piensa y que el mismo es. Esto no es nuevo en su 



obra. Pero, ahora existe un rasgo mas: ser indio y, a la vez, ser indianista. Como 

veremos, no es lo mismo necesariamente. Lo que conduce a la pregunta central 

sobre que es el indianismo, lo que respondere en el segundo punto. Veamos. 

^Por que indios y no campesinos ni proletarios? Recordemos que, desde la 

Revolucion del '52, Reinaga se opuso a usar el termino “campesino” y prefirio el 

de “indios”.71 Desde entonces, el potosino sugirio que la condicion de 
campesino 

supone un sujeto de derechos ciudadanos (el termino “ciudadano” no es usado 

por el autor), que justamente le fueron conculcados al indio por su condicion de 

explotado. En El indio y el cholaje boliviano (1964) plantea una justification 
mas 

precisa de su oposicion al concepto campesino. 

Primero, Reinaga reflexiona sobre que nombre dar a los habitantes del antiguo 

Tahuantinsuyu. Parte de homologar al imperio de Moctezuma, al que denomina 

“imperio azteca”, con el Tahuantinsuyu, que es conocido como “inka”. El 
horizonte 

historico de Reinaga, hacia el pasado, fue el Tahuantinsuyu. Si bien, aludio en 

libros anteriores a la epoca previa Tiahuanacota, esta no tuvo la misma 
relevancia 

en sus textos. Por ello, se detiene en brindar algunos datos territoriales sobre el 

Tahuantinsuyu inka. Delimita su frontera norte en el “rio Ancasmayu” (situado 
en 

lo que seria Colombia) y una frontera sur en el rio Maulli (situado hoy en Chile). 



Comenta que estuvo formado por cuatro provincias, llamadas suyus : “Chincha- 

suyu, Antisuyu, Kollasuyu, Contisuyu”. Y que su lengua oficial fue el 
“kheshua”. 

Para Reinaga, “ser inka” es una cuestion central, por eso designa al “hom- 

bre inka” como uno de los nombres originarios o autenticos del habitante de la 

region que ocupo el Tahuantinsuyu. El nombre “indio”, en cambio y como es 

sabido, parte del equlvoco de Colon. Reinaga nunca dudo de esto. Pero, sobre 

71 Ver el capltulo “Ministerio de Indios; no, Ministerio de Asuntos Campesinos” 
en Tierray libertad, (1953a). 
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ese equlvoco se anade la condition historica de la domination, que es el aspecto 
que le interesa destacar a Reinaga. 

Comenta que en dos leyes del pasado buscaron eliminar el nombre de indio 

asignado a los seres humanos nativos del antiguo Tahuantinsuyu y la America 

dominada por el espanol. Una fue elaborada durante la Colonia, cuando el rey de 

Espana, en 1512, dicto la “Ley Burgos (nro. 24)”, en la que ordeno no maltratar 

al “indio” y ademas: “ni llamen perro ni otro nombre a ningun indio sino el suyo 

propio” (citado por Reinaga, 1954: 8).72 Otra ley es de la epoca independentista, 

cuando el general Jose de San Martin dicto un decreto (dado en Lima el 27 de 
agosto 

de 1821), 73 donde afirmo que “ya no seran llamados indios o naturales los 
nativos, 



sino peruanos”.74 Pues bien, eso dicen las leyes, pero -advierte Reinaga- que 
los 

“indios” siguieron siendo llamados perros, indios, etcetera. Ademas, el proyecto 

de San Martin se frustro, pues en lugar de haberse creado un Gran Peru, se crea- 

ron tres republicas: Peru, Ecuador y Bolivia. Con estos dos referentes historicos 

aludidos pero no explicados, Reinaga busca mostrar como siguio siendo vigente 
el 

nombre equivoco de “indios” a pesar de los intentos de eliminar dicho nombre, 
por 

diversas razones, claro esta. Entonces, “los hombre inkas” fueron llamados 
indios 

desde Colon hasta hoy (1964), junto a otros nombres despectivos, como: bestias, 

monos, salvajes, barbaros, indigenas, naturales, aborigenes, atahuallpas, kollas, 

janihuas, campesinos, caribes, etcetera.75 Hasta aqui el nombre indio es 
producto 

de un equivoco y, sobre todo, proviene de la voz de la domination espanola, 
luego 

continuada en la Republica. A pesar de algunos intentos por eliminarlo, el ter- 

mino indio designo (y designa aun hoy) a los diversos pueblos dominados por 
los 

espanoles (en la Colonia) y por los criollos y cholos o mestizos (en la 
Republica). 

Reinaga se enfrenta, ahora con argumentos indianistas, contra el nuevo intento 
de suplantar el nombre de “indio” por el de “campesino”, sobre todo desde la 
Revolution del '52 en Bolivia. Acusa de tal operation al “cholaje” en general, 



por 


argumentar a favor de la “campesinizacion del indio” desde mediados del siglo 
pasado. Con ello, queda indicado el rival principal de Reinaga: los cholos (boli¬ 
vianos) que buscaron “campesinizar” al indio. Aqul existe un detalle no menor: 
el 

proletario en Bolivia, ^es indio? El supuesto base es que el trabajador del campo 
es indio, mientras que el proletario (trabajador industrial, por tanto urbano) no 
lo seria. Reinaga mismo penso asi en la etapa previa al indianismo. Pero, ahora 
la cuestion empieza a corregirse. 

72 Cita como fuente a L. Hanke, El prejuicio racial en el Nuevo Mundo. 
Aristoteles y los indios de Hispanoamerica (1958). 

73 El texto dice “en Lima el 27 de agosto de 1811” (Reinaga, 1964: 9, resaltado 
mio). Creo que existe un error de edition, pues no es 1811, sino 1821. 

74 Cita como fuente a Alejandro Lipschutz, La comunidad indigena en America 
y Chile (1956). 

75 

Es llamativo que se detenga en el nombre “caribe”, pues dice que fue usado en 
Bolivia durante 

el siglo xix y parte del xx. Cita en su apoyo la obra de Luis Paz, El gran tribuno 
(1908). 
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El rechazo al termino campesino es argumentado del siguiente modo: el 
ideologo indianista considera que, en Europa, se llama “proletario” al trabajador 



de la urbe y “campesino” al trabajador del campo. Pero, considera que all! existe 

una “misma raza” y un relativo “nivel cultural comun”, que impediria que haya 

un abismo entre el proletario y el campesino. En esta reflexion, Reinaga no sigue 

a ningun autor expllcitamente. Como lo mostre en el capltulo anterior, el conoria 

la literatura marxista de la primera mitad del siglo xx, donde se reflexiona abun- 

dantemente sobre la clase proletaria, pero aqul Reinaga no alude a ningun texto. 

Es evidente que existe cierto simplismo en su razonamiento al atribuirle 

“unidad de raza” al europeo, al parecer entiende que “la condition europea” 

proviene de alguna “unidad racial”. ^Poseen alguna “unidad racial” un espanol 

con un aleman o un ingles? Ahl se abre un debate importante sobre la idea de 

Europa y de europeo que posee Reinaga (tema que no abordare). Mas convin- 

cente es que haya entre europeos cierto “nivel cultural comun”, aunque el factor 

idiomatico deja abierto nuevos problemas. Pero, Reinaga no se detiene en esta 

cuestion, pues evidentemente no le interesa pensar la realidad europea, sino que 

la construye segun su perspectiva para, por comparacion, criticar la realidad 
india 

de America del Sur. 

Segun Reinaga, el proletariado es aquel conglomerado de obreros industriales 

cuyo trabajo es constante, estable y trasmisible de padres a hijos; por ende, con 

una conciencia de clase formada por las condiciones de vida y la herencia 
(Reinaga, 


1964: 9). 



Ademas, el proletario se distingue del empleado, del campesino y del lum¬ 
pen. Con esta definition se podria profundizar en la vertiente teorica que asume 

Reinaga y evaluar cuan riguroso fue para tratar la idea de proletario.76 No lo 
hare, 

pues la cuestion que me interesa es la del campesino y del indio. 

Desde este dato “sociologico” sobre la condition del trabajador europeo, 

Reinaga concluye que, en Bolivia, no hay proletariado, pues dla a dla se cierran 
las fabricas y las minas. Creo que, nuevamente, el argumento no esta del todo 
concluido: el hecho de que se cierren fabricas y minas (clara alusion a la crisis 
economica de inicio de los sesenta en Bolivia) no impide la existencia del prole¬ 
tariado, sobre todo el minero. Esto no basta para invalidar la tesis de Reinaga, 
que tampoco es del todo convincente. 

Sobre el campesino : otra vez, Reinaga toma como referente al “campesino 
europeo” surgido en la “epoca feudal” y liberado de la servidumbre por la 
Revolution 

76 Reinaga tuvo un proyecto de libro con el tltulo Historia proletario de Bolivia. 
Lo anuncio en el folleto Victor Paz Estenssoro (1949) y lo sostuvo como 
proyecto de publication hasta Belzu (1953). Esto, permite especular que Reinaga 
si penso la cuestion proletaria, pero desde 1953, 

aproximadamente, abandono el proyecto para concentrarse en la “cuestion 
campesina”. 
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francesa. Afirma que el campesino se convirtio en una “clase social que trabaja 
la 



tierra con maquinas” y goza de derechos de ciudadania. En cambio, en Bolivia 
“el 


indio es cualquier cosa, pero menos un campesino al estilo europeo” (Reinaga, 
1964: 10). Es evidente que el “estilo europeo” es distinto al “estilo boliviano”, 
pero ^por que Reinaga recurre a un dato obvio? El “estilo” no tiene que ver con 
una mera cosmetica, sino con un supuesto central: el campesino es un ser libre, 
el indio no. 

Un dato no menor es la referencia a “la maquina”. Reinaga tuvo especial 

sensibilidad por mostrar la importancia de “la maquina” para el trabajo del 
campo 

o, mejor, de la industrialization del campo. Esta es una herencia de sus sendas 

marxista-leninistas y nacionalistas revolucionarias. Por ejemplo, en 
Nacionalismo 

boliviano (1952) senalo una paradoja tecnologica en Bolivia, que se debia 
superar: la 

mineria -dijo entonces- utiliza las maquinas modernas para la explotacion, 
mien- 

tras que el hombre de campo utiliza el “arado de Abraham”, esto es, 
instrumentos 

pre-modernos. Afirma que los dos modos de produccion fundamentales de 
Bolivia 

son la mineria y la agricultura. Pero, la produccion minera esta dominada por el 
“capitalismo financiero”, mientras que la produccion agricola es aun “feudal”. El 
dominado es el proletario minero, para el primer caso, y el “indio” (no el cam- 



pesino), para el segundo. Si esto es correcto, no es extrano que para Reinaga lo 
indio tenga vinculo con lo pre-moderno. Salvo que no le da a esta condition una 
valoracion absolutamente negativa, como lo haria un modernizador anti-indio. 
Ahora, en El indio y el cholaje boliviano (1964), afirma que la nocion de “cam- 
pesino” fue importada a Bolivia por: 

la gama del snobismo “revolucionario estomacal” y no entrana, no contiene una 

razon filologica ni historica que justifique semejante aberration. Los indios son 
una 

raza, un pueblo, una Nation; la raza india no es una clase social, una 
clasecita 

simplisima; no. En la raza india inclusive hay clases sociales antagonicas. Decir 

campesino al indio, es una estupidez digna de los cipayos de Occidente 
(Reinaga, 

1964: 10, resaltado mlo).77 

Para Reinaga el campesino de Europa o de Estados Unidos (ahora lo incluye) 
es un ser digno, mientras que en Bolivia no hay dignidad para el indio, por eso 
no es campesino. Otra vez, nos damos con una nocion negativa del indio: es lo 
que evidencia lo indigno del ser humano. Claro, trabaja con el supuesto de que 
el campesino europeo y estadounidense es un “ser digno”, tal como lo seria el 
proletario. Ese supuesto no es puesto en duda por Reinaga (tampoco yo ingreso 
a discutirlo). 

77 A continuation, refiere a unas palabras de Fidel Castro expresadas en la 
Declaracion de La Habana ( Revista Obra revolucionaria, sin fecha) donde - 



segun la interpretation de Reinaga- 
este considera al “indio como indio”. 
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Ahora bien, esta esbozada la problematica ideologica y teorica: Reinaga 

rechaza el traslado del concepto “campesino”, desde la realidad europea hasta la 

realidad boliviana. Por eso, acusa de “snobismo revolucionario” a quienes apelan 

al uso de dicha notion. Es una tiara alusion al nacionalismo revolucionario, que 
en 

1964 estaba llegando al final de su ciclo en el poder. Ese snobismo 
revolucionario 

lo sostuvieron los “cholos”, antes que los mismos indios. No obstante, habria 
que 

indagar cuanto deseo de campesinizacion hubo entre los mismos indios. No es al 

azar que los indios trabaj adores del campo hayan organizado sus sindicatos 
como 

“sindicatos campesinos”, desde ayer hasta hoy (el ejemplo mayor es la Confede¬ 
ration Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia). Esta cuestion no 
es resaltada por Reinaga. 

Aquf se delimita el otro polo de la dialectica. Reinaga critica al “cholaje” por 
pretender ocultar, bajo el nombre de “campesino”, la condition de indignidad 
del indio. Los cholos 

pretenden hacer creer que el indio es una persona con pleno goce y ejercicio de 



la dignidad humana. Lo cual es un fraude, un engano criminal. A1 indio se le ha 

puesto el nombre de campesino para sujetarlo en la esclavitud (Reinaga, 1964: 

10 , 

resaltado en el original). 

Se esta refiriendo al discurso estatal del nacionalismo revolucionario, segun el 

cual, desde la Reforma agraria, el campesino habrla logrado alcanzar la dignidad 

ciudadana.78 Creo que, para realizar mas interpretaciones sobre por que “indio 

si, 

campesino no”, es necesario ahondar en el devenir historico de la Reforma 
agraria 

de 1953. De los textos de Reinaga se desprende que su derrotero fue negativo, 

pues no trajo dignidad para el “indio” trabajador del campo, sino un nuevo tipo 

de subordinacion. Por eso, sigue habiendo indios (esclavos) y no campesinos 

(ciudadanos libres). La critica a los efectos de la Reforma agraria es temprana en 

la obra de Reinaga, pero adquiere mayor centralidad en las obras indianistas.79 

En todos los libros indianistas se ocupo del tema, cada vez con mayor criticidad 

y amplitud. Esto llega a su culmen en La revolution India (2001 [1970a]), donde 
le 

78 Alude el enfrentamiento entre indios “campesinos” de Ucurena contra “indios 
mineros” de 

Catavi y Siglo xx, sucedidos en diciembre de 1963. Alusion al uso que hiciera el 
mnr del 

campesinado para enfrentarlos a los mineros politizados. Tal evento constituyo la 
base del 



Pacto Militar-Campesino pergenado por el gobierno militar de Barrientos desde 
la segunda 

mitad de 1964. 

79 En 

Tierray libertad (1953a), propuso realizar una Revolucion agraria y no la 
Reforma agraria. 

Sin embargo, celebro su promulgation, realizada en agosto de 1953. En Franz 
Tamayo (1956) defendio la Reforma agraria contra la position gamonal de 
Tamayo. Pero, desde El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960) se expresa 
la crltica a la concretion de dicha Reforma. El relato de su experiencia en el 
cuarto aniversario de la Reforma agraria (el 2 de agosto de 1957) muestra a las 
claras la desilusion de Reinaga. 
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dedica todo el capltulo cuarto para mostrar que la Reforma Agraria del mnr fue 

un fraude para el indio. En el Manifiesto del Parddo Indio de Bolivia (1970b) 
cierra 

su analisis historico con la crltica a la Reforma agraria, a partir de la cual 
propone 

la necesidad de una Revolucion india.80 

Ademas, critica el uso politico del “campesinado” por parte de los cholos, 

que “usan” a los indios “campesinos” en contra de sus intereses. Los indios - 
dice- 

se asesinan entre ellos para provecho de sus enemigos, los cholos: “para que el 
cholaje, de turno en el Poder, siga montado sobre la nuca del indio...” (Reinaga, 
1964: 11). Lo aqui expresado por Reinaga no es una metafora literaria. Existen 



imageries filmicas en las que se ve a los indios cargando sobre sus espaldas a los 

patrones blancos, para que estos no se mojen los pies al cruzar un rio. Pues bien, 

Reinaga advierte algo importante en su argumento: los cholos no se distinguen 
en 

su “cholaje”, aunque se distingan ideologicamente. Es decir, aun siendo 
liberates, 

comunistas, nacionalistas o fascistas, esas diferencias ideologicas desaparecen 
ante 

su condicion de cholos y su conviccion de “superioridad” frente al indio. 

Luego de todo lo dicho, Reinaga brinda la razon mas importante para seguir 

llamando “indios” a los seres humanos del viejo Tahuantinsuyu: 

En virtud de estas consideraciones, en tanto que el descendiente del Imperio del 

Tahuantinsuyu reconquiste su soberana libertad, como raza, como pueblo y 
como 

Nacion, y recobre su propio nombre inka (hombre-inka), lo racional es no 
cambiarle 

“su” nombre al indio (Reinaga, 1964: 10, resaltado mio). 

Esta idea sera sostenida a lo largo de toda su obra indianista. Casi en los mis- 

mos terminos, aparece en Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (en La 
revolucion india, 2001 [1970]: 399). Y se constituyo en uno de los argumentos 
mas importantes para defender la pertinencia del uso del termino “indio”, hasta 
hoy. 81 Dicho 

nombre indica una condicion de domination, contra la cual el indianismo lucha. 
En una cita copiada mas arriba remarque lo siguiente: “los indios son una 
raza, un pueblo, una Nacion; la raza india no es una clase social, una clasecita 



simpKsima; no”. Demore el comentario de la misma para este momento, piles 

Reinaga reitera la misma consideration. ^Que es el indio? Una raza, un pueblo, 

una nacion (linico termino puesto en mayusculas). Lo fundamental del 
argumento 

reside en la combination de raza-pueblo-nacion, enfrentada a la idea de clase 
sodal. 

Es importante dejar constancia de que Reinaga usara, de ahora en mas en sus 
obras indianistas y solo en ellas, la idea de raza con un enfasis central. Pero, esa 

80 Ver 

La revolution India (2001 [1970]: 36, 42, 128, 131, 181, 191, 269, 312, 339, 
339, 342, 344, 356) y Manifiesto (en Revolution India 2001 [1970]: 421, 423, 
427, 427, 43). En las obras posteriores, la cuestion de la Reforma agraria va 
perdiendo centralidad y en las obras amauticas 

el tema desaparece. 

81 Por ejemplo, ver esa justification en A. Quispe, Indianismo (2011: 15-19). 
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idea va acompanada de “nacion” y, en menor medida, de “pueblo”. No obstante, 
el concepto mas usado sera el de “raza india”. Es innegable, que existe una ra- 
cializacion en su analisis del conflicto boliviano e indo-americano, pero, a la par 
de una “nationalization”, si entendemos por tal la adoption de la idea de nacion 
para comprender lo que es el indio: la nacion india. 

Ahora bien, suponiendo que hasta aqui existe claridad conceptual en la 



distincion entre “clase social” y “raza-nacion-pueblo”, lo que no deja de ser 

ambiguo es la persistencia del nombre “indio”. Reinaga expresa, en la cita recien 

brindada, que el “autentico” nombre del ser humano (Reinaga habla de 
“hombre”, 

pero yo uso el termino ser-humano para no subsumir en la idea de hombre a la 
mujer, modalidad propia del discurso patriarcalista) descendiente del Tahuan- 
tinsuyu es “inka” u “hombre inka” o, mejor, “ser humano inka”. Pero, mientras 
como descendientes, ahora eslavizados, no reconquistemos libertad y dignidad, 
seguiremos siendo “indios”. No es un detalle menor que Reinaga no busque la 
autenticidad del “indio” en el presente, sino en el pasado. Podria, por ejemplo, 
haber dicho que el nombre autentico del indio es “quechua” o “aymara”, en tanto 
en su presente (y en el nuestro) son los nombres de los pueblos mas numerosos 
de Bolivia. Pero, Reinaga escogio como criterio de autenticidad una “identidad” 
del pasado. Creo que se debe a su filosofia de la historia: antes de la Conquista, 
el ser humano de “Pre-america” fue libre y feliz. A partir de 1492, comenzo la 
larga edad de la explotacion. 

En La revolution India (1970), texto paradigmatico del indianismo, Reinaga 
vuelve a argumentar a favor del concepto indio. Lo hace en el contexto de su 
delimitation del indianismo como superador del indigenismo (cuestion que 
abordare en seguida). Por ello, es importante distinguir la idea de “indigena” de 
la de “indio”. Como Reinaga expone la cuestion luego de precisar que entiende 



por indigenismo, demorare la explication sobre su rechazo al termino “indigena” 
para mas adelante. A continuation, destacare algunas cuestiones, hasta ahora no 
dichas, sobre el indio. 

Los nuevos argumentos para reivindicar el termino indio -en La revolution 

India (1970)- son externos a Bolivia: afirma que hasta Winston Churchill se 

siente orgulloso de ser “indio piel roja”.82 Por otra parte, comenta que es comiin 

realizar “Congresos de Indios” en Estados Unidos. No brinda mayores datos. 

La estrategia de Reinaga es rastrear la vigencia del termino indio “incluso” en 

Estados Unidos, con lo cual busca objetar a los pro-occidentales, que niegan la 

existencia de indios. Reinaga indica que hasta en uno de los centros de 
Occidente 

hay indios. Concluye que los blancos-mestizos en Bolivia tienen terror de llamar 

al indio por ese nombre. Por ello, usan el termino “campesino”, pues 

82 Cita como fuente a Roy Howelles, Churchill en la intimidad, Ed. Diana, 
Mexico, 1966. 
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quieren borrar de la memoria del indio lo que han hecho en cuatro siglos con el 

indio... El miedo le induce al cholaje llamar al indio “campesino”. Miedo a que 
el 

indio desate su venganza y extermine al mestizo, ladron y asesino (Reinaga, 

2001 


[1970]: 137). 



Esta afirmacion de Reinaga debe ser matizada. Plies, el cholo o mestizo y 

bianco si uso y usa con profusion el termino indio. No porque tenga miedo, sino 

porque le permite denigrar al nombrado como indio o india. Recordemos que 

Reinaga mismo cuenta que en su juventud sentia tal dolor cuando le llamaban 

indio, que prefirio realizar pleitos y hasta cambiarse de nombre. No obstante, lo 

importante es que Reinaga esta indicando como el nombre oprobioso de indio 

empezo a ser usado, por el, como afirmacion peligrosa por sus consecuencias 

politicas. Reinaga habla de venganza y exterminio del mestizo ladron y asesino. 

En otros lugares hablara del odio, de despertar el odio del indio para liberarse.83 

Este lenguaje incendiario, guerrero, no puede confundirse sin mas con la rabia 

acumulada por la dominacion -que sin duda existe en Reinaga-, sino como parte 

de un estilo para “despertar conciencias” indias. Sacudir al indio como esclavo 

frente a su dominador, el cholo o mestizo, pero tambien el “gringo”. No se pude 

dejar de observar que la idea de indio es relacional, es dialectica. No existe el 
indio- 

en-si-mismo, sino el indio-en-relacion-al-cholo. “Indio” es el nombre dado por el 

dominador, el cholo. Y este, es cholo diferenciandose del indio. La relation 
viene 

de la dominacion colonial. Por ello, Reinaga apela a cambiar la vergiienza de ser 
indio por el “orgullo indio”, tal como lo haria un Churchill (no estoy asumiendo 
como cierto lo que dice de Churchill, sino interpretando el sentido que Reinaga 
busca darle a su estrategia argumentativa). 



El indioy el Superhombre. El termino indio tiene que ver con la relacion de 
poder. Por ello, en La revolution India (1970), argumenta sobre ese ser-humano, 
considerado por el dominador como sub-humano, cuando en realidad es un 


“super-hombre”. El escritor peruano Antonio Centellas asegura que el Imperio 

Inka logro producir “superhombres”, nocion tomada de Nietzsche. Reinaga 
asume 

dicha opinion, para decir que, cuando el indio se libere, lograra producir grandes 

obras que superaran a las de Beethoven y Miguel Angel. Profetiza que la 
literatura 

indianista dara hombres de la talla de Socrates, Marx y Tagore, entre otros. Eso 
se funda en que los recien mencionados son hombres “hechura del Occidente”. 
Pero, en la region andina persiste la “milenaria civilization de los Andes”.84 Por 

83 En la obra indianista, Reinaga se refiere al “odio racial” en El indio y el 
cholaje boliviano (1964: 69) y America India y Occidente (1974: 91, 148, 233, 
234). Y al “odio” enLa revolution India (2001 [1970a]): 37, 46, 53, 279) y 
Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (2001 [1970b]: 383, 384, 391, 413, 414). 

84 

Para sostener esta idea, Reinaga recurre a autores extranos, como Luis Pauwels y 
Jacques Bergier, El retorno de los brujos (Ed. Plaza & Janes, Barcelona, 1964), 
quienes afirman que Tiahuanaco 

216 

los senderos de fausto reinaga. filosofla de un pensamiento indio 

ello, Reinaga considera viable la resurrection de la “raza india”, que se 
construyo 

historicamente por milenios. Considera as! que la “sangre india” permitio 



espiritus 

superiores en Indoamerica, tales como el indio mexicano Benito Juarez, el indio 

guatemalteco Rafael Carrera, el indio peruano Jose Carlos Mariategui y los 
indios 

bolivianos Andres de Santa Cruz y Franz Tamayo, entre otros. Reinaga no 
siempre 

tendra palabras elogiosas para los nombrados, por ejemplo hacia Tamayo. Pero, 
aqul los pone como casi “super-hombres” indios. Por ello, llama a producir una 
literatura india en idioma indio, es decir, pensada y escrita en keswa y aymara. 

Es curioso, Reinaga pudo haber hecho esa literatura en keswa, que fue su lengua 
materna. Pero, no la hizo. Las razones las expondre en otro estudio. 

Para Reinaga la asimilacion del indio a la “sociedad chola” significa la asi¬ 
milacion a Europa u Occidente. Es importante considerar que -para Reinaga- la 
sociedad chola de Bolivia es una tlmida y debil imitacion de Occidente. Por ello, 
el contrincante historico del indio es el cholo, pero en ultima instancia, el mayor 
contrincante es el modelo del cholo: Occidente. El Occidente busca fagocitar al 
indio, para que desaparezca. En cambio, su Ideal indianista es que el indio sea en 
plenitud. Integrase es enajenarse: 

no es ser uno mismo y en si mismo, sino otro y distinto de si mismo. 
Asimilacion, 

integration, es enajenacion. Y la enajenacion significa: alienation (Reinaga, 

2001 


[1970]: 141). 



Considera que los grandes hombres de la humanidad no lucharon por la 

alienacion ni fueron racistas, tales como Buda, Jesus, Socrates, Marx, Espartaco, 

Tupaj Amaru, Lumumba, Luther King, Gandhi y el Che Guevara. El ser humano 

alienado es aquel que esta segregado y “racializado”. Por ello, la tarea del india- 

nismo es “unificar, completar, totalizar” al ser humano liberandolo: 

El problema del indio no es de asimilacion; es de liberacion. No es un problema 

de clase (clase campesina), es problema de raza, de esplritu, de cultura, de 
pueblo, 

de Nacion. El indio no debe, no tiene que asimilarse al yanqui, al ruso, al chino; 

el indio no tiene que ser asimilado, tiene que ser liberado. No debe, no tiene que 

ser asimilado por ningun otro ser humano. Puede cruzarse; no asimilarse 
(Reinaga, 

2001 [1970]: 142). 

fue una gran ciudad de una civilizacion maritima de finales del periodo terciario, 
que superaron a la civilizacion occidental. Este texto, cuyo valor cientlfico debe 
ser evaluado, solo es usado por Reinaga en La revolution India (1970). En la 
misma tesitura, existen otras obras influyentes, como la del mexicano Ignacio 
Magaloni Duarte, Educadores del mundo (Mexico, Costa Amic Ed., 1969), 
utilizada desde La revolution India (1970a), luego en Manifiesto del Partido 
Indio de Bolivia (1970b), America India y Occidente (1974) y La razony el 
indio (1978). De esta obra, Reinaga toma afirmaciones sorprendentes (sino 
increlbles) sobre la grandeza las civilizaciones maya e inka. 

Por ejemplo, que el idioma maya es la lengua primigenia de la humanidad. 
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A proposito de esto, desliza una critica a los indios chapakos (de la region de 



Tarija, sur de Bolivia) y kambas (de la region de Santa Cruz, oriente de Bolivia), 

porque desean asimilarse convirtiendose en subhombres para el imperialismo. 

Esto da pie para indagar sobre cierta posicion andinocentrica en Reinaga, en 

cuanto valora mejor al indio de la region andina, que a los del oriente boliviano. 

Ahora bien, considera que solo una Revolution india lograra liberar al indio, 

con lo cual tomara sentido su nombre propio, que expresa la realidad historica, 

sanguinea y espiritual del indio. Entonces, surgira el superhombre indio. No es 

habitual encontrar la idea de que el indio puede “cruzarse”, pero no “asimilarse”. 

Es importante subrayarla, pues con ello Reinaga deja sentado que no penso en 
una 

especie de endogamia india, sino en una posible “cruza” de indios con no-indios, 

pero bajo una logica de indianizacion. El indianismo de Reinaga estuvo en 
contra 

del mestizaje como proceso de desindianizacion bajo una logica de dominacion. 

Pero, no por ello estuvo en contra del intercambio (^como llamarlo?, 
(dntercultural, 

interracial, etcetera?) entre el indio y el no-indio. Si sucede, deberia ser bajo una 
hegemonia india. Una “cruza indianizadora”, no mestizadora. Siempre y cuando 
no se repita la logica de dominacion, pues con ello solo se invertiria la dialectica, 
repitiendola y no superandola. 

Por otra parte, el indio no es campesino, no porque no trabaje el campo, sino 
porque Reinaga percibe que es un termino europeo, “extrano” a Bolivia. En La 



revolution India (1970a) repite su idea clasista de “campesino”, “clase social”, 
que 

trabaja en el campo con un salario y es explotada por una burguesia. Para Reina- 

ga, ni lo primero (asalariado campesino) ni lo segundo (burguesia rural) existe en 

Bolivia. Por ello, el indio es una raza-Nacion oprimida por otra raza-Nacion: la 

mestiza, chola. Y tras esta el “imperialismo gringo”. 

El indio es un ser humano con derecho a la libertad. Derecho que -segun 

Reinaga- se niega cuando el cholo le dice “campesino”. Por ello, “el indio fue 

indio, es indio y tiene que liberarse indio” (Reinaga, 2001 [1970]: 143. Mayus- 

culas en el original). Apoya esta idea en una cita, sin autor ni fuente, en la cual 
se 

llama al indio a que se libere a partir de su “conciencia de raza”. 

Ahora si, la idea de “raza india” parece haber triunfado para explicar que 
es el indio. Es innegable la sobreacentuacion de dicha notion. Aqui radican los 
problemas argumentativos que heredo Reinaga al indianismo contemporaneo. 
Cuanto mas, cuando ingresa nociones como las de “Super-hombre”, que si bien 
es tomada de Nietzsche, opino que obedece mas a una cita de autoridad, antes 
que a un estudio pormenorizado de la idea nietzscheana del superhombre. En la 
primera etapa de pensamiento, utilizo la idea de super-hombre para argumentar 
a favor de la “clase obrera e india”. Recordemos que tambien uso la idea del “he- 
roe”, de Carlyle, y “grandes hombres”, para explicar quienes “hacen” o “guian” 
la historia. En la etapa indianista, retoma la idea de super-hombre para hablar 



del potencial de todo indio, que puede ser un superhombre en cuanto recupere 
218 


los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

se antigua civilizacion (el Tawantinsuyu), que fue hecha por superhombres. En la 

etapa amautica, planteara la idea del “superhombre amautico”.85 

Por otra parte, se debe indagar si esta suficientemente argumentada por 

Reinaga la inexistencia de clases sociales, tales como campesinado y burguesia 

rural. Decir que no existen, no significa que realmente no existan. Si bien, 
Reinaga 

considera que se trata de una cuestion objetiva, propia de una verdad cientifica, 
creo que es importante considerar que su negacion se debe mas a una disputa 
ideologica con el nacionalismo revolucionario y con las izquierdas comunistas y 
trotskistas, en tanto redurian el “problema indio” a un problema de clases so¬ 
ciales o, mejor, a un problema solo economico. Es decir, reacciona contra el uso 
dogmatico del analisis clasista. En su obra indianista, su retorica le condujo casi 
a oponer el conflicto racial con el conflicto clasista. Sin embargo, se encuentran 

afirmaciones tales como: “en la raza india inclusive hay clases sociales 
antagonicas” 

(Reinaga, 1964: 10), que muestran la imposibilidad de eliminar la cuestion de la 
lucha de clases. En las primeras obras indianistas esto es mas evidente, con lo 
cual se puede interpretar que Reinaga no abandono sin mas la cuestion, sino que 
busco subordinarla al problema que si considero mas fundamental o e structural 



para el indio: lo racial y nacional. 

Tiendo a pensar que Reinaga precisaba instrumentos conceptuales para 

evidenciar un problema innegable: la dominacion secular del indio (no digo del 

campesino o del proletario). Siendo que la explication mas influyente sobre la 

cuestion la brindo el marxismo, con la categorla de clases, no era facil buscar 
otras 

nociones que la superaran. El nacionalismo revolucionario habria trabajado con 

las ideas de “nation” y “anti-nation”. Reinaga conoria ambas cuestiones, pero 

precisaba distanciarse no solo ideologicamente, sino tambien categorialmente. 
Por 

ello, dirigio su atencion a la idea de raza, que tampoco era nueva en el 
pensamiento 

social. Franz Tamayo, en la primera mitad del siglo xx, habla influido con ella. 

Pues bien, Reinaga rearticulo las ideas de “raza”, “nacion”, “pueblo”, “cultura” y 

“civilization”. Con todas ellas se dispuso a explicar un punto ciego del analisis 
cla- 

sista, traspolado desde otros contextos (sobre todo europeos) a la America 
andina, 

moderna y colonial a la vez. Con el analisis de clases no alcanzaba para explicar 
la dominacion operada sobre un colectivo socio-cultural y politico-historico, al 
que el dominador busco substraer la condicion humana bajo la idea de indio. 

Por ello, para Reinaga la discusion sobre el sub-hombre y super-hombre es tan 
central. Se trata de disputar ideologicamente el contenido humano del termino 



indio. Reinaga sobredetermino la nocion “indio”, diciendo que no solo es 
humano, 

sino que alberga a un super-hombre. Con esto, ira definiendo una antropologla 
85 En 

El hombre (abril, 1981b: 136). Otros textos amauticos donde utiliza la idea de 
super-hombre son: La razony el indio (1978a: 106, 137, 140, 204), <? Que hacer? 
(1980: 137), Socrates yyo (1983: 44) y Crimen (1986: 44). 
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indianista, siempre al calor del discurso ideologico y politico, que derivara en el 

enfrentamiento del hombre indio versus el hombre occidental. Ahora si, quiza, 

con visos de esencializacion. Pero, las consideraciones de Reinaga sobre el indio 

tuvieron como eje el problema de la dominacion, por ello realizo comparaciones 

y analogias con otros seres humanos tambien dominados. Asi, llego al “negro” 

de Africa y al “amarillo” o “mongol” de Asia, como sujetos semejantes al indio 

en su condicion de dominacion y tambien en la lucha por su liberacion. De esas 

analogias, la del indio con el negro fue la mas recurrente e importante. 

El indio y el negro. Para explicar que es el indio, Reinaga realizo una ana- 

logia entre la condicion del indio y la condicion del negro. En la primera etapa 
de su pensamiento, sugirio una analogia entre el indio y el judio. Fue timida y 
clara a 

la vez, pero la abandono prontamente.86 En la tercera etapa de su pensamiento, 
la amautica, Reinaga abandono esa relation indio-judio y su position se torno 



casi anti-judia. En cambio, la analogia indio-negro data desde Tierra y Libertad 

(1953a) e ira creciendo a lo largo de su obra indianista. Alll, Reinaga vincula el 

movimiento emancipatorio negro con el movimiento de liberacion india, por ello 

su idea de “Poder Indio” es fruto de un dialogo con la idea de “Poder Negro”, 

vinculada al Partido Black Panthers estadounidense. Veamos. 

En Tierra y libertad (1953) se expone una sugerente analogia entre el negro 

y el indio, ausente en sus textos anteriores. Aparece dos veces y siempre referida 

a los “negros norteamericanos”. La primera es sobre la exclusion del negro en el 

sur de Estados Unidos, a quien le estaba prohibido el uso de las calles y plazas. 

Igual sucedio -dice- con los indios bajo el regimen gamonal (ver Reinaga, 1953: 

22). Cuenta que en Bolivia ese hecho vergonzoso fue tratado en la Convention 
de 

1944, en el gobierno de Villarroel, donde se determino que las calles y las plazas 

“estaban para que el indio pase luciendo su rica y originalisima vestimenta como 

su gesto majestuoso...” (Reinaga, 1953: 22). Mas adelante, no solo continua con 

la analogia indio-negro, sino que compara a Villarroel con Abraham Lincoln 

(1809-1865), el presidente norteamericano. Considera al intento de liberacion 

del latifundio, realizado por Villarroel, semejante a la elimination de la 
esclavitud 

del negro, realizada por Lincoln (ver Reinaga, 1953a: 26). 

Por ultimo, realiza una alusion a otros negros: los afrobolivianos. Lo hace 
sin detenerse en la cuestion, cuando relata las acciones del gobierno de Villarroel 



para liberar al indio del latifundio. En 1946 se derroco a Villarroel. Dice 
Reinaga: 

86 La analogia entre el pueblo indio y el pueblo judlo es planteada en Tierray 
libertad (1953a), donde compara a los indios con la “raza judla”. Ambas son 
“razas” que han sufrido persecuciones y esclavitud por siglos. Como el judlo, “el 
indio, ha permanecido, pues, inalterable, 

estoico, pleno de una potente vitalidad” (Reinaga, 1953a: 18). La cuestion judia 
es recurrente en el resto de su obra, pero para indicar la presencia de corrientes 
anti-semitas dentro del 

nacionalismo revolucionario. Asi, Reinaga critico a la “derecha nacionalista” por 
su persecu¬ 
tion a los judlos en Bolivia (ver por ejemplo Victor Paz Estenssoro, 1949). 
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“triunfante la contrarrevolucion, [se impuso] el gobierno del canallon vejete [To¬ 
mas] Monje Gutierrez, gamonal empedernido, cuya conciencia de yungueno, era 
mas negra que los negros que desde su cuna hasta el sepulcro habia explotado” 

(Reinaga, 1953: 32).87 Los Yungas es una region donde finaliza los Andes e 
inicia 

la region calida amazonica, situada en el departamento de La Paz. No solo es el 
lugar tradicional del cultivo de la coca, sino que tambien alii se encuentra una 
de las comunidades negras o afrobolivianas mas importantes. Es interesante que 
mencione la explotacion negra en Bolivia, pero lo hace de un modo marginal. 

La atencion prestada por Reinaga al negro no fue igual hacia adentro de Bolivia, 
que hacia fuera. Africa negra y los negros de Estados Unidos llamaron mas su 



atencion, que el negro en Bolivia. Esa es una constante en su obra. 

En funcion de la sintesis, dare un salto a la obra La revolution India (1970a), no 

sin antes dejar constancia de que la cuestion negra se encuentra presente en 
muchas 

obras, lo cual permite reconstruir la evolucion de su pensamiento al respecto.88 

Una analogla planteada en la obra cumbre indianista es breve y clara: “seria 

una aberracion que los negros no quisieran llamarse negros, sino ‘campesinos’” 

(Reinaga, 2001 [1970]: 136). Otra vez, la disputa es con el concepto campesino, 

aplicado tanto al indio como al negro. As! como lo campesino no define al 
negro, 

aunque haya negros campesinos, tampoco lo campesino define al indio. En otro 

lugar, recurre a otro tipo de analogla: as! como hay “blancos negros” puede 
haber 

“blancos indios”. El argumenta dice asl: 

El indio bianco del oriente boliviano y el indio broncineo del altiplano son una 
misma 

raza (o clase si se quiere) oprimida y explotada; discriminada y esclavizada. El 
color 

de la piel no es el patron absoluto para medir el valor de la raza; puesto que 
tambien 

esta ahi la cultura (Reinaga, 2001 [1970]: 40).89 

Anade, que asl como hay “rubios negros”, cuyo ejemplo es Albert Schweitzer 
(1875-1965), tambien hay indios de piel blanca, pero que tienen el alma india: 



87 


Se refiere a Tomas Monje Gutierrez (1884-1954). Asumio la presidencia de 
Bolivia luego del 

derrocamiento de Gualberto Villarroel. Goberno solo seis meses, entre 1946 y 
1947. 

88 Ver 

El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960a: 37-38, 147, 159, 195). En toda 
la obra indianista existen referencias al negro. En la obra amautica, la cuestion 
negra es abordada 

en: La razony el indio (1978a: 165), El pensamiento amautico (1978b: 16, 21, 
37-40, 46, 92), Indianidad (1978c: 111, 61, 100), iQuehacer? (1980: 122, 124, 
125, 126), Bolivia y la revolucion de las fuerzas armadas (1981a: 63), La era de 
Einstein (1981d: 21, 52). En La podredumbre criminal del pensamiento europeo 
(1982) alude al escritor negro (p. 62), al intelectual indigena y negro (p. 63), al 
nacionalismo negro capitalista (p. 92) y al nacionalismo negro-marxocomunista 

(92), sobre negros-blancos (p. 90), la negritud (72) y el pensamiento negro (88). 

89 En apoyo a su afirmacion brinda citas, muy breves, de Jacques Lambert, 
America Latina. 

Estructuras sociales e instituciones politicas (1964) y de Stephen Clissold, El 
perfil de la cultura latinoamericana (1967). 
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piel blanca hay cultura india. El espiritu indio fulge y refulge en la piel blanca” 

(Reinaga, 2001 [1970]: 40). Sus ejemplos son ahora algunos pueblos indios no 

andinos: el kamba de Santa Cruz y el chapako de Tarija. Elios -dice- tienen la 
piel 



blanca, pero en su corazon esta “el sentimiento inka”, el “alma de los Andes”. 

En 

los “terrigenas blancos o rubios” de Bolivia y de America vive el “ancestro 
cosmico 

del inmarcesible Tawantinsuyu”. Cabe abrir un parentesis sobre la consideracion 

de que kambas y chapakos poseen el sentimiento inka y el alma de los Andes. 

Hoy, es claro que Bolivia no es solo un pals andino, sino tambien “amazonico” o 

“chaqueno-amazonico”. De ahl que se critique como andinocentrismo la 
reduccion 

de lo boliviano a la region andina. Ahora bien, <ml indianismo es andinocentrico? 

En la afirmacion recien indicada se puede entrever que si. Un kamba indio o un 

chapako indio, hoy, quiza no acepte sin mas que se le atribuya “sentimiento 
inka” 

o “alma andina”. En ese sentido, Reinaga penso el problema desde su eje vital 

e ideologico: el Kollasuyu, que es andino. Pero, no penso la cuestion solo para 

Los Andes indios, sino para todos los indios de Bolivia y America. Su voluntad 

de generalizacion es considerable y respetable, aunque su argumentacion no 
haya 

sido del todo acabada. 

Retomando la cuestion del negro y el indio, para Reinaga el termino indio 

incluye a kambas, chapakos, guaranies, aymaras y keswas, entre otros, pues 
forman 

la sangre, cultura y destino comun del invencible Kollasuyu. Ahora, lo indio y lo 
negro son definidos mas como “cultura” o “pensamiento” o “causa politica”. As! 



como el aleman A. Schweitzer asumio la causa negra africana (en ese sentido se 

hizo negro), un bianco puede asumir la causa india y hacerse indio. En la 
analogla, 

Reinaga habla de “indios de piel mas clara”, como los del oriente o sur 
boliviano. 

Pero, en otros textos, hara extensible este argumento a los hombres blancos, a 

los “gringos”. Esta disquisicion importa, porque descentra la definition del indio 

segun la “raza” (cuyo maximo referente es el color de piel), para ponerla en ter- 

minos culturales e ideologicos. Es decir, lo indio es una cultura, un espiritu y una 

ideologia. Por ello, el tema del indio no esta determinado por el color de la piel. 

Es en el ambito de la conciencia y del sentimiento donde se define la pertenencia 

al mundo negro o al mundo indio. Ahora bien, Reinaga no realiza ningun tratado 

especifico sobre la cultura india. Toda su obra indianista y la previa, tiene como 

impronta fundamental la ideologia politica del indio. Entonces, creo que es im- 

portante distinguir entre “ser indio” y “ser indianista”. Ser indio serra 
equivalente 

a asumir la “cosmovision” india, pero ser indianista supone asumir la causa de 

la liberation india. No es lo mismo. Reinaga no opone ambas cuestiones, sino 

que las define desde una perspectiva politica: ser indio es asumir el indianismo. 

Por ello, la “causa [politica] del negro” le permite explicar la “causa [politica] 
del 

indio”. Este argumento sera usado varias veces por Reinaga, sobre todo cuando 
se le objeto que reducia el problema indio a la “raza india” o al “color de la 



piel”. 

El indianista no dudo en rechazar esa acusacion, pero tampoco abandono la idea 
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de raza, de ahl que se produzca una tension entre ser racialmente indio o negro y 
ser ideologicamente indio o negro. Una posible luz sobre esta cuestion se puede 
encontrar en las influencias teoricas e ideologicas, que recibio Reinaga de las 
luchas por la liberation negra. 

Existen dos influencias muy significativas para el pensamiento indianista de 

Reinaga, ambas provenientes del mundo negro. La primera es de Los 
condenados 

de la tierra (1961) de Frantz Fanon (1825-1961), la segunda del movimiento 
Black 

Power o Poder negro estadounidense. Fanon aparece citado por primera vez en 

La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: solapa, 219 y 235) y estara 
presente en varias obras posteriores, incluso en algunos textos amauticos.90 Los 
condenados de la 

tierra fue una de las obras mas leidas por Reinaga.91 Su prologo, escrito por 
Sartre, 

tambien fue muy citado. Otro texto de Fanon que utilizo fue “Por la Revolucion 
Africana - ii Racismo y cultura” (1956).92 Son los unicos textos de Fanon que 
habria conocido el potosino.93 

Algunas ideas que Reinaga toma de Fanon, en La revolucion india (1970), son: 



la fundamental renuncia que debe hacer el negro a la imitacion de Europa u 
Occi¬ 
dente, como condicion para crear un “hombre nuevo”, con un nuevo 
pensamiento. 

A partir de alll, la critica reinaguista de la imitacion al modelo europeo u 
occidental 

adquiere centralidad. Eso le permite dilucidar con mayor claridad que el 
problema 

de la America india radica en Occidente, tanto en su pretension de dominio del 

mundo indio (al que quiere destruir), como en la alienacion que genera en el 
cholo 

o mestizo (quien desea ser occidental), al que llama “lacayo de Occidente”. 

Otra idea influyente de Fanon consiste en situar la lucha contra la dominacion 

de Occidente en un nivel mundial, desde el Tercer Mundo. Por ello, se trata de 

cambiar “la” Historia, no solo las historias regionales. En ese desaflo, se encuen- 

tran aunados el negro de Africa, el indio de America y el “amarillo” de Asia. De 

ahl -concluye Reinaga- que la “revolucion india” es parte de la “revolucion 
negra” 

y de la “revolucion asiatica” contra Occidente. Asl, Reinaga parafrasea (a veces 
sin decirlo) a Fanon, al afirmar que cuando el indio (como el negro) oye hablar 
de “cultura occidental”, no hace mas que sacar instintivamente una piedra o un 
garrote, para defenderse. 

90 

Ademas, Fanon es citado en: El indio y los escritores de America (1968: 7, 122, 



214-224, 228-240), La revolution India (2001 [1970a]: 67-71, 76, 77, 155, 330), 
America indiay Occidente (1974: 71, 83, 85, 111), El pensamiento amautico 
(1978b: 37-40, 49-51), Indianidad (1978c: 27-29, 33, 34), iQue hacer? (1980: 
131), La revolution amautica (1981c: 23-24), La podredumbre criminal del 
pensamiento europeo (1982: 45-48, 60-64, 65, 75, 76, 77, 87, 89, 91, 92), 
Socratesy yo (1983: 62) y Europa prostituta asesina (1984a: 37-37). 

91 Reinaga trabaja con la primera edition espanola de Los condenados de la 
tierra (Mexico, fee, 1963). 

92 Reinaga no brinda las fuentes. El texto se incluye en la recopilacion de textos 
de Fanon en Por la revolution africana. Escritos politicos (Mexico, fee, 1965). 

93 Ambas obras permanecen hasta hoy en su biblioteca. 
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Los condenados de la tierra tambien le permiten a Reinaga tomar la critica de 

Fanon a Marx, por no haber estudiado el mundo colonial, y extenderla hacia el 

marxismo en Bolivia (hasta fines de los setenta). Apartir de alll, acusa tanto a 

comunistas como a guevaristas de haber soslayado la realidad india, por eso en 

Bolivia se produjo un “marxismo sin revolution”. En ese sentido, queda como 

tarea indagar sobre el devenir de la position de Fanon ante el marxismo 
occidental, 

que en el caso de Reinaga se decanto finalmente por un rechazo total. Pero, no 

se debe olvidar que vino desde las sendas marxista-leninistas, habiendo 
avizorado 

antes la posibilidad de un marxismo indianizado.94 

Otra critica de Fanon, que le intereso a Reinaga, se refiere a la funcion del 



cristianismo como la religion de Occidente (ver Reinaga, 2001 [1970]: 330). El 

Dios occidental es bianco. Por ello, la Espana catolica y Estados Unidos 
protestante 

imponen a sangre y fuego un Dios y una religion blanca para blancos. Reinaga 

adopta de Fanon la idea de que las iglesias, en las colonias, ensenan al 
colonizado 

el camino del blanco-amo-opresor, no el camino de Dios. O, en todo caso, 
ensenan 

que el camino de Dios es el camino del amo bianco, que los colonizados deben 

seguir. Reinaga le otorga a la filosofla la tarea de “alumbrar, parir al ser humano 

sin cadenas ni dogmas; un ser humano total, pleno y libre” (Reinaga, 2001 
[1970]: 

101). Para ello, la filosofla debe sacar del “cerebro indio la idea de Dios, del 
Dios 

occidental”, impuesto a sangre y fuego por la Espana catolica y el eeuu 
protestante. 

En fin, existen mas ideas que Reinaga asume de Fanon, pero basta por ahora 
con las indicadas, pues con ello se puede avizorar como la critica indianista al 
colonialismo, al sujeto colonizado (el indio o el negro), al colonizador (el cholo/ 
mestizo o el bianco) y al racismo bianco encontro en el pensamiento de Fanon 
una fuente de inspiracion fundamental. 

La segunda influencia negra en el indianismo proviene del movimiento “Po- 
der negro” de Estados Unidos. Inicio en La revolution India (2001 [1970a]): 118 
y 119), tuvo corta duracion, pero considero que fue significativa.95 Reinaga se 



refiere a los siguientes intelectuales y activistas negros: Malcolm X (1925-1965), 


Stokely Carmichael (1941-1998) y Charles V. Hamilton (1929-^?).96 Es curioso 

que Reinaga no cite expllcitamente la obra de S. Carmichael y C. Hamilton, 
Poder 

negro (1967), seguramente una de sus fuentes principales.97 Tambien, se refiere 
a 

94 Explico este tema mas adelante. 

95 

La nocion de “Poder negro” vuelve a aparecer en Manifiesto del Partido Indio 
de Bolivia (1970b: 17, 18), Tesis india (1971:31/90) y La podredumbre criminal 
del pensamiento europeo (1982: 88). 

96 Malcom 

x es vuelto a nombrar en La podredumbre criminal del pensamiento europeo 
(1982: 118). 

Carmichael es tambien referido en la misma obra (Reinaga, 1982: 88 y 89). 
Hamilton no es 

mas referido. 

97 La primera edicion fue: Black Power; the Politics of Liberation in America 
(New York, Random House, 1967). Reinaga trabajo con la edicion en espanol, 
Poder negro (Mexico, Talleres de Grafica Panamericana, 1967). 
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dos articulos periodistico de S. Carmichael, publicados en la prensa boliviana.98 



Ademas, recordemos que -segun Reinaga- el Partido Black Panthers le solicito 

permiso para traducir al ingles el Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970). 

El dialogo con estos intelectuales negros se expresa en el apartado “Raza y 

clase” del primer capltulo de La revolucion india (2001 [1970]: 113-123). El 
tema 

amerita un tratamiento particular. Luego de rastrear sucintamente como Marx 

y algunos marxistas (por ejemplo Bujarin, Mariategui y Mao) abordaron el pro- 

blema de la raza, Reinaga concluye que los marxistas que desconocen el factor 

racial como un problema central de la domination, por un lado, desconocen los 

aportes de Marx y, por otro lado, desconocen la realidad boliviana, que es india 

“racialmente”. Con ello, acusa a los marxistas bolivianos de trasladar sin mas los 

dogmas marxistas, sin ocuparse de crear conocimiento. Para Reinaga: 

el marx-leninismo, gula y metodo del hombre y las sociedades en distinto grado 
de 

desarrollo, tendra vigencia, mientras su esplritu “creador y previsor” sea el 
“soplo 

vital” de las praxis y las ideologlas. Esto no lo discutimos; lo que sostenemos es: 
el 

marxismo crea, no copia; es metodo, no dogma de slogan. Toma el contenido y 
la 

forma de una realidad historica y geografica, la interpreta y da soluciones 
cientlficas 


(Reinaga, 2001 [1970]: 115). 



Es decir, el indianismo de Reinaga no abjura del “marx-leninismo” como me- 

todo creador de conocimiento, pero si del cuerpo doctrinal de dogmas aplicados 

a la realidad boliviana o, mejor, a la realidad india. Acusa al comunismo 
boliviano 

de dogmatico, por ello ignore la cuestion india. Esos comunistas -dice Reinaga- 

no son marxistas-leninistas, pues “el marx-leninismo es una verdad, [que] debe 

ser llevada a la vida real por un heroismo, mediante un heroismo acorazado de 

santidad” (Reinaga, 2001 [1970]: 123). Esto es, la distancia del indianismo con 

el comunismo incluye dos ordenes: el cientifico, en tanto los comunistas aplican 

dogmas a la realidad, con lo cual la desconocen, y de orden moral, pues no 
poseen 

una moral revolucionaria (“acorazada de santidad”), que lleve a concretar en la 

historia la verdad marxista-leninista. Es importante remarcar que lo dicho esta 

expresado en La revolution indi a (1970), esto es, en el texto de mayor 
definition 

indianista. Remarco esto, pues Reinaga sugiere, aqui y en otros lugares, que el 
indianismo brinda una interpretation y solution “cientifica” del problema bo¬ 
liviano. Es decir, el indianismo tambien se puede pensar como la aplicacion del 
“metodo marx-leninista” a una realidad diferente a la de Rusia, China o Cuba. 

En fin, todas las afirmaciones de Reinaga deben ser sopesadas pacientemente, 
por 

ejemplo, yendo al tratamiento que hizo Marx y los marxistas sobre el problema 
98 Los articulos de S. Carmichael, Stokely fueron publicados en El Pueblo, La 



Paz, 23 de septiembre de 1967 y 7 de octubre de 1967. 

hacia la cumbre: el indianismo 

225 

de la raza, estudiando el “metodo marx-leninista” y sus aplicaciones en Bolivia y 

America, etcetera. Dejo abierto aqul un fecundo campo de investigation. 

Ahora bien, este rodeo permite explicar por que Reinaga presto atencion a los 

intelectuales del movimiento negro estadounidense: ellos pensaron el problema 

de la raza en una sociedad totalmente capitalista. Entonces, la lucha de clases no 

explica todo el problema de la domination. Reinaga reconoce que la distincion 

entre raza y clase, que el adopta, fue realizada por los llderes negros, quienes en 
eeuu plantearon el proyecto de construir el Poder negro. Se trata de Malcolm x, 

Stokely Carmichael y Charles V. Hamilton. Para Reinaga, lo importante de sus 

planteos es que: 

Superando la teoria de la lucha de clases, que sostiene que: las luchas entre los 
blancos 

y los negros es una lucha de clases, han planteado para la redencion negra, no 
una 

lucha de clases, sino una lucha de razas. Y por este camino han llegado a 
formular 

el nacionalismo negro y el Poder Negro. Exactamente lo que nosotros 
planteamos 

para el indio (Reinaga, 2001 [1970]: 118, resaltado en el original). 

A continuation, copia dos extensos parrafos de Carmichael. En el primero, 



dice que el discurso del Poder negro se dirige al hombre de “raza negra” de todo 


el mundo, que sufre el imperialismo occidental. La lucha consiste en 
reconquistar 

la cultura destruida por el imperialismo, creado por los blancos, que son ademas 

una minoria en el mundo. El odio hacia el Occidente bianco tiene una razon: 

El Occidente ha despojado al mundo de su humanidad. Y es nuestra tarea 
unirnos 

a fin de salvar la humanidad del mundo... Aquellos que hablan de co-existencia 

pacifica, hablan solamente de mantener el statu quo. Ya nosotros hemos 
empunado 

las armas, y ahora la cuestion no es cual es la direccion a seguir, sino cual es la 
tactica 

correcta. Pues nosotros estamos decididos a destmir al imperialismo (al 
Occidente) por 

cualquier medio que sea necesario (Carmichael citado por Reinaga, 2001 [1970]: 
118). 

Reinaga se detiene especialmente en comentar algunos textos, que muestran 

como el obrero bianco es racista con el obrero negro. Aqui, abre un parentesis 

para criticar a Marx por no haber estudiado la “sociedad pre-capitalista” (critica 

que fue realizada por Fanon). Dice que Marx no imagino los estragos raciales a 
los 


que condujo el capitalismo “en su etapa imperialista”, no imagino los extremos a 
los que llegaria la “civilization occidental blanca” ante los hombres de otro color 
de piel, como el exterminio de judios en Alemania y el racismo contra el negro 



en Estados Unidos. 


Retoma los planteos de Carmichael, quien afirma que es imposible que los 

negros unan su lucha con los trabajadores blancos de Estados Unidos, pues su 

racismo subconsciente hace que se consideren superiores a los trabajadores 
negros. 

Considera que la clase trabajadora blanca es una 
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parte integral de la sociedad capitalista norteamericana, y es una parte integral de 
esta 

sociedad porque, cuando la clase trabajadora blanca de los Estados Unidos 
organizo 

su lucha no fue por el control de los medios de produccion, ni por la 
redistribution 

de las riquezas en los Estados Unidos: su lucha fue simplemente para obtener 
mas 

dinero (Carmichael citado por Reinaga, 2001 [1970]: 118). 

Ante esto -dice Carmichael- el capitalismo decidio explotar al Tercer Mun- 

do, en particular a la mano de obra del negro. Estos conformaron una sociedad 

colonial dentro del capitalismo norteamericano. Por ello, los trabajadores 
blancos 

no trabajaran conjuntamente con nosotros [los negros] hasta tanto no desarrollen 

una conciencia revolucionaria y comiencen a luchar para cambiar el sistema; 
pero 



nosotros no podemos esperar a que esto suceda, y por lo tanto, debemos luchar - 
los 

negros- solos (Carmichael citado por Reinaga, 2001 [1970]: 118). 

Carmichael propone aliarse a los pueblos del Tercer Mundo, llama a inter- 
nacionalizar la lucha negra para enfrentar al imperialismo internacionalizado. 

Por todo ello, los negros en Estados Unidos ya no luchan por la supresion de 
la segregation racial, para estar incluidos en la sociedad blanca, sino que luchan 
por el Poder negro. 

Es indudable la comunion ideologica que se percibe entre los planteos de 

Carmichael y los de Reinaga. Si tomamos en cuenta las ideas sobre el problema 
de 

la “raza y nation” india expuestas desde El indioy el cholaje boliviano (1964), 
previo a la publication en espanol de la obra Poder negro (1967), es evidente 
que Reinaga 

no tuvo una influencia inicial de los intelectuales negros, pero tambien es claro 

que al conocer los textos de Carmichael y Hamilton, encontro una interlocution 

que confirmo sus planteos indianistas. Por ello, el Poder negro tiene su correlato 

andino en el Poder indio y viceversa. Aqul, otra vez, se abre un interesante 
campo 

de investigation sobre los procesos geohistoricos comunes que tuvieron el india- 
nismo y el movimiento negro. Por otra parte, tambien es importante rastrear la 
influencia de Fanon en el movimiento negro estadounidense y en el indianismo 
en general, mas alia del indianismo de Reinaga. 



Luego de recogidas las ideas sobre el Poder negro, Reinaga apela a la cien- 

cia, que es “el conocimiento de la realidad, el conjunto de principios y leyes que 

expresan una verdad” (Reinaga, 2001 [1970]: 121). Asl, concluye que sostener la 

existencia de la lucha de clases sociales en Bolivia no es acorde a la ciencia, es 
una 

alucinacion anticientlfica. Por ello, propone doce enunciados, a los que confiere 
estatus de cientlficos, que sostienen la tesis del conflicto racial-nacional-cultural 
como el central y estructural de Bolivia y de la America india. 

Los enunciados se sintetizan en estas ideas: en Estados Unidos y Europa existe 
una unidad “racial, linginstica y religiosa” entre los blancos. En Bolivia, Peru y 
Ecuador no existe una unidad semejante. En Europa y Estados Unidos hay tres 
hacia la cumbre: el indianismo 
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clases sociales: burguesa, obrera y campesina; pero, en Bolivia, solo hay una 
sub- 

burguesla ante una “clase obrera inestable y sin conciencia de si, y menos para 
si”. 

En el campo boliviano, la “clase campesina” es una alucinacion pues alii no hay 

una burguesia rural a la que se oponga la clase campesina. Para Reinaga, “al 
indio 

lo explota una casta, una sub-raza, una cultura, no la clase burguesa rural”. Esa 

“sub-raza” es el “criollo-mestizo-cholo”: “Bolivia [chola] es una Nacion, el 
indio 



es otra Nacion: he ahi la certeza, he ahi la ciencia” (Reinaga, 2001 [1970]: 122). 
Entonces, el indio es una raza enfrentada a la sub-raza chola-mestiza, pero 
tambien es una Nacion. Esta idea es fundamental para el indianismo. La tesis es 
la siguiente: a pesar de la domination, en la Colonia y en la Republica, el indio 
no dejo de ser Nacion, con su cultura, su historia, su esplritu, su raza y su pue¬ 
blo. Con esto, se puede entrever la idea de “nacion” que tiene Reinaga, a la que 
se debe anadir el territorio, que fue el Kollasuyu (donde se constituyo Bolivia) 
dentro del Tawantinsuyu. 

Para el indianista, la Nacion india esta doblemente oprimida: primero, por 
la Nacion boliviana y, tras ella, por el imperialismo de Estados Unidos, el cual 
es la expresion acabada de Occidente. El imperialismo es occidental, por eso 
-afirma contundente- el problema indio no se soluciona con la asimilacion de la 
“Nacion india” a la “Nacion boliviana”, sino con la liberation de ella. Incluso, la 
liberation de la Nacion india supone liberar a la Nacion boliviana de sus amos: 
el imperialismo occidental. 

“El indio quiere vivir, debe vivir de la verdad y en la verdad, no en la aluci- 

nacion” (Reinaga, 2001 [1970]: 122) y esa verdad es que “somos raza antes que 

clase” (Reinaga, 2001 [1970]: 123). El indio es la “presencia vital historica”, una 

Nacion con personalidad historica: “Somos tierra hecha hombre; y espiritu hecho 

tierra” (Reinaga, 2001 [1970]: 123). Por ello, solo el indio liberara al indio, 
nunca 



lo haran el “mestizo blancoide”, ya sea falangista o nacionalista o comunista. 

Concluye que llego la hora de que el indio “vuelva al Poder”. Y de hacer de 

Bolivia una Nacion con conciencia de si y para si, esto es, una Nacion india. 
Para ello creo el Partido Indio de Bolivia, el cual guiara al indio para construir 
una 

nueva sociedad, con una “moral social” y una religion inka, sustentadas en el 

imperativo ama llulla, ama sua, ama khella. Eso significa Poder indio y se 
realiza 

a traves de una Revolucion india. 

Con lo dicho hasta aqur, queda expuesta la compleja nocion de “indio” que 

Reinaga fue desarrollando en su obra indianista. El indio, en el pensamiento de 

Reinaga, es una nocion relacional, pues se define en funcion de su opuesto 
dialec- 

tico, que -segun lo propone Reinaga- es el cholo o mestizo y, tras el, el hombre 
occidental. Ahora me detendre en esa cuestion. 

El cholo o mestizo: Desde Mitayos y yanaconas (1940), aparece la idea de 
“cholo”, pero en un sentido algo distinto del que adquiere en la etapa india¬ 
nista. Alll, Reinaga la utiliza como sinonimo de mestizo, para brindar datos 
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estadisticos sobre la demografia boliviana (sobre un total aproximado de 2,321 
millones de bolivianos) delimitados con un criterio “racial”, que muestran que 
en la Bolivia de los anos treinta habia aproximadamente 1 millon 250 mil 



“indios 


puros” (54%), 696.500 (25 a 30%) de “mestizos o cholos” y 375.000 blancos 
(16%).99 Este dato es relevante: la mayoria demografica de Bolivia fue india en 
los treinta, en los sesenta y continua siendolo en la actualidad. El argumento 
de la mayoria demografica del indio y de la minoria chola es fundamental para 
comprender el surgimiento del indianismo. Reinaga nunca penso el “problema 
indio” como el problema de una “minoria etnica”. Por ello, recurrira una y otra 
vez al dato demografico. 

En Tierray libertad (1953a) se puede encontrar el uso profuso del termino 

“cholo”, pero aun no tiene la fuerza “dialectica”, que adquiere desde las obras 

indianistas. Durante la primera etapa, Reinaga trabajo con otra dialectica: indios 

y cholos versus “Rosea minera y casta gamonal” (en siglo xx) o bien solo 
criollos 

y “gamonales” (en el siglo xix), por ejemplo en Belzu (1953b). No es raro encon¬ 
trar en sus analisis historico-politico-sociales a indios y cholos juntos en la lucha 
contra la dominacion de los “blancos”, dicho en terminos pigmentocraticos. La 

palabra “cholo” designo al “intermedio racial” entre los indios y los blancos. 
Pero, 

tambien posee un sentido politico, en cuanto designa a los sujetos que enfrenta- 
ron a la casta gamonal, por ejemplo Isidoro Belzu, “aliados” a los indios (segun 
la perspectiva pre-indianista de Reinaga). Entonces, si en la primera etapa de su 
pensamiento hablo de indios-cholos o cholos-indios versus casta gamonal- 



Rosea, desde los primeros textos de la etapa indianista el cholo paso a designar 
el polo opuesto 


del indio (Reinaga, 1964, 1967 y 1968), para luego resaltar la idea de “mestizo” 
o 

“bianco-mestizo” (Reinaga, 1970a, 1970b y 1971). Ahora bien, ^que mas supone 
la nocion de cholo? Veamos los argumentos. 

En El indio y el cholaje boliviano (1964) plantea que el cholo es conocido como 

“k’ara, k’ala, mussu, misti, mestizo, criollo, huiracocha, caballero, etc.” 

(Reinaga, 

1964: 11). Supera a mi conocimiento realizar un analisis sobre cada uno de estos 

nombres, que Reinaga recoge del uso cotidiano. Solo puedo indicar que, aun 
hoy, 

algunos de esos terminos siguen vigentes en la vida cotidiana de la Bolivia 
urbana, 

tales como “k’ara, misti, mestizo y caballero”. Vale destacar que la palabra 
“k’ara” 

adquirio una fuerte connotacion negativa, en voz del indio sobre el no indio. 100 
En 

99 Los datos brindados no tienen precision, como senala el propio Reinaga, 
debido a lo dificil que fue realizar censos. La fuente que utiliza es un estudio de 
la estadounidense Margarita 

Alexander Marsch, Nuestros banqueros en Bolivia : un estudio de la inversion de 
capital norteamericano en el extranjero, Madrid, Ed. M. Aguilar, 1928. 

100 El termino k’ara o q’ara es aymara. Hoy, su uso es masivo y su significado 
complejo. La traduccion primera, y quiza menos correcta, es “bianco”. De 
hecho, se suele aplicar el termino 



q’ara en un sentido parecido a “gringo”. Pero su contenido, critico y peyorativo, 
se vincula con la critica al poder. El sociologo aymara Pablo Mamani sostiene 
que el termino q ’ar a no 
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la obra previa, nunca aparece el termino k’ara. Desde 1964, se lo puede 
encontrar 

en La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: 209, 223) y sobre todo en La 
revolucion india (2001 [1970]: 52, 53, 101, 129, 181, 200, 279, 294, 319), 
Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (2001 [1970]: 338, 358) y Tesis india 
(1971: 35, 58, 59, 77). 

El ultimo libro en que es utilizada es Indianidad (1978c: 118). Esto muestra que 

la nocion de “ k’ara” aplicada al cholo, o bianco-mestizo, es propia del lenguaje 

indianista de Reinaga. El potosino no se detiene en explicar su sentido. Creo, que 

se debe a que da por sentado que sus lectores indios bolivianos lo entienden. En 

sus libros, “k’ara” es un termino indio para referirse al cholo o al “mestizo 
hibrido 

y putrefacto” (Reinaga, 2001 [1970a]: 358-359). Apesar de que no se explicita 
su 

sentido, es perceptible su contenido peyorativo contra el cholo o mestizo. 

En El indio y el cholaje boliviano (1964), Reinaga realiza un rastreo somero 

sobre el origen de la palabra “cholo”. 101 Acude al estudio Vida social en el 
coloniaje 

(1958) del boliviano Gustavo Adolfo Otero (1896-1958), quien, en el capitulo i 
referido a “La raza”, afirma que la palabra “cholo” surgio con un uso despectivo 



en Guatemala, durante la Colonia, para designar a los perros feos y sucios. Pero, 
que tambien se uso para designar al mestizo. 102 El termino “cholo” tendrla su 
pariente en la palabra “chulo”, con que en Madrid (Espana) se designa a las per¬ 
sonas de los “bajos fondos”. Por ultimo, segun Otero la piramide social del Alto 
Peru va desde “el mestizo psicologicamente inferior hasta llegar a la cumbre de 
la aristocracia intelectual o et[n]ica” (Otero citado por Reinaga, 1964: 12). La 

cita copiada por Reinaga llega hasta aqul. Hare dos observaciones a la misma. 

En 

primer lugar, puse “et[n]ica” porque existe un problema importante. Reinaga, en 

su texto, dice “aristocracia intelectual o etnica”, pero en el original de Otero dice 

“aristocracia intelectual o etica”. Evidentemente, no es lo mismo decir etnico 
que 

etico. que se debe la confusion de Reinaga? No creo que haya manipulado 

es racial. Afirma que el termino significa literalmente “pelado”. Esto tendria un 
sentido ba- 

sicamente economico y cultural: pelado es el que no tiene riquezas y a la vez es 
inculto. Por 

eso, el termino q’ara es tambien usado contra algunos indios. No obstante, el 
termino expresa la vision aymara sobre los conquistadores de antano y los 
dominadores de ahora. Mamani 

explica: “Desde la lengua aymara a estos (los explotadores) se los define, en 
cuanto gozan 

de privilegios... como q’ara, que quiere decir que es alguien que no tiene nada o 
no tenia, literalmente es/era pelado, pero siendo originalmente asi ahora viven 
como senores gracias a la explotacion economica, apropiacion, expoliacion y 
usufructo del poder publico y privado” 



(P. Mamani, 2008: 32). Por tanto, el termino q’ara seria un concepto economico 
y cultural, no racial. 

101 Segun el Diccionario de la Real Academia Espanola, “cholo” designa a: 1. 
“Mestizo de sangre europea e indlgena” y 2. “Dicho de un indio: que adopta los 
usos occidentales”. 

102 Reinaga trabaja con la segunda edicion de Vida social en el coloniaje 
(1958). La primera es de 1942. El primer capltulo, dedicado a analizar la “raza” 
en la etapa colonial, es muy interesante para reconstruir los modos de entender la 
complejidad del mestizaje o cholaje en el Alto Peru. 

Otero brinda una vision pro-mestiza, mas anti india que anti espanola. 
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el texto. Pero, es todo un indicativo el equlvoco, pues Reinaga mismo piensa el 

problema del cholaje a partir de su supuesta superioridad etnica o racial respecto 

del indio. Hay equlvocos que expresan una conviccion no dicha, quiza sea el 
caso 

del texto mal copiado de Reinaga. A esto, anado otra cuestion, pues es 
interesante 

ver como sigue el texto de Otero: 

... pasando [la piramide social] por los elementos de los supervalorados, de los 

superiores, de los mediocres y de los submediocres. No existe, pues, el cholo con 

una psicologla determinada, invariable, permanente y fija, sino simplemente 
cholos, 

y si hay ingleses perfidos y falsos, alemanes estupidos y espanoles intrigantes, lo 
hay tambien entre los mestizos, pero no como monopolizadores de estos defectos 



humanos. El hombre eterno vive en el cholo como vive en el estudiante de 
Harvard 

o de Oxford. Tratar de imprimirle un temperamento psicologico exclusivo y el 

monopolio de las taras humanas, seria algo as! como buscar al chivo 
propiciatorio del 

rito israelita para cargarle con todas las culpas y las miserias de la historia 
boliviana 

(Otero, 1958: 26). 

Completo la cita, pues Reinaga no siguio toda la reflexion de Otero. Aqul 

surge un interrogante sobre el nivel de abstraccion con el que se trata al cholo. 

Otero conduce la cuestion al nivel mas abstracto de analisis, cuando considera al 

cholo como un hombre mas. Y en esto tiene razon. Pero, Reinaga situa la 
reflexion 

en otro nivel, menos abstracto y mas politico o, si se quiere, dialectico: el cholo 

como dominador del indio. En esto, su argumento va cargado de razon. Ahi 
surge 

la pregunta: ^ Reinaga busca un chivo propiciatorio para explicar la miseria del 
indio en Bolivia? ^Reinaga deposita en el cholo el “monopolio de los defectos 
humanos”? Veamos. 

Las criticas de Reinaga al cholo o el cholaje tiene una impronta politica 

central: el cholo creo una Republica defectuosa y, luego, fue incapaz de reparar 

sus fracasos historicos. Como estrategia para fundamentar su critica, Reinaga 
cita 

un parrafo extenso de La dramatica insurgencia de Bolivia (1956) del 



historiador 


estadounidense Charles W. Arnade. El parrafo transcrito habla del mestizaje 
como 

un proceso surgido durante la Colonia entre el indio y el hispano. No obstante, 
la vision de Arnade no es absolutamente negativa sobre el mestizaje, es ambigua. 
Dice que el mestizo es un “ser en perpetua contradiccion consigo mismo [...] 
es un espiritu vital, un anhelo de sintesis, una planta indocil mal comprendida y 
peor manejada en trance de superacion ...” (Arnade citado por Reinaga, 1964: 
62). Distingue entre la “inocencia de la mirada india” y la “malicia de la mirada 
mestiza”, pero a la vez anade que: 

La colonia humaniza al indio, espanoliza al mestizo, americaniza al ibero. 
Bolivar 

encarna y resume en toda su grandeza la triple peripecia: idealismo hispano, 
estoicismo 

indigena, fuerza, locura y contradiccion (Arnade citado por Reinaga, 1964: 62). 
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Para Arnade, el “genio mestizo” hara del “choque de dos mundos la esencia 

y la presencia de un tercero” (Arnade citado por Reinaga, 1964: 63). Por otra 

parte, afirma que el “indio es una esfinge” hermetica al bianco y mestizo. Por 

eso, considera que ni el “sociologo ni el narrador” (incluido el mismo) pueden 

comprenderlo. Segun Arnade, ningun no-indio entiende al indio, ni siquiera 
Franz 



Tamayo lo pudo hacer. No se conoce -opina Arnade- al indio como “factor- 
masa 

de la nacionalidad”: “el indio no se deja entender, no desea comunicacion. 
Hosco, 

silencioso, inimitable, habita un mundo cerrado. El indio es un enigma” (Arnade 

citado por Reinaga, 1964: 63). Todas estas afirmaciones de Arnade son 
transcritas 

y no comentadas por Reinaga. ^Son asumidas sin mas? Al no comentarlas, deja 
en 

la penumbra su posicion ante afirmaciones duras de Arnade -por ejemplo sobre 
Tamayo o sobre que la “colonia humaniza al indio”, idea que dificilmente pudo 
haber compartido Reinaga-. En esto, como en otras cuestiones, se percibe en 
Reinaga, a veces, una preferencia por el uso de estudios de autores no bolivianos 
antes que de sus connacionales. 

A partir del texto de Arnade, Reinaga rechaza la propuesta de cholificar o 

mestizar al indio. 103 El cholo fracaso politicamente y la razon seria que: 

el cholo fue y siempre sera lo que es ahora. Lleva un fondo perverso en la 
sangre. 

^Acaso no veis? Un sentimiento deshumanizado rezuma por los ojos. En materia 

y 

espiritu es un costal de vicios y de maldades. De generacion en generacion la 
sangre 

ha impuesto su ley ineluctable. En el cholo la cultura y la ciencia se convierten 
en 

instrumentos viles, y sirven para fines adversos a los de su mision esencial; la 



cultura 


y la ciencia en el cerebro y las manos sirvieron para remachar los grilletes de la 

esclavitud india, y para encajar en la mente popular la mentira por la verdad y el 
caos 

por la razon (Reinaga, 1964: 65). 

La cultura chola de la Colonia y la Republica -concluye- es “cipaya de escla- 

vizamiento y opresion” y posee “maldad espiritual y sangulnea”. Por ello, 
esperar 

que el cholo brinde la solution del problema del indio es una ingenuidad. Para 

Reinaga, el fracaso politico del cholo tiene una explication compleja y, por 
cierto, 

discutible: un supuesto fondo perverso en su sangre. Ronda en Reinaga una idea 

del cholo asociado a la “degeneration”. Eso lo veremos con mas detenimiento en 

seguida, cuando se explicite la dialectica indianista entre una raza fuerte (el 
indio) 

y una raza debil o sub-raza (el cholo). 

103 La critica al cholo o mestizo tiene como eje la impugnacion a la obra de F. 
Diez de Medina. 

Autor que merece un estudio particular, que no puedo realizar ahora. Por ello, 
solo indico 

que Reinaga recoge una idea del libro Thunupa, de Diez de Medina, en el que se 
afirma que el indio sera levantado al nivel de civilizado y afirma “la fe en el 
mestizo desordenado de hoy, que sera la fuerza disciplinada de manana” (Diez 
de Medina citado por Reinaga, 1964: 64). 

Con esta idea, dice Reinaga, el cholaje quiere disciplinar, pero en el sentido de la 
conservation del statu-quo de la sociedad chola. 
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Reinaga considera que el “tipico cholo”, en la Bolivia decimononica, fue el 

politico y militar Casimiro Olaneta (1796-1860).104 Junto a el, los cholos inte- 

lectuales y politicos del siglo xix fueron: Jose Marla Linares, Mariano Baptista, 

Agustin Aspiazu, Daniel Salamanca, Ismael Montes, Bautista Saavedra, Daniel 

Sanchez Bustamante, etcetera. Reinaga no explicita que de los nombrados cinco 

fueron presidentes de Bolivia y dos connotados intelectuales.105 Y los 
intelectua- 

les cholos de los sesenta del siglo xx son: Alberto Ostria Gutierrez, Guillermo 
Francovich, Fernando Diez de Medina, Abelardo Villalpando, Luis Penaloza, 
Fernando Ortiz Sanz y otros. Para Reinaga, el “tipico cholo” de los anos sesenta 
es Fernando Diez de Medina (1908-1990), quien en su obra Sariri (1956) se rei- 
vindica expllcitamente como tal: 

Y en vez del antiguo desprecio con que oiamos decir “es un cholo boliviano”, 
para 

significar el complejo de inferioridad racial, debemos gritar al mundo con voz 
nueva 

y orgullosamente: “jsoy un cholo boliviano!” (Diez de Medina, citado por 
Reinaga, 


1964: 13). 

Reinaga dedica su libro El indio y el cholaje boliviano a hacer un proceso contra 
Fernando Diez de Medina, porque lo considera el mas genuino representante del 



cholaje boliviano: 

y porque es el escritor mas prolifero y el politico mas activista, pero sobre todo 

porque, gracias a la propaganda tarifada, ha devenido como el ‘escritor 
indigenista’ 

de ‘reputacion universal’ (sic)” (Reinaga, 1964: 13). 

No es un detalle menor que considere al cholo F. Diez de Medina como un 
“escritor indigenista”. Diez de Medina se reconoce “cholo”, contra el sentido 
negativo que tambien se le dio al termino y contra el “complejo de inferioridad 
racial” que alberga, tema axial en todos estos intringulis. Es decir, Reinaga se 
enfrenta aqui ante un “cholo indigenista”. Por ello, es importante la distincion 
entre indigenismo e indianismo, tanto como la distincion entre indio y cholo. Si 
la primera tiene un rango ideologico, la segunda distincion es mas problematica: 
ies racial, es socio-cultural, es biologica, es “clasista”, es “ontologica”? 

Pues bien, en la primera obra indianista de Reinaga creo que queda explici- 
tada su idea de cholo: como el polo opuesto del indio. En un sentido generico, se 

104 Se basa ahora en otro texto de Otero: Figuras de la cultura boliviano 
(1940). La figura de Casimiro Olaneta es recurrente en la obra de Reinaga, por 
ejemplo en Belzu (1953b: 13, 63, 73-74, 116). 

105 Presidentes de Bolivia: Jose Maria Linares (1857-1861), Mariano Baptista 
[Caserta] (1992- 

1996, Daniel Salamanca (1931-1935), Ismael Montes (dos gobiernos: 1904-1909 
y1913- 

1917), Bautista Saavedra (1920-1921 y 1925). Intelectuales: Agustin Aspiazu y 
Daniel Sanchez 



Bustamante. 
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puede decir que la idea de cholo es sinonimo de mestizo. Reinaga prefirio usar 

el termino “cholo” en los primeros textos indianistas. Ejemplo evidente de ellos 

es que titulo dos obras suyas usando dicho termino: El indioy el cholaje 
boliviano 

(1964) y La intelligentsia del cholaje boliviano (1967). Mientras que nunca 
utilizo la nocion de mestizo para titular algunos de sus libros.106 En El indioy 
los escritores 

de America (1968) las ideas de cholo, cholaje y cholaje intelectual siguen 
teniendo 

vigencia, pero frente a esto la nocion de mestizo, como sustantivo y como ad- 

jetivo, fue adquiriendo relevancia. En la siguiente trilogia indianista, de action 

politica (como la califica Reinaga), se percibe un creciente avance del termino 

mestizo sobre el de cholo, sin cambiar sustancialmente los sentidos politicos, 

culturales y raciales, que Reinaga les otorga. Asi, en La revolucion india (1970a) 

y en Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b) persiste el termino cholo, 
con 

una relativa preeminencia de lo mestizo. Pero, en Tesis india (1971) lo mestizo 
se impone. Queda como tarea investigar las razones de ese desplazamiento del 
cholo al mestizo. La razon del cambio no esta explicada en sus textos. Sin tener 
pleno conocimiento del contexto boliviano de los sesenta, especulo que Reinaga 



prefirio utilizar un termino popular en el habla cotidiana boliviana de entonces. 

Pero, a medida que avanzo la decada del setenta, el termino cholo fue perdiendo 

fuerza en sus libros, mientras que el de mestizo se impuso, siempre para designar 

el polo opuesto y adversario del indio. En ese sentido politico, cholo y mestizo 

son nombres intercambiables para designar al adversario del indianismo, 
ideologia 

que se define por lo que afirma (el indio) y sobre todo por lo que niega (al cholo 

o mestizo). El indianismo es una ideologia anti-chola o anti-mestiza. 

En conclusion, es fundamental indicar que no existe una esencializacion me- 

tafisica de lo indio y lo cholo o mestizo, sino una politizacion historica de ambos 

terminos. Si el nombre autentico del ser humano tahuantinsuyano es “inka”, para 

recuperar la autenticidad (que expresa ese nombre) no alcanza con solo usarlo 

nominalmente, sino que se trata de liberarse de la esclavitud como raza-nacion- 

pueblo-cultura. Para Reinaga, mientras haya dominacion, es racional seguir 
usando 

el nombre indio. En ese sentido, lo racional es liberarse de la esclavitud, luego 
de 

eso “recuperaremos el propio nombre”: inkas. Una cuestion pendiente, que no 

abordare en este estudio, es entender por que “inka” es para Reinaga el nombre 

que expresa la autenticidad humana de los indios de la region andina o del 
antiguo 

Tawantinsuyu. La cuestion tiene que ver con su vision del pasado, con su 
filosofia 



de la historia. Para el, el Tawantinsuyu inka expreso la alta humanidad (cultural 

106 La ultima vez que aparece la idea de cholo en la obra de Reinaga es en El 
pensamiento amautico (1978b: 125). Mientras que en el mismo libro se 
encuentra un uso profuso del termino 

“mestizo” (pp. 21, 46, 47, 58, 78, 79, 157, 82, 85, 97, 103, 104, 105, 110, 112), 
“mestizaje” 

(p. 101), “mestizo latinoamericano” (pp. 16, 18, 19, 20, 82, 92, 93), “mestizo 
bianco” (p. 92) y “mestizo indio” (p. 92). Luego de este libro, el termino “cholo” 
desaparece en su uso, pero 

“mestizo” pervive hasta en la ultima obra de Reinaga, El pensamiento indio 
(1991: 19, 20 y 34). 
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y civilizatoria) a la que llego el hombre andino. Aqul se abren a discusion las 
me- 


diaciones que utilizo Reinaga para conocer sobre el Tawantinsuyu y la evolucion 
que hubo en la comprension del pasado previo a la Conquista. 

Volviendo al tema central planteado, interpreto que la “condicion india” es 
una condicion polltica, que refiere al sujeto esclavizado por el espanol, primero, 

y 

luego por el cholo-mestizo. El indianismo, como ideologla, hace pie en la dialec- 

tica indio-cholo. Segun mi interpretacion, lo valioso de ella reside en el siguiente 

argumento: si todo indio es esclavo del cholo y si el indianismo propone la lucha 

por la liberacion de esa esclavitud, entonces todo indio que lucha por la 
liberacion 



es indianista. Se deduce de este razonamiento que no todo indio per se es india- 

nista. El indio no indianista seria aquel que no asume su proceso de liberacion y 

que desea asimilarse al cholo, a la sociedad chola. Esto es, que busca cholificarse 

o mestizarse. Entonces, ser indio puede tener una doble acepcion politica: “ser 

indio-en-si”, que es una forma de ser esclavos en America, desde 1492 hasta 
hoy. 

Y “ser indio-para-si”, que es constituirse como sujeto en lucha contra la 
esclavitud 

y para la liberacion. Este “indio-para-si” es indianista. 

Ahora bien, presente mi interpretation politica de la dualidad indio-cholo/ 
mestizo, con la cual me siento identificado. Pero, eso no resuelve algunos pro- 
blemas importantes, que llevan a tener reparos en la dialectica planteada. Se trata 
de si la condition de indio viene dada de una “raza”, entonces ^como entender la 
notion politica de liberacion de la esclavitud? ^Es factible hablar de “raza-en-si” 

y 

“raza-para-si”? Lo mismo se puede reflexionar a partir de los conceptos de 
nation 

y pueblo, pero la diferencia es que estos son eminentemente politicos, en 
cambio, 

la idea de “raza” pretende otras bases, de corte biologico y cultural. Hoy en dia, 

el concepto de etnia busco superar la problematicidad epistemologica de “raza”. 

Algunos estudiosos de la cuestion, como Guillermo Bonfil Batalla, interpretan al 

indianismo como una rebelion etnica (ver Bonfil Batalla, 1981). Reinaga 
conocio 



la nocion “etnia” desde su primera obra, Mitayos y yanaconas (1940), pero 
siempre 

mostro reparos con ella. La uso para hablar positivamente de “fuerza etnica” en 

El indioy el cholaje boliviano (1964: 5 y 86). Pero, tambien aplico la idea de 
etnia 

negativamente, para criticar al “indianismo etnico”.107 Nunca se detuvo a 
debatir 

su pertinencia teorica para entender a los indios como etnia. Es evidente, que 

prefirio comprender al indio como una raza, antes que como una etnia. 

Por otra parte, queda por explicar en que consiste la idea de liberacion. Una 

cuestion es decir “liberacion nacional” en el sentido de liberacion de la nacion 
india 

y, otra, es decir “liberacion racial”. Si se trata de lucha de razas, la chola-mestiza 

es pensada por Reinaga como una sub-raza. ^Que significa esto? Aqui se abre 
toda 

una discusion sobre el mestizaje como factor de “degeneracion” de las razas. La 
107 Ver 

iQue hacer? (1980: solapa, 48, 101, 102,104-105), tambien usa despectivamente 
la idea 

“etnia cavernaria” (1980: 35, 45-48, 100, 104). Tambien El hombre (1981b: 13). 
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idea de “degeneracion” estuvo presente en Reinaga. Su propuesta de indianizar 
a Bolivia y a la America toda, supone indianizar al cholo o mestizo y tambien al 



bianco europeo. En ese sentido, caben estas alternativas: la indianizacion supone 

la asuncion de una vision de mundo, una filosofia, una ideologia, una cultura: la 

india. En ese caso, la transformation tiene que ver con una cuestion de 
conciencia 

y sentimientos. Pero, si indianizarse equivale a cambiar la piel, no en el sentido 

metaforico, se trataria de resolver la cuestion racialmente. Estamos entonces en 

otro nivel: el biologico. Aqui, la politica entra en un terreno complejo. No me 

pronunciare ahora sobre esta cuestion. No por evasion, sino porque considero 

conveniente indagar mas aun en las consecuencias de la racializacion de la 
politica 

realizada por el indianismo. Reinaga hizo esto con el objeto de mostrar que no 

bastaba el analisis de clases sociales para explicar la dominacion del indio. Pero, 

eso sucedio, no porque haya sido un racista anti-cholo o anti-blanco, sino porque 

comprendio que la organization racial de la sociedad colonial-moderna boliviana 

y andino-sudamericana es de tal magnitud, que si no se enfrenta tal problema no 

hay posibilidades de liberation de la mayoria que fue signada como “india”. En 

ese punto, considero que Reinaga nos abrio caminos fundamentales. 

Por ello, sugiero entender la racializacion que hace Reinaga del problema 

indio como un procedimiento quiza necesario para explicar la dominacion de 
una 

mayoria social en toda region de America poblada de “indios”. Quiero decir que, 
si bien el potosino recurrio a un concepto sumamente problematico, como es del 



de “raza india”, no lo hizo como una estrategia para distraerse de los problemas 

centrales. Por el contrario, busco comprender mejor, mas a fondo, la explotacion 

clasista que se hizo (^desde cuando?, ^desde la Colonia, desde la Republica o 
desde 

1952?) sobre la mayoria boliviana, pero perfectamente extendible a todos los 
palses 

indoamericanos. Es decir, Reinaga busco ampliar la comprension de la 
dominacion 

para superaria. Lo hizo con los conceptos disponibles de su momento y lugar. 

Todo lo dicho hasta aqul se centra en las ideas de indio y cholo/mestizo, ambas 

usadas relacional o dialecticamente por el indianismo. Pero, no he reflexionado 
aun 

sobre el indianismo en cuanto tal, que se presenta como una ideologla y filosofla 

para la liberacion del indio, esto es, una ideologla y filosofia para la liberacion 
de 

una raza-nacion-pueblo-cultura llamada “india”. Pero, ^liberarse de que y para 
que? Respondere al interrogante analizando que es el indianismo para Reinaga. 

b. El indianismo como superador del indigenismo 

Indicada la confrontation entre el indio y el cholo, estoy en condiciones de dis- 

tinguir entre indigenismo e indianismo. Recordemos que el concepto 
“indianista” 

aparecio en Mitayos y yanaconas (1940) para referirse a la Revolution india de 
1780- 

1781. Aparece como “ideologla incano-indianista”, equiparada a la “ideologla 



“indoamericanista”, que habria orientado a los rebeldes indios (Reinaga, 1940: 
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112). Luego, es utilizada como adjetivo para calificar la action de los Catari y 
Tupac Amaru como “formidable concusion neoindianista” (Reinaga, 1940: 116). 
Posteriormente, en la obra que va de 1949 a 1963, la nocion “indianista” o “in- 
dianismo” desaparece. 

En el artlculo “El Cuzco que he sentido” (1963), el concepto indianista 

reaparece, pero ahora para diferenciarse del indigenismo. Entre otras cuestiones, 

Reinaga se refiere a que en Cuzco pudo encontrar “escritores indigenistas”, pero 

“no he conocido a un escritor indio y menos a un escritor indianista” (Reinaga, 

1963: 2). El comentario es muy indicativo, pues para Reinaga ya esta definida la 

diferencia entre indigenista e indianista, aunque aqui no explique dicha 
diferencia. 

Solo indica, a modo de critica, que los escritores indigenistas hicieron suyos a 
“los 

heroes de la raza india”, en el sentido de que se apropiaron de esos heroes. 108 
Si, en 

el texto de 1940, Reinaga considero al indianismo como una ideologia del 
pasado. 

Ahora, en 1963, recupera la nocion para buscar a los escritores indianistas de los 
sesenta del siglo xx. Eso mismo sucedera con la idea de Revolution india, que es 
utilizada, primero, en un sentido historiografico para designar un acontecimiento 



pasado y, desde los sesenta, cambia ese sentido para convertirse en un 
“imperative) 

categorico” politico ha realizarse en el presente. 

En El indioy el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de Medina (1964), 
se 

explicita por primera vez la notion del indianismo contrapuesta al indigenismo 
(ver 

Reinaga, 1964: 13, 72, 73, 117). El indigenismo -dice Reinaga- es una corriente 
literaria y politica 

producida y salida de la pluma del cholaje intelectual boliviano acerca del indio. 
Los 

indigenistas de cualquier angulo y latitud ideologica se situan en un punto de 
vista 

pro-indio (Reinaga, 1964: 13, resaltado en el original). 

Considerando al escritor y politico Fernando Diez de Medina, concluye 

Reinaga que su posicion es anti-india. Por ello, su indigenismo es una 
aberration. 

Esto nos conduciria a debatir la pertinencia de considerar a Diez de Medina 

como indigenista o no (Reinaga no lo considera como tal), lo cual nos llevaria 

a otro estudio particular, que no realizare aqui. Para Reinaga, el indigenismo es 

pro-indio y el sujeto productor del indigenismo es el “cholaje intelectual”, es 

decir, no es el indio. Hasta ahora, el indigenismo es una posicion intelectual de 
no 

indios a favor del indio o desde un “punto de vista pro-indio”, que no es igual a 



un “punto de vista indio”. 

Por otra parte, Reinaga considera: 

108 Menciona como indigenistas a los peruanos Jorge Cornejo Bouroncle, Luis 
A. Pardo, Pilade 

Tupayachi y Nicanor Jara. 

hacia la cumbre: el indianismo 

237 

La literatura india o indianismo [es] la literatura producida por el intelectual 
autenticamente indio. Conociendo y comprendiendo la razon de la causa india, 
el cholaje intelectual puede crear y hacer una literatura india (Reinaga, 1964: 13, 
resaltado mio). 

La cita copiada posee ambigiiedad. ^Sugiere acaso que el cholaje intelectual 
puede ser indianista? O bien ^es lo mismo “literatura india” que “indianismo”? 
Lo claro es que el indianismo (equiparado a la literatura india) tiene como su 
productor al sujeto “intelectual autenticamente indio”. Creo que, tanto la con¬ 
dition de “intelectual”, como la “autenticidad india” son igualmente relevantes 
para Reinaga. Es decir, el indianismo no seria producto directo del pueblo indio, 
sino del intelectual indio. Por ello, Reinaga se refiere a la “literatura india”, es 
decir, a un producto cultural elaborado por el intelectual o, mejor, por el escritor. 

La importancia del tema se evidencia en el primer capitulo de El indio y el 
cholaje 

boliviano, donde responde a la pregunta “^que es un escritor?”, sobre todo, ^que 


es un escritor revolucionario? Alii se encuentran afirmaciones de un acendrado 



elitismo ilustrado, tales como: 

La burguesia y las masas no elaboran el pensamiento; ellas sienten, se orientan 
por 

impulsos. Sus pensadores que tienen la mision sagrada de iluminar el alma y de 
colmar 

las ansiedades del corazon, de predicar y ensenar a meter los punos en la tierra 
del 

trabajo o de crisparlos de santa colera en la pelea; tales pensadores ahora cuando 
aparecen, aparecen para mentir, enganar o devorar (Reinaga, 1964: 19). 

Se trata de una critica a los escritores o pensadores de su epoca, sobre todo 
a los cholos, hecha en nombre de la “mision sagrada” del escritor, que consiste 
en pensar y orientar el impulso de la burguesla (los escritores de la derecha) o de 
las “masas” (los escritores de izquierda). Reinaga no abandono esta conception 
ilustrada y elitista: por ello su indianismo es propuesto como luz, guia, de las 
“masas indias”. Creo que este topico vanguardista y elitista -nada nuevo en Rei¬ 
naga- puede ser facilmente referido al elitismo ilustrado occidental, pero 
tambien 

es necesario indagar si tiene alguna raigambre india. No puedo concluir nada al 
respecto, pues no tengo un conocimiento fundado. Tiendo a pensar que el van- 
guardismo originado en su etapa marxista-leninista es que el prima, suponiendo 
que el comunalismo indio impediria vanguardismos intelectuales. Pero, se trata 
de una opinion, sin mayor sustento que mis percepciones. 

Por otra parte, surge un tema compartido por diversas corrientes de pensa- 



miento filosofico de America: la autenticidad del sujeto. En el caso de Reinaga, 
la 

autenticidad del indio. El potosino considera que solo el “autentico indio” puede 
producir al indianismo. En ese sentido, seria contradictorio afirmar la posibilidad 
de que el “cholaje intelectual” pueda producir “indianismo”, a menos que “litera- 
tura india” no equivalga a “indianismo”. Entonces, nos queda por tarea delimitar 
como evoluciona la idea de “indianismo” en relation a la “literatura india”. Para 
238 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

ello, aclaro un tema que puede generar cierta confusion. Reinaga muchas veces 

identifica “indio” o “pensamiento indio” a “indianista” o “pensamiento 
indianista”. 

Esta identification nunca sera reflexionada a fondo en su etapa indianista. Habra 

que esperar a su momento amautico, para vislumbrar una reflexion al respecto. 

Por eso demorare ahondar en esta cuestion. Aqui es importante indicar que, para 

el Reinaga indianista, “ser indio” y “ser indianista” es generalmente equivalente. 

Aunque en rigor de verdad, no lo es. Existen sujetos que “son indios” y, a la vez, 
“son 

comunistas” o “nacionalistas”. Esto tambien lo senala Reinaga, quien a si mismo 
se 

considero, desde sus primeras obras, como “indio”, aunque fuera marxista- 
leninista, 

nacionalista revolucionario e indigenista. Esta disquisition lleva a una distincion 



de niveles: una cuestion se refiere a la “identidad ontologica” (ser indio) y otra a 
la 


“identidad ideologica” (ser indianista).109 Por eso, puede haber equivalencia 
entre 

ser indio e indianista, pero no es necesaria. No todo indio per se es indianista. La 

ambigiiedad arriba senalada, sobre si el cholaje puede ser o no ser indianista, 
aqui 

tiene un viso de clarification. El cholo (identidad “ontologica”) puede ser india¬ 
nista (identidad ideologica), pero queda la duda sobre si puede producir literatura 
indianista. La idea esbozada por Reinaga sobre la “autenticidad del indio”, como 

condition necesaria para producir al indianismo, lleva a considerar que el cholo 
no 

puede producir indianismo, a lo sumo, quiza, pueda adoptarlo como una 
ideologia. 

Esta cuestion se puede aclarar con la politizacion de la notion indianista. 

Veamos. 

Volviendo a los argumentos expuestos en El indio y el cholaje boliviano (1964), 

Reinaga afirma que el indigenismo, en Peru y Bolivia, solo quiere la 

integration del indio en el cholaje, desindianizar al indio para acholarlo; que la 

sub-raza chola asimile a la raza india; que el indio se diluya en el cholaje. 

Ningun 

indigenista desea la liberation del indio, de la raza india (Reinaga, 1964: 14). 

En esta consideration existen elementos importantes para politizar el analisis. 

Por un lado, tenemos la delimitation politica y social del horizonte del indige- 



nismo: integrar al indio a la sociedad chola. Para ello, el proceso de integracion 

supone que el indio se achole, es decir, deje de ser indio. El indigenismo es 
parado- 

jicamente pro indio, porque en realidad seria pro-cholo, en tanto desea cholificar 

al indio. En ultima instancia, el indigenismo rechaza la “condicion india”, pero 
no 

al sujeto “poseedor” de esa condicion. Por ello, busca integrarlo cholificandolo. 

Los conceptos fuertes son “integracion” o “asimilacion”. Frente a estos, Rei- 

naga propone con claridad el de “liberation india”. Entonces, el indigenismo 
sera 

asimilacionista o integracionista del indio, proceso que se puede identificar con 

la cholificacion del indio. En cambio, el indianismo es liberador de la sociedad 

109 Las nociones de “identidad ontologica” e “identidad ideologica” son 
propuestas mias. No 

son utilizadas por Reinaga. 
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chola dominadora. Su horizonte es la indianizacion, siempre y cuando esta sea 
liberadora. O, para decirlo de otro modo, el indigenismo pretende liberar al 
indio integrandolo al cholaje. Pero, visto desde la perspectiva del indianismo, el 
indigenismo no es liberador, sino que la integracion o asimilacion es un modo 
mas de domination del indio. El indianismo, por el contrario, pretende liberarlo 
fuera del modelo del cholaje, es decir, indianizando. En suma, para el 



indigenismo 

integrar es cholificar, para el indianismo liberar es indianizar. 

Reinaga considera que, desde Fray Bartolome de Las Casas hasta el perua- 

no Jose Carlos Mariategui y el boliviano Carlos Medinaceli, el indigenista solo 

desea asimilar al indio a la sociedad chola, a traves, primero, de la 
cristianizacion 

(Bartolome de Las Casas) y, luego, de la “civilizacion occidental” (Mariategui y 

Medinaceli) (ver Reinaga, 1964: 14). Aqul tenemos un dato importante. As! 
como 

Fernando Diez de Medina es repudiado por Reinaga como “falso indigenista”, 
eso no obsta que otros indigenistas sean valorados de otro modo; es el caso de 
Bartolome de Las Casas, J. C. Mariategui y C. Medinaceli. Los tres son indige¬ 
nistas, uno cristianizador y los otros dos civilizadores occidentalizantes. Reinaga 

dedica varias paginas de sus libros a tratar sobre Mariategui y Medinaceli, lo 
cual 

permite ver la relevancia que tuvieron ambos para el potosino. 

Otro elemento que brinda Reinaga en su delimitacion del indigenismo, es 
la consideracion de su sujeto productor -el cholo- como una “sub-raza”. Esto es 
muy importante. El tema del cholo ya lo aborde en el punto anterior. Pero, lo 
retomo porque adquiere otra relevancia cuando se vincula al sujeto cholo con su 
producto intelectual: el indigenismo. Para impugnar al indigenismo, Reinaga no 
solo acude a las ideas indigenistas, sino al sujeto que las produce. Veamos. 



El indianista formulara ahora la confrontacion entre una “sub-raza” (la chola) 

y una “raza” (la india). Si antes habla indicado que Reinaga define al indio como 

“pueblo, raza, Nation, cultura”, estas caracterizaciones no son validas sin mas 

para el cholo. Es decir, no se trata de que haya un “pueblo-raza-Nacion-cultura 

chola” enfrentada al “pueblo-raza Nacion-cultura india”. Esto sucedio en el 
enfrentamiento del europeo conquistador frente al indio conquistado. Pero, ahora 
el 

cholo no tiene el estatus de “raza”, sino de “sub-raza”. ^Tambien de sub-pueblo, 

sub-Nacion, sub-cultura? ^De donde proviene esa valoracion negativa del 
“cholo” 

como sub-raza? 

Reinaga hace la siguiente disquisition: desde el siglo xix, el cholaje se fue 

convirtiendo en el enemigo del indio (aunque no siempre, como lo indicarian las 

alianzas del cholo con los indios para derrocar al espanol y, luego, a los 
gamonales 

y a la Rosea). Desde entonces, fue “segregador racialmente”. No obstante, no es 

absolutamente lo mismo el “cholaje colonial”, que el “cholaje republicano”. El 

cholo de la Republica -advierte Reinaga- es peor que el de la Colonia, pues este 

debla “respetar” al rey y a Dios. En cambio, la “sub-raza” del cholaje 
republicano 

o boliviano no debla respeto a nada, se burlo de Dios y ya no tenia rey: 
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El cholaje republicano corrio a campo traviesa, liberrimo, incredulo e 
imperterrito 

en la satanica tarea de esclavizar, asaltar y asesinar indios (Reinaga, 1964: 14). 

Incluye como cholos republicanos a quienes adoptaron diversas ideologlas 

europeas, tales como la liberal, la republicana, la nacionalista, la socialista, la 
fas- 

cista y la “comunista” (es la unica puesta por Reinaga entre comillas). Y aun 
mas, 

las ideologlas parecen perder relevancia, puesto que todos los cholos -dice Rei¬ 
naga- gobernaron la Republica con las “tripas, el falo y la vagina”. Esta 
“trinidad 

perversa” es usada por Reinaga como slmbolo de la corruption moral y politica 
del 

cholo. La historia del cholaje boliviano consistio en oponerse y oprimir al indio, 

siempre disputando el “Poder” con hambre y crimen. Eso -concluye Reinaga- 

llevo a la situation espiritual actual (en los sesenta): nihilismo y desesperanza. 

El 

“progreso de la nacionalidad” propuesto por el cholaje es una farsa, con lo cual, 

Reinaga esta indicando que la “sub-raza” chola tampoco pudo construir una 
“Na¬ 
tion”. Si bien Reinaga no lo afirma, se puede deducir de sus argumentos, que no 
existe una Nation boliviana en cuanto tal, sino una “sub-Nacion” hecha por una 
sub-raza. Desde su position de indio indianista, concluye: 

He ahl la vida nacional que se nos ha impuesto. Por ello Bolivia esta llegando al 
borde 



del precipicio abismante de su liquidation. Y a este caos y tragedia solo la 
congestion 

de estupidez y la criminalidad sin entranas del cholaje, puede llamar “progreso 
de la 

nacionalidad” (Reinaga, 1964: 13). 

Hasta aqul tenemos que: el indigenismo es sostenido por un sujeto llamado 

“cholo”; el cholaje es considerado una “sub-raza”, cuyo proyecto consiste en 
cho- 

lificar al indio para asimilarlo a su sociedad. En cambio, el indianismo es creado 

por el sujeto autenticamente indio, que es considerado como una “raza”, cuyo 

proyecto politico es liberarse del cholaje (sin decir nada aun sobre que hacer con 

el cholo: ^asimilarlo, expulsarlo, exterminarlo?). En terminos politicos, 
considero 

que es convincente la distincion entre “asimilacion” (posicion indigenista) 
versus 

“liberation del indio” (posicion indianista). Pero, la distincion entre “sub-raza 
chola” versus “raza india” es sumamente problematica. Aqui, no solo no es con¬ 
vincente, sino que Reinaga puede incurrir en un error, que repite justamente un 

topico sostenido por sus adversarios, los cholos. Es decir, asi como el cholaje 
con¬ 
sidero al indio como un ser inferior, ahora, Reinaga invertiria la relation 
diciendo 

que la raza fuerte, por tanto superior, es la india. Y la sub-raza seria la chola. Si 
se 

llega a este punto, creo que se corre el riesgo de esterilizar el pensamiento 



politico 

del indianismo. Por otra parte, el indigenismo estaria condenado al fracaso, pties 

tiene como horizonte la integracion del indio a un proyecto cholo fracasado: la 

“sub-Nacion”. En esta consideration, creo que se abren caminos fecundos para 

continuar, pues pone en evidencia que la ecuacion Estado + Nation, que 
pretendio 

implantarse desde el siglo xix en America, esta atravesado de contradicciones 

hacia la cumbre: el indianismo 
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que, al parecer, continuan aun irresueltas. ^Que significa sino el ensayo actual de 
Estado + Plurinaciones en Bolivia? 

En el capitulo iv, “Franz Tamayo. El hechicero del Ande y la Revolution 

india”, de El indio y el cholaje boliviano (1964), Reinaga vuelve a tratar la 
cuestion del indigenismo y del indianismo. Lo hace para introducir y 
fundamentar el primer 

enunciado de principios politicos indianistas, denominado “Decalogo”, que sus- 

tentaron a su organization politica, el Partido de Indios Aymara y Keswas (piak, 

en 1962), luego Partido Indio de Bolivia (pib, en 1966). Considero esta como la 

primera definition del indianismo politico de Reinaga (ver Reinaga, 1964: 74- 
78). 110 

Me interesa reflexionar sobre la fundamentacion del Decalogo, mostrando por 
que el indianismo (de los sesenta) es el superador del indigenismo (de la primera 
mitad del siglo xx). 



Reinaga discute con el indigenismo existente en Bolivia. Un aporte suyo fue 
mostrar la importancia del “Franz Tamayo indigenista”. Segun Reinaga, el indi¬ 
genismo del siglo xx nacio en Bolivia con la obra Creadon de la pedagogia 
nadonal 

(1910). Explica ese surgimiento con un dato historico-politico y demografico 

central: el indigenismo surgio ante el fracaso de la politica de exterminio del in- 

dio, intentada por las elites blancas gobernantes, en la Bolivia del siglo xix. Por 

eso -arguye Reinaga- se paso de la “exterminacion del indio” hacia una 
inevitable 

(e indeseada) “indianizacion del pais”. Cita en apoyo de su afirmacion cuatro 

estudios (los ordeno segun aparecen en la obra de Reinaga): de Jorge Ovando, 

Sobre el problema nacionaly colonial de Bolivia (1961); de Guillermo 
Francovich, El pensamiento boliviano en el siglo xx (1956); de J. C. Mariategui, 
Siete ensayos (1958 

[1928]) y de Carlos Medinaceli, Estudios criticos (1938). 

Me parece muy sugerente el aporte contextualizador de Reinaga, que reitero: el 

indigenismo, en Bolivia, surge ante el fracaso de las politicas de exterminio del 
indio. 

^Es extendible esta consideration al indigenismo del resto de America? Ademas, 
me 

es inevitable pensar en el exito relativo que tuvo la politica de exterminio del 
indio 

en Estados como el argentino, lo cual -siguiendo el argumento de Reinaga- 
expli- 

caria que alii no exista mayoria demografica india ni indigenismo. Hubo, con 



todo, 

escritores indigenista (seria el caso de Rodolfo Kusch). Mexico es el otro Estado 

americano donde el indigenismo formo parte central de las politicas estatales. 
Aqui, 

fue el mestizaje el procedimiento por medio del cual se busco la “asimilacion” 
del 

indio. En fin, ni el blanqueamiento a “lo argentino”, ni la mestizacion “a lo 
mexi- 

cano” fueron efectivos (lo cual no supone mi adhesion ni a uno ni a otro) en 
Bolivia 

y, quiza, en toda la region andina sudamericana. Por ello, el indigenismo andino 

seria una respuesta ante la preeminencia de la mayoria india, que a su vez, seria 
la 

piedra de toque de su fracaso. De ahi, el surgimiento del indianismo. 

110 Por razones metodologicas, escogi exponer una version resumida del 
Decalogo en la primera parte de este capitulo, pues alii expongo la dimension 
mas politica de la produccion del autor. 
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Volvamos a los argumentos de Reinaga. Para ello, es interesante considerar 

lo que toma del filosofo G. Francovich (1956) y del critico literario C. 
Medinaceli 

(1938). Lo reconstruire brevemente, teniendo como fuente la version de 
Reinaga. 


Francovich caracteriza al indigenismo del siguiente modo: a) el indigenismo 



(boliviano o andino) aspira al renacimiento de la “cultura aymara y sobre todo 

inkaica”; b) estudia al indio actual en su propio medio social y cultural, para 

incorporarlo a la cultura del pals; c) el “indigenismo politico” considera que, 

mientras se explote al indio, el pals no llegara a su plenitud. Y, por ultimo, d) 

tiene como imperativo la incorporation del indio a la “civilization” (ver 
Reinaga, 

1964: 70-71). Reinaga no comenta la caracterizacion de Francovich. Segun lo 
anteriormente indicado, encuentro plena coincidencia entre lo que dice Reinaga 
sobre el indigenismo y lo que dice Francovich (en los puntos b y d). Pero, en re¬ 
lation a la primera caracterizacion del indigenismo hecha por Francovich (punto 
a: referido al renacimiento de la cultura aymara y sobre todo inkaica) creo que 
es aplicable tambien al indianismo de Reinaga. Si hay algo que definira su argu¬ 
mentation historica (mezcla de historiografia y filosofia de la historia) es no solo 
la afirmacion de la grandeza del Tahuantinsuyu, sino su pervivencia soterrada en 
el indio y la posibilidad de su resurgimiento en el siglo xx. La importancia de la 
caracterizacion del indigenismo hecha por Francovich se puede constatar en que 

Reinaga vuelve a recurrir a ella en La intelligentsia del cholaje boliviano 
(1967).Ill A su vez, la idea del indigenismo politico (punto c) como contrario a 
la explotacion 

del indio tendria en Reinaga un fuerte opositor. Por el contrario, el considero 
que todo indigenismo era otro modo de explotacion del indio. Aqui, es preciso 
indagar a que indigenista se refiere Francovich. Por otra parte, este no menciona 



la production de Reinaga. ^No la conotia?112 

Ademas, Reinaga toma una cita de Carlos Medinaceli -considerado por 
Francovich como el mas serio indigenista boliviano, cuestion que destaca Reina¬ 
ga- sobre como el indigenismo no responde a una mera moda literaria, sino a la 

“vuelta a la realidad propia” y a “la angustia de todos los dlas, a lo 
profundamente 

de nuestro vivir y a un legltimo sentimiento de reivindicacion social” 
(Medinaceli 

citado por Reinaga, 1964: 71). Lo dicho por Medinaceli fue publicado en 1938. 

111 Alll, otra vez recurre a El pensamiento boliviano en el siglo xx (1956) de G. 
Francovich. Casi repitiendo lo dicho en El indio y el cholaje boliviano, aunque 
con alguna variation, Reinaga dice que el indigenismo consiste en: a) aspiration 
romantica por el renacimiento de la cultura 

inkasica, b) valoracion del indio en su realidad actual y c) reivindicacion 
economica, social y politica. Reinaga afirma que la ultima caracteristica se 
desarrolla en “tonalidades” propias de los partidos afines. Lastima que no 
indique a cuales partidos se refiere. Lo importante es que se distingue entre un 
indigenismo romantico y otro indigenismo politico. 

112 Consulte tres textos de Francovich: La filosofia en Bolivia (1945), El 
pensamiento boliviano en el siglo xx (1956) y Los mitos profundos en Bolivia 
(1980). En ninguno existe alusion alguna a Fausto Reinaga. Si a su hijo, Ramiro 
Reynaga, en particular a su obra Tawantinsuyu, en Los mitos profundos de 
Bolivia (1980). 
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Es decir, expresa otras razones del surgimiento del indigenismo de las primeras 
decadas del siglo xx. Reinaga tampoco comenta la cita, lo cual permite deducir 



que la asume, al menos en parte. No obstante, senala una critica y un elogio a 

Medinaceli. Le critica que se considere a si mismo como un “elemento civil” de 

Bolivia, pues Reinaga entiende, ahora, a Bolivia como la “Nacion opresora de la 

raza india”. Con lo cual, Medinaceli formaria parte de esa nacion. Reconoce que 

Medinaceli tiene un sincero deseo de “indianizacion del pais”. Pero, le objeta 
que 

su idea ultima sea que el indio se civilice y se asimile al pais, “por consiguiente, 

[que] desaparezcan los aymaras y khesuas como raza” (Reinaga, 1964: 71). En 
ese 

sentido, la indianizacion indigenista, como ya lo mencione, conduce a la 
desapari- 

cion del indio. Hecha esta critica, Reinaga valora algo fundamental: “Medinaceli 

intuye genialmente la Revolucion india” (Reinaga, 1964: 71). En sus Estudios 
criticos 

(1938), Medinaceli vislumbro que el “indigenismo” poseeria una “palingenesica 
trascendencia social revolucionaria” (Medinaceli citado por Reinaga, 1964: 71). 
En la interpretation de Reinaga, el indigenismo no podia llevar adelante esa 
revolucion, en esto se abria equivocado Medinaceli, pero no en su perception de 
la urgencia de una Revolucion india, que el indianismo si estaba en condiciones 
de asumir como desafio historico. 

A partir de todo lo comentado, el potosino sintetiza sus criticas generales 
contra el indigenismo. 

a) El “indigenismo literario” es un artificio que no llega al indio como “esencia 



vital e historica”. Solo vislumbra, entre nebulosas, la “fuerza vital india, como 
la desnudez cultural chola, y pretende cubrirla a esta con elementos usurpados 
de aquella” (Reinaga, 1964: 70). 

b) El indigenismo politico lucha para que el indio se incorpore y asimile a la 
Nacion boliviana por medio de la “civilizacion occidental” (Reinaga, 1964: 

71). 

c) El indigenismo de F. Tamayo y C. Medinaceli no posee el “espiritu de la 
Revolucion socialista del que se halla saturado el indianismo de nuestro 
tiempo” (Reinaga, 1964: 71). En cambio, Reinaga admite que el indigenismo 
de Mariategui si tiene el espiritu de la Revolucion socialista. Pero, no como 
“Revolucion de una raza o una Nacion oprimida”. La de Mariategui, es una 
revolucion del “proletariado” e indigenista. Por eso -concluye-, espero a su 
Lenin. Alusion a las consideraciones de Mariategui en el Prologo al libro de 
Luis Eduardo Valcarcel, Tempestad en los Andes (1927). 

Son interesantes los deslindes y las filiaciones que hace Reinaga: se distancia 
del indigenismo por su proposito integracionista o asimilacionista del indio a la 
civilizacion occidental. A su vez, se distancia del indigenismo no socialista, que 
seria el de Tamayo y Medinaceli, acercandose a la idea de revolucion social de 
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Mariategui. Pero, tambien rechaza el indigenismo socialista de Mariategui. Si 



bien 


comparte con el la nocion de Revolucion socialista, la comprende desde 
categorias 

distintas: Mariategui es marxista y piensa una revolucion proletaria. Mientras 
que 

Reinaga la piensa como una revolucion de una raza y Nacion oprimida. El 
Reinaga 

leninista, de los cuarenta y cincuenta, ya no espera a “su Lenin”. En otro lugar, 
dira que espera ahora a sus Kataris y Amarus. La logica argumentativa no deja 
de ser afin a la de Mariategui, sin embargo, cambia el contenido. Por tanto, el 
indianismo posee el espiritu de una “Revolucion socialista” del indio como raza 
o Nacion. 113 Reitera asi su idea del indio: 

El indio no es proletario; es una raza esclavizada; una Nacion oprimida; por 
tanto, 

su insurgencia sera la de una raza, la de una Nacion; la insurgencia india tendra 

ahora autonomia y fisonomia propia y personalisima. No debera ser un 
movimiento 

acholado, bastardo. El cholo no debera ni tendra por alia que asomar las narices. 
Ni 

protectorado ni tutelaje cholo, sino el indio puro y desnudo debera dirigir y 
conducir 


su movimiento de liberacion (Reinaga, 1964: 72). 

Reinaga venia de la experiencia de la Revolucion del '52 y de doce anos de 
gobierno del Movimiento Nacionalista Revolucionario, que llegaban a su fin en 



1964. Por tanto, el “tutelaje cholo” sobre el indio tiene ese referente historico 

ineludible. De ahl que el indianismo de los sesenta se entienda como respuesta 

al fracaso de la Revolucion del '52. La liberacion del indio no pudo ni puede ser 

dirigida por el cholo. Una de las razones es la fuerza vital India versus la 
debilidad cultural chola. El indigenismo -dice- vislumbra la “fuerza vital india, 
como la desnudez cultural chola, y pretende cubrirla a esta con elementos 
usurpados de aquella”. 

Esta idea es fundamental: para Reinaga el cholo carece de cultura propia, por 
ello 

busca cubrir su debilidad en la cultural occidental (el cholo occidentalizado) o en 

la cultura india (el cholo indigenista), mas no tiene autenticidad. El indigenismo 

113 Reinaga tuvo cuidado de no desvincularse absolutamente de la izquierda 
revolucionaria. De ahl, concesiones como la siguiente: encuentra en un discurso 
de Fidel Castro ( ii Declaracion de La Habana, 4 de febrero de 1962) el anuncio, 
la “intuicion”, de una pronta Revolucion india. 

Transcribe un parrafo del mismo, donde Castro habla de la historia de la 
independencia de 

America Latina. Solo alude al final que “hoy” las masas, los pueblos asumiran 
su protagonismo, y la epopeya sera escrita ahora por las “masas hambrientas de 
indios” y se corta el parrafo. En el discurso de Castro nunca aparece la idea de 
“Revolucion india ” en cuanto tal, si de Revolucion o “Revolucion socialista” o 
“Revolucion cubana”. Reinaga hizo una interpretation libre. De 

todos modos, de las afirmaciones de Castro sobre el indio existe una llamativa, 
que habria 

llevado a Reinaga a encontrar afinidad ideologica. Dice Castro: “Treinta y dos 
millones de 


indios vertebran -tanto como la misma Cordillera de los Andes- el continente 
americano 



entero. Claro que para quienes lo han considerado casi como una cosa, mas que 
como una 

persona, esa humanidad no cuenta, no contaba y crelan que nunca contaria. 

Como suponia, 

no obstante, una fuerza ciega de trabajo, debia ser utilizado, como se utiliza una 
yunta de 

bueyes o un tractor” (Castro, 1962). 
hacia la cumbre: el indianismo 
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busca cubrir la desnudez del cholo acudiendo al indio. Pero all! radica su 
fracaso. 

Sera el indianismo el que afirme la fuerza india develando la carencia cultural 
del cholo. Por ello, el debil cultural (cholo) no puede conducir al fuerte cultural 
(el indio). En realidad, no “debe”, pero si pudo (eso Reinaga no lo explicita). Ahl 
persiste un problema politico-cultural fundamental, que formulo con la pregunta 
siguiente: ^por que la mayorla fuerte (la raza y nacion india) pudo ser dominada 

y 

liderada por una minorla debil (el cholo, “sub-raza” y Nacion boliviana)? Existe 
una posible respuesta, desde Reinaga: por el colonialismo mental. 

La critica contra el “colonialismo intelectual” la explicito por vez primera 
en Franz Tamayo (1956: 33, 130). Tambien llamo al problema “colonialismo es- 
piritual y cultural”.114 En las obras indianistas lo planteara como “colonization 

y 

colonato mental”, por ejemplo en El indio y los escritores de America (1968: 9, 



46, 


109) y en La revolution India (2001 [1970a]:15, 157, 185).115 En esta obra 
aludira 

tambien al “colonialismo ideologico” (2001 [1970a]: 11). Senalo esto, pues el 
problema del colonialismo es profusamente mencionado por Reinaga, pero tuvo 
especial cuidado en especificar un tipo de colonialismo: el intelectual o mental 
o ideologico. Su actividad de escritor estuvo dirigida contra ese colonialismo. 

De ahi, que proponga al indianismo como un critico acerrimo al colonialismo 
intelectual que maniato y maniata al mismo indio. El indianismo se propone, asi, 
ser una ideologia anticolonialista: 

El indianismo se levantara como Tomas Katari, Tupac Amaru y Tupac Katari en 

el siglo xviii, con una ideologia social clara y a traves de un Partido politico 
indio 

ferreamente organizado por un Programa cientifico, los indios conquistaran el 
Poder 

y organizaran una Republica de trabajo, justicia y libertad: su Republica”! 
(Reinaga, 

1964: 72). 

Se percibe la persistencia de cierto lenguaje de cuno marxista en la explication 

del indianismo (“ideologia social”, “programa cientifico”). Pero, existe un 
evidente 

desplazamiento de lo clasista a lo racial y lo nacional. No es dificil imaginar que 

el discurso nacionalista revolucionario de los anos cuarenta y cincuenta le 
influyo 



de tal modo a Reinaga, que ahora sigue utilizando la notion de “Nation oprimi- 
da”, pero ya no para hablar de la “Nation boliviana”, sino de la “Nation india” 

114 Ver 

Revolution, cultura y critica (en Franz Tamayo (1956: 232, 234, 237) y El 
sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960a: 8, 189). 

115 Un dato relevante es que en El Indio y los escritores de America (1968: 46), 
Reinaga senala que la notion de “colonato mental” la toma de la obra de Jorge 
Abelardo Ramos, Revolution y 

contrarrevolucion en la Argentina (Buenos Aires, Amerindia, 1957). La 
interlocution con Abelardo Ramos data de Franz Tamayo (1956), sigue en 
Revolution, cultura y critica (1956b), La intelligentsia del cholaje boliviano 
(1967) y La revolution india (1970). Luego vuelve a reaparecer, por ultima vez, 
en Bolivia y la revolution de las fuerzas armadas (1981). 
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o la “Republica india”. La racializacion de su pensamiento, como lo indique en 
el capitulo precedente, tiene entre sus ralces la reception que hizo de Creation 
de la pedagogia national (1910) de Tamayo. Entonces, el indianismo consiste en 
una novedad que rearticula tres tendencias: la marxista-leninista, la nacionalista 
y la indigenista. La menos tematizada por Reinaga es la nacionalista, mientras 
que se percibe en las primeras obras indianista (Reinaga, 1964, 1967 y 1968) una 
apertura a la relation del indianismo con el marxismo, mientras que piensa al 
indianismo como superador del indigenismo. Con esta rearticulacion de ideas e 
ideologemas, Reinaga esta en camino de precisar al indianismo como superador 



del indigenismo. Afirma Reinaga: 


el indianismo de hoy ha superado al indigenismo de la primera mitad del siglo 

xx. 

El indianismo es nada menos que la Revolucion social india...” (Reinaga, 1964: 
73). 

Reinaga se refiere a dos hechos historicos de los sesenta, que le permiten 

confiar en la inminencia de la Revolucion india. Uno es la movilizacion de los 

“indios aymaras y kheshuas del sur del Peru”, quienes demandan la devolution 
de 

la tierra y proponen una “Republica india”. De ellos, dice que “son los viglas de 
la 

tempestad de los Andes que se avecina” (Reinaga, 1964: 73). No brinda mas 
datos. 

El segundo es el resultado negativo de la Reforma agraria realizada por el mnr 

en Bolivia. A diez anos de ella (1963) -dice- Bolivia es un “mar revuelto, 
minado 

de huracanes”, pues las “masas indias” se movilizan tras “caudillos del cholaje”. 

Advierte que “las masas ya esculpiran ... ya encontraran a su propio caudillo, el 

caudillo de su raza, a los Amaru y a los Katari del siglo xx...” (Reinaga, 1964: 
73). 

Otra vez, la cuestion polltica central radica en liderar a “las masas indias” 
movili- 

zadas. El Pacto Militar-Campesino vino a sellar historicamente el liderazgo 
cholo 

(militar) del campesinado indio. Reinaga, con el indianismo politico, pretendio 



constituirse en su lider indio. No fue el caso. 


El siguiente libro donde Reinaga plantea la distincion entre indianismo e 

indigenismo es La intelligentsia del cholaje boliviano (1967). Le dedica el 
capltulo 

“El indigenismo”, que es breve, pero importante (Reinaga, 1967: 105-109), pues 

le permite sugerir los antecedentes bolivianos de su indianismo. Continuando 

con el tenor ya planteado en El indio y el cholaje boliviano (1964), Reinaga 
afirma: 

El indigenismo es la literatura producida por el cholaje intelectual. No es una 
literatura 

india, producida por el indio; es una literatura chola producida por el cholo. Es el 

cholismo literario que toma para su quehacer al indio y sus cosas (Reinaga, 
1967: 

105, resaltado en el original). 

Como Bolivia es el “pais mas indio de America”, su literatura se ha tenido de 
lo indio: “lo indio se ha impuesto en el color, la forma y el fondo de la literatura 
boliviana” (Reinaga, 1967: 105). Para Reinaga, el indigenismo no seria fruto de 
hacia la cumbre: el indianismo 
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la decision del cholo por ir hacia el indio, sino mas bien producto de la fuerza de 
este, que se impuso (hasta a pesar del cholo) en su literatura. 

Destaca que en el “indigenismo cholo” no se asomo, ni siquiera teoricamente, la 
idea de una Revolution india, a la que define como “la toma del poder por el 



indio 


organizado en partido politico de corte moderno” (Reinaga, 1967: 105. Cursivas 
mias). 

Por el contrario, como ya fue argumentado, el indigenismo es asimilacionista del 

indio a la sociedad chola. La alusion a la modernidad, como rasgo de un partido 
po¬ 


litico indianista, no es comun en la obra de Reinaga. Existe la intencion de 
presentar 

al indianismo como afin a la modernidad. Este elemento se diluye rapidamente 
en 

la oposicion de Reinaga contra todo Occidente, como veremos mas adelante. Sin 

embargo, persistira una constante en el cuidado de no plantear al indianismo 
como 

opuesto a la modernidad cientifica o tecnologica. Esto debe ser bien ponderado 
en 

el pensamiento de Reinaga: ^es una contradiction o una articulation coherente 
del 

mundo indio y la modernidad cientifico-tecnica? La pretension de cientificidad 
que 

tuvo Reinaga esta muy presente en su conception del indianismo, al punto de 
que 

a veces sugiere la idea de “indianismo cientifico” (casi como un eco del 
“socialismo 

cientifico”). Esta pretension se expresara con fuerza inusitada en su etapa 
amautica. 

Volviendo al indigenismo, lo interesante del tratamiento de Reinaga radica 



en la distincion entre dos tipos de indigenismo: 

1. El indigenismo “folklorico, pintoresco, festinatorio [apresurado]”, que se 

contenta con escoger nombres indios para sus libros. Seria una especie de 

literatura con retorica india, pero sin contenido indio. Incluye aqui las obras: 

Wata Wara y Raza de bronce de Alcides Arguedas (1879-1946); Supay y 
Pachamama de Guillermo Francovich (1901-1990); Nayjama, Thunupa y Sariri 
de Fernando Diez de Medina (1908-1990); Harahuy. Harahuico, Surimi, 
Yanacu-na, Yawarininchij de Jesus Fara (1898-1980)116 y Julian Tupaj Katari 
de Alipio Valencia Vega (1908-^?). Por la relevancia que tiene la figura de Tupaj 
Katari 

en el indianismo, es importante destacar que Reinaga realiza un comentario 
despectivo sobre Julian Tupaj Katari (1950) de Alipio Valencia. Indica que 
la escribio para no quedarse atras ante el cochabambino Augusto Guzman, 
quien en 1943 publico Tupaj Katari. Ademas, le critica que no considere al 
indio como una “raza” ni como un “pueblo con cultura propia”. Fa vision 
del indio de Valencia, como la de todo indigenista, seria asimilacionista del 
indio a lo boliviano, por eso no entiende la Revolution india. 

2. El “indigenismo nativista” propulsor del “neo-indianismo”: Reinaga no lo 

caracteriza, aqui se limita a mencionar a sus representantes, que son: Jaime 

116 Reinaga tiene el cuidado de aclarar que no incluye a la obra de Fara, La 
poesia Quechua (1947), reeditada como La literatura de los Quechuas (1961). 
Sin embargo, no da las razones, ^acaso la considera como una obra indianista? 

248 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 



Mendoza (1874-1939), Ignacio Prudencio Bustillo (1895-1928), Carlos 
Medinaceli (1898-1949) y Roberto Prudencio (1908-1975). No obstante, en 
el resto de La intelligenstia y el cholaje boliviano (1967) le dedica un capitulo a 
cada uno de los cuatro indigenistas nativistas. 

La distincion es importante, pues Reinaga se situa, en algiin sentido, como 

heredero del “indigenismo nativista”. Por ello, cuando dice “propulsor del ‘neo- 

indianismo , ”, se esta ubicando el como neo-indianista. Como aludi 
anteriormente, 

la nocion de indianismo ya existia, quiza por ello, aunque sin explicar la 
cuestion, 

Reinaga utiliza la idea de “neo-indianismo”. Aqui, se abre un muy rico campo de 

estudio sobre los cuatro indigenistas bolivianos arriba nombrados, que 
influyeron 

en Reinaga, en diferentes aspectos y niveles. Tarea para futuras 
inve stigaciones.117 

Con respecto al “indigenismo literario”, Reinaga tiene un claro reparo y dis- 

tancia. Y es que no solo es un indigenismo literario, sino tambien politico. Esto 

se evidencia en el comentario que hace el potosino contra el indigenismo de 
Jesus 

Lara. Dice que su indigenismo tiene como meta una “Revolucion bolchevique” y 
le 

objeta a Lara por trasladar esa revolucion a “una tierra y sociedad ajenas y 
extranas 

a Rusia”. Lara estuvo vinculado primero al Partido de Izquierda Revolucionara 



(pir) y, luego, al Partido Comunista Boliviano (pcb), del cual posteriormente se 

distancio. Para Reinaga, Lara seria uno de los “comunistas indigenistas” de los 
se- 

senta. Por ello, concluye que Lara no desea la liberation del indio, sino que 
busca 

su asimilacion al cholaje comunista boliviano. En ese sentido, expone con 
claridad 

una tesis indianista, que cada vez se ira haciendo mas radical: asi como un sector 

del cholaje quiere “norteamericanizar” al indio, el otro lo quiere “rusificar”; uno 

quiere que el indio se asimile al capitalismo y, el otro, al comunismo sovietico. 
Pero 

ambos -segun Reinaga- coinciden en negar la pertinencia de una Revolucion 
india. 

La “tercera posicion” de Reinaga, quiza heredera del “tercerismo nacionalis- 

ta”, se va abriendo camino a partir de una antigua posicion anti-norteamericana 

y desde su entusiasmo de juventud por la Revolucion rusa. Por ello, no es igual 

el tenor de la oposicion de Reinaga a ambos “modelos”, a los que el cholo busca 

asimilar al indio. No concluye que abrla un indigenismo de derecha y otro de 

izquierda. Quiza sea pertinente considerarlo, pues el mismo brinda pistas para 

situar a Franz Tamayo como un indigenista de derecha y a Jose Carlos 
Mariategui 

o Jesus Lara como indigenistas de izquierda. La cuestion es que el indianismo de 
Reinaga, a medida que avanza la decada del sesenta, va rompiendo marras con el 
indigenismo izquierdista, hasta transformarse en su gran adversario. Opino que 



esto se debe, mas que a razones teoricas, a razones practicas, debido al derrotero 

politico de la izquierda boliviana en los sesenta y setenta. 

117 Un texto de referencia es el de Josefa Salmon, El espejo indigena. El 
discurso indigenista en Bolivia 1900-1956 (1997). 
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La preocupacion de Reinaga por deslindarse del indigenismo se reitera en El 

indioy los escritores de America (1968). Ahora, es interesante reflexionar en 
torno 

de la valoracion que hace sobre el indigenismo peruano. Recordemos, que en 

esta obra se ocupa de indagar en la posicion ante el indio de los escritores, que 

considera relevantes, de Argentina, Peru, Ecuador, Mexico y Bolivia (en ese 
orden 

de exposition). Mientras en Argentina no encontro ningun tipo de indigenismo, 

si lo hizo en Ecuador y Mexico. 118 Pero, Reinaga no expreso opiniones 
favorable s 

sobres estos indigenismos, a diferencia del peruano. Con respecto al breve 
capitulo 

dedicado a Bolivia, Reinaga vuelve a tratar sobre Franz Tamayo, pero esta vez 
para romper con el. El indianismo se convirtio en radicalmente anti-tamayano 
desde El indioy los escritores de America (1968). 

Referido al siglo xx peruano, Reinaga trata de los “mayores escritores 
indigenistas de Indoamerica”: Luis Eduardo Valcarcel (1891-1987), Jose Uriel 



Garda (1884-1965), Raul Haya de la Torre (1895-1979) y, sobre todo, Jose 
Carlos 

Mariategui (1894-1930). Los cuatro, aunque en distintos niveles de relevancia, 

tienen una presencia destacada en la obra de Reinaga, desde Mitayos y 
Yanaconas 

(1940). Ahora, tambien se ocupa del movimiento indio de Hugo Blanco Galdos 

(1934), no tanto por su influencia literaria, sino por la relevancia politica que 
tuvo, 

a fines de los sesenta, un levantamiento indio liderado por Blanco. La primera 
consideration general de Reinaga dice: 

el cholismo intelectual de la cuna de Atahuallpa y de Tupaj Khatari [hoy 
Bolivia] no 

ha aportado nada, al indigenismo nacido y elaborado en el solar de Tupaj Amaru 

y 

Micaela Bastidas [hoy Peru] (Reinaga, 1968: 61). 

Se trata de un claro elogio al indigenismo peruano, en contraposition a su 

critica al indigenismo boliviano. A partir de alii, particulariza su analisis. Creo 
im- 


portante destacar la valoracion que hace Reinaga de los dos indigenistas 
peruanos 

mas importantes en su obra: Luis E. Valcarcel y Jose C. Mariategui. 

Reinaga valora la obra Tempestad en Los Andes (1927), de Luis Eduardo Val¬ 
carcel, porque lo initio en el indigenismo. 119 Esta obra es receptada por 
Reinaga 

118 En Argentina el indigenismo no se constituyo en una corriente de 



pensamiento. Sin embargo, Reinaga mismo refiere, en otras obras, a algunos 
textos que bien pueden ser considerados 

indigenistas. Me refiero a la obra Eurindia (1924) de Ricardo Rojas. Y, mas 
cercanamente, la obra de Rodolfo Kusch, conocida por Reinaga. Por ejemplo, en 
El pensamiento amautico 

(1978), se refiere criticamente a El pensamiento indiqena y popular en America 
(1970) de Kusch. 

Es el unico libro que cita. Pero, me consta que en su biblioteca personal se 
encuentran leida, subrayada y con anotaciones, las obras de Kusch America 
profunda (1962), Indios, portenos y dioses (1966), De la mala vida portena 
(1966) y Geocultura del hombre americano (1976). 

119 En 

El indioy los escritores de America (1968) compara a Manuel Gonzalez Prada 
con L. E. Valcarcel. El primero -dice- es europeizante como el argentino 
Domingo Faustino Sarmiento. 

En cambio, Valcarcel dirige su atencion al mundo indio, al mundo inkaico. 
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con una rara distancia. En ningun momento se opuso explicitamente a Valcarcel, 

pero tampoco expreso un gran entusiasmo por el. Por ejemplo, en sus primeras 

obras Reinaga se refiere mas al “Prologo” de Tempestad en Los Andes, cuya 
autoria 

es de J. C. Mariategui, que al contenido de la misma. Del “Prologo” Reinaga 
gusta 

citar que el “nuevo indio” espera su revolucion por ello “el proletariado indigena 
espera su Lenin” (Mariategui citado por Reinaga, 1968: 61). 



En El indioy los escritores de America (1968), transcribe un extenso parrafo de 

Tempestad en Los Andes (Reinaga, 1968: 61-66), donde Valcarcel reflexiona 
sobre 

la “perduracion de la raza” a pesar de las invasiones que sufrio en la region de 

los Andes. Considera que el indio se puede vestir a la europea, pero no por ello 

deja su raza: las razas no mueren -afirma Valcarcel-, pero las culturas si. 
Ademas, 

anuncia que se producira la armonia entre la sabiduria de Oriente y la ciencia 

de Occidente: “... se producira la armonia de Oriente y del Occidente, cerrando 

la curva abierta milenios atras. Se cumple el avatar: nuestra raza se apresta al 

manana” (Valcarcel citado por Reinaga, 1964: 63). Ambas ideas perduraran en el 

pensamiento de Reinaga. La primera, referida a la potencia de la “raza india”, 
casi 

como invencible, se convierte en un eje del indianismo. En cambio, la segunda 

idea tiene una presencia algo oculta en la obra indianista. Veamos. 

La posibilidad de armonizar lo indio con lo Occidental jamas fue adoptada por 

Reinaga en esos terminos. El indianismo se constituyo como anti-occidentalista. 

Luego, su amautismo sera furibundamente antioccidental. Pero, existe una para- 

doja. Reinaga no dejara de brindar guinos positivos a la ciencia y la tecnica, que 

son de origen occidental. En ese sentido, su indianismo no estara tan alejado de 

la idea de que la sabiduria india pueda y deba armonizarse con la ciencia y 
tecnica 

occidental, planteada por Valcarcel a fines de los anos veinte. 



Por otra parte, Valcarcel critica a los blancos y mestizos por su soberbia 

pro-europea y por su ideologia que hunde raices en Gines de Sepulveda, quien 

nego la humanidad de los indios. Considera que los paises atravesados por los 

Andes (Bolivia, Ecuador, Colombia, Peru y Argentina. Es curioso que no 
nombre 

a Chile, pais andino si lo hay) participan de un mismo problema. Dice: “viven 

estas republicas en el desdoblamiento insalvable de los dos mundos disimiles: la 

minoria europeizante, la mayoria autoctona-india” (Valcarcel citado por Reinaga, 

1968: 63). Esta idea, es coincidente con lo que sera la tesis central del 
indianismo 

sobre las “dos Bolivias”.120 La dualidad del mundo andino (entre una minoria 

blanca y mestiza europeizante y una mayoria india) no es nueva. Valcarcel, en 

120 Valcarcel refiere la idea al escritor Rudyard Kipling (ingles nacido en la 
India, 1865-1936). 

Kipling sera citado varias veces por Reinaga. Una de las ideas importantes que 
toma de el, es 

el fenomeno de escribir en el idioma del dominador (el ingles para Kipling y el 
espanol para 

Reinaga), pero pensar con la lengua materna dominada (la india para Kipling, la 
quechua 

para Reinaga). 
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1927, la expreso a su modo. Reinaga seguira sosteniendo dicha idea en los 



sesenta 


y setenta, aunque de otro modo. Lo que busco senalar es que existe una especie 
de consenso entre los indigenistas peruanos, de los anos veinte y treinta, y el in- 
dianismo de Reinaga (y el que lo trasciende) en la idea de la coexistencia de dos 
mundos. El indianismo de Reinaga propone “unir” los dos mundos, a traves de 
una revolution india que indianice al mundo cholo. En cambio, el indigenismo 
pretendio unirlos des-indianizando. 

Ahora bien, esa constatacion historica, sociologica, politica y cultural de los 
“dos mundos” ^es una ideologizacion o bien una constatacion veraz (iba a decir, 
cientifica)? Fue una constante en el analisis del problema andino boliviano- 
peruano (extendible al mundo andino argentino-chileno y, quiza, a la region 
andina ecuatoriana-colombiana). Ademas, sigue siendo hoy, con sus matices de 
cambio de epoca, un topico de analisis desde diferentes perspectivas. El hecho 
de que sea una constante, no la convierte en una verdad. Pero, se puede dudar 
de que una larga production de conocimiento se equivoque tanto. Esa dualidad, 
cuando es entendida de forma maniquea, apelando a argumentos metafisicos, 
es absolutamente infecunda. Pero, tanto el indigenismo de inicios del siglo 
xx, como el indianismo desde los sesenta, dieron con un problema de orden 
estructural, economico-politico-cultural. No hay lucidez en repetir analisis 
ya hechos. Se trata de avanzar en la cuestion superando sus limites, desde las 
huellas abiertas, en este caso, por Reinaga. En ese sentido, el estudio de la tesis 



de las “dos Bolivias” (la blanca-mestiza y la india), sostenida por el indianismo 
politico de Reinaga, es importante. Se puede imaginar que existan dos polos 
opuestos e incontaminados, pero en la vida geohistorica eso no se encuentra. La 
lucha politica siempre se da en los intermedios de los polos. Se trata, entonces, 
de repensar los dos polos de la dialectica (entre el indio y el cholo-mestizo, o la 
dialectica entre la America india y Occidente), quiza a partir de un tercero (no 
se si es adecuado llamarlo intermedio). 

Retomando las ideas de Valcarcel, este critica la actitud paternalista y filan- 
tropica ante el indio, pues considera que parte de un supuesto denigrante: que el 
indio es un ser incapaz, un menor al que se debe brindar amparo. Asi como antes 
refirio a Gines de Sepulveda, ahora se puede remitir dicha position ideologica 
a su representante del pasado, Fray Bartolome de las Casas. Esa actitud produjo 
una literatura indigenista lacrimosa, que -segun Valcarcel- es rechazada por el 
indio. Dice: 

El indio de los Andes desprecia las dulces palabras de consuelo... Estan hartos 

de palabras dulces. Estan hartos de conmiseracion. Prefieren un garrotazo a una 

palmadita carinosa a las espaldas. Todo esto es ofensivo para ellos. Apiadandose 
de 

su opresion, lo saben perfectamente, no hacen sino despreciarlos (Valcarcel 
citado 

por Reinaga, 1968: 64). 
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Esta afirmacion de Valcarcel, conciente o inconscientemente, se convirtio 
para Reinaga en un principio estilistico, del cual fue un cultor de excelencia: el 
discurso polemista de Reinaga, presente desde sus primeras obras, se convirtio 
durante la etapa indianista en garrotazos verbales, para hundir al cholo o mestizo 
y para despertar al indio. De ahi, lo pasional de su discurso y lo pasional de las 
reacciones ante su obra. 

Por ultimo, sintetizo algunas ideas de Valcarcel citadas por Reinaga, con la 

finalidad de mostrar las influencias de ese indigenismo en el indianista. Aquel 

afirma que el indio entendio que el bianco es un explotador insaciable, por ello 

su estrategia fue encerrarse, ser silencioso. A su vez, el indio conforma las bases 

de los ejercitos y de la policia y brinda las fuerzas de produccion economica. 
Des- 

taca el problema del alcoholismo; pero, a su vez, valora la fuerza de su idioma, 
la 

“fuerza del andinismo filologico” y de la “cultura india” creada por “el esfuerzo 
de milenios”. El indio de ayer creo una cultura milenaria, que el conquistador 
poco pudo cambiar. La fuerza de la raza india se ve en la mayoria demografica. 
Pero, ese indio mayoritario nunca empuno el fusil para su propia causa, “fue un 
automata”. Sin embargo, Valcarcel entiende que “el fusil indio” esta en camino 
de dejar de ser un automata del mestizo y de encontrar su “Espartaco indio”. Ese 
sera un nuevo indio. Y concluye: “la dictadura indigena busca su Lenin” 



(Valcarcel 

citado por Reinaga, 1968: 66). Estas ideas, expuestas en 1927, fueron casi todas 
asumidas por Reinaga. Claro que hizo una reinterpretation de todas ellas para el 
contexto boliviano de los sesenta y setenta, desde la perspectiva indianista. No 
por ello dejo de ser original. 

En El indioy el cholaje boliviano (1964), Reinaga considera que el “evangelio 

indigenista” de Valcarcel fue pionero al revindicar al indio. Pero, expresa su 

desacuerdo en que haya usado equivocamente los terminos “indigenas” y “nuevo 

indio”. Entiende que el sustantivo adecuado es “indio” por ser “claro, preciso y 

logico”. Si Valcarcel hubiera adoptado dicha notion, Reinaga le concede que po- 

dria haberse convertido en el “ideologo de la Revolution india de America”. 

Pero 

no fue asi, con lo cual sugiere que ese ideologo es el mismo. La idea de “nuevo 

indio” tambien le parece confusa, pero no brinda las razones. Ambas -dice- 
“dan 

ocasion a una nebulosa confusionista, totalmente danina para la pureza 
ideologica 

de su evangelio revolucionario” (Reinaga, 1968: 66). Considera que los 
equivocos 

de Valcarcel encubren los siniestros fines del cholaje. 

En sintesis, Reinaga presenta al indigenismo de Valcarcel para diferenciarse 
de el. Pero, es innegable que existen puntos de continuidad y de quiebre entre 
aquel indigenismo y el indianismo. Como lo fui indicando, varias ideas son 



conti- 


nuadas por Reinaga bajo la optica indianista. En ese sentido, creo que un estudio 
pormenorizado de la obra de Valcarcel, en particular de Tempestad en Los Andes 
(1927), conducira a ver con mas nitidez las continuidades, mas que las rupturas, 
hacia la cumbre: el indianismo 
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como se suele tender hoy. No digo esto para quitar originalidad a Reinaga, sino 
para comprender con mas cabalidad cual fue la suya. Hasta ahora, se puede 
concluir que el indianismo se postulo como superador del indigenismo. Desde 
la afirmacion del sujeto indio como productor del indianismo, creo que si lo es. 
Pero, no se puede negar que no podrla haber llegado a su radicalidad polltica sin 
el sendero ya trazado por el indigenismo. Y en particular, como lo reconoce el 
mismo Reinaga, del indigenismo peruano. 

La relacion del indigenismo de Mariategui con el indianismo de Reinaga 
ameritaria un capitulo aparte. La production del amauta peruano es una de las 
mas estudiadas en nuestra America. Creo, que no sucede lo mismo con las obras 
de Valcarcel. hue esa una de las razones por las que prefer! concentrarme en la 
reception que hizo Reinaga de el. Ademas, la relacion entre ambos autores fue 
tan importante, que Valcarcel escribio el Prologo de La revolucion India (1970). 
La influencia de Mariategui fue igual de relevante para el indianismo. Recor- 
demos que desde sus primeros textos, Reinaga valoro a Mariategui como el “mas 



grande marxista de Indoamerica”. En la obra indianista su presencia es tambien 

fundamental. 121 De toda la obra de Mariategui, Reinaga recepto fundamental- 

mente dos textos: Siete ensayos de interpretation de la realidad peruana (1928) 
y el 

“Prologo” a Tempestad de Los Andes (1927). En un grado menor de relevancia, 

Reinaga se refiere a Defensa del marxismo (1928-1929)122 y al “Prefacio” 
escrito por 

Mariategui para al libro de Ernesto Reyna, El Amauta Atusparia (1930). 123 
Reinaga 

expreso algunas criticas a Mariategui en El indioy los escritores de America 
(1968), 

para lo cual le fue util el artlculo de W. Miroshevsky, W, “El populismo en el 
Peru. Papel de Mariategui en la historia del pensamiento social latinoamericano” 
(1942). 124 Por razones metodologicas, opte solo por mencionar los textos, que 
permiten profundizar la influencia de Mariategui en Reinaga. Ahora, continuare 
con la exposition de la distincion entre el indigenismo y el indianismo, donde 
nuevamente surgira la figura de Mariategui. 

En La revolution india (1970), Reinaga vuelve a dedicar unas paginas a la dis¬ 
tincion entre el indianismo y el indigenismo (Reinaga, 2001 [1970a]: 145-164), 
a lo que anade la oposicion al hispanismo (Reinaga, 2001 [1970a]: 145-160). La 
121 Ver: 

El indioy el cholaje boliviano (1964: 14, 70, 72, 81, 95, 117, 224), La 
intelligentsia del cholaje boliviano (1967:115, 120, 132, 158, 163, 196, 222), El 
indioy los escritores de America (1968: 22, 39, 57, 61, 68, 72-77, 80-81, 90, 



109, 117, 124, 139, 142), Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b: 401), 
La revolucion india (2001 [1970a]: 77-78, 114, 135, 140, 158, 308), America 
India y Occidente (1974:13, 46-47, 97, 101-102, 103, 117, 128, 167). En la etapa 
amautica casi desaparecen totalmente las referencias a Mariategui. Solo es 
mencionado en El pensamiento 

amautico (1978b: 93 y 99) y Bolivia y la revolucion de las fuerzas armadas 
(1981a: 18). 

122 Reinaga trabaja con la edition Cultura, Santiago de Chile, 1934. 

123 Reinaga trabaja con el texto de Ediciones de Frente, Lima, 1932. 

124 Publicado en Revista Dialectica, La Habana, mayo-junio, 1942. 
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cuestion del hispanismo no es tan importante como el indigenismo. De hecho, 
en sus obras indianistas se ocupa de tratar la cuestion solo en La revolucion india 
(1970). En la obra previa, no aparece el tema y tiene poca presencia en la obra 
posterior. 125 Por ello, no abordare la cuestion en este estudio. 

La revolucion india es el texto mas combativo de Reinaga, pues con el, el 
indianismo llega a su culmen en su voluntad de superar al indigenismo. Retoma 
la distincion que ya planted entre indigenismo e indianismo (Reinaga, 1964, 
1967, y 1968). Otra vez, el indigenismo peruano es su referente y brinda algunas 
precisiones mas, que conviene tener en cuenta. En 1926 -dice Reinaga- inicio 
el indigenismo como movimiento literario, aunque no justifica por que ese ano y 
no otro.126 La lista de indigenistas es ahora mas amplia que la brindada en sus 



textos previos. Incluye a: Alejandro Peralta, J. Mario Chavez, Emilio Armaza, J. 
Uriel Garda, Luis E. Valcarcel, Adalberto y Jose Varallano. Reinaga distingue 
aquel indigenismo literario del indigenismo politico de Jose Carlos Mariategui y 
Raul Haya de la Torre. 

El indigenismo peruano -analiza Reinaga- tuvo repercusion en escritores 

como Guillermo Humberto Mata, “el mas grande abanderado del indigenismo” 

en Ecuador. Y, en Bolivia, en el grupo “Gesta Barbara”, sobre todo en Carlos 

Medinaceli y Gamaliel Churata (pseudonimo de Arturo Peralta). 127 Siguiendo 
la 

distincion de Reinaga, ahora se puede concluir que el recepto con mayor interes 
el “indigenismo literario” de L. E. Valcarcel y el “indigenismo politico” de J. C. 
Mariategui. 128 

Cita un articulo de la Revista Oiga (Lima, 27 de setiembre de 1968) donde se 
considera que el indigenismo peruano fue producto de la combinacion entre la 

125 Ver 

El pensamiento amautico (1978b: 80 y 82) y America: 500 anos de esclavitud, 
hambre y masacre (1984b: 5-14). 

126 Segun Eugenio Chang-Rodriguez, en “El indigenismo peruano y 
Mariategui” (1984), la 

importancia de 1926 radica en que en ese ano se publicaron varias obras 
fundamentales del 

indigenismo peruano, tales como: el poemario Ande (1926) de Alejandro Peralta 
(1899) y Ccoca (1926) de J. Mario Chavez (pseudonimo de Mario Chabes). 
Entre 1926 y 1928 aparecieron 



las siguientes revistas indigenistas en Peru: la famosa Amauta de Mariategui, 
Attuspari en Huaraz, Boletin Kuntur y Vortice en Sicuani, el Boletm Titicaca en 
Puno, Chirapu y Wanka, en Arequipa, Inti en Huancayo, La Sierra y La Region 
en Lima y Serrania en Huanuco. A estos valiosos datos, anado la publication de 
Tempestad en Los Andes (1927) de J. L. Valcarcel y de Siete ensayos de 
interpretacion de la realidad peruana (1928) de J. C. Mariategui. 

127 Es la primera y unica vez que habla de “Gesta Barbara”, movimiento 
literario fundado en 1918, en Potosi, por Carlos Medinaceli, Gamaliel Churata y 
Jose Enrique Viana. En la decada del 

cuarenta, una segunda generation retoma “Gesta Barbara”. Si bien dicho 
movimiento no tiene 

una presencia explicita en la obra de Reinaga, si la tienen dos de sus mentores: 
Medinaceli y 

Churata. 

128 Tambien incluye dentro del “cholismo indigenista” la novelas Raza de 
bronce (1919) del boliviano A. Arguedas, Huasipungo (1934) del ecuatoriano J. 
Icaza y El mundo es anchoy ajeno (1941) del peruano Ciro Alegria. 
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exaltation del indio y las tecnicas vanguardistas de Europa. A esa opinion, 
Reinaga 

anade su critica ya muy tratada en su obra previa: la revindication indigenista 
del indio encierra un sofisma, que es la integration del indio al “movimiento 
revolucionario del cholaje de izquierda” (Reinaga, 2001 [1970]: 136). Ahora, 
precisa que la politica del apra en Peru, del mnr en Bolivia y del comunismo 
en Indo-america coinciden en proponer la asimilacion del indio a su proyecto 



politico de “corte occidental”. 

Para la distincion entre indigenismo e indianismo, sigue siendo fundamental 
la cuestion de la asimilacion del indio a la sociedad occidental (posicion indige¬ 
nista) a diferencia del “movimiento de liberacion del indio” (posicion 
indianista). 

Pero, con mas fuerza que antes, Reinaga delimita que se esta refiriendo al indi¬ 
genismo de izquierda. Es decir, aquel que propone asimilar al indio al socialismo 
y comunismo occidental. Este dato, antes no tan explicito, sera muy definidor 
del indianismo de los setenta. Ademas, es claro que lo politico se impone ante lo 
literario, pues a Reinaga le interesa ahora, mas que la literatura india, la “fuerza 
politica de liberacion” que contiene el indianismo: 

El indigenismo fue un movimiento del cholaje bianco-mestizo; en tanto que el 

indianismo es un movimiento indio, un movimiento indio revolucionario, que no 

desea asimilarse a nadie; se propone, liberarse (Reinaga, 2001 [1970]: 136). 

Contra la asimilacion del indio a la sociedad blanco-mestiza del indigenismo, 

Reinaga propone la Revolucion del indio. El potosino es poco afecto a llevar la 

discusion politica a la diferencia entre “reforma” y “revolucion”, pero es evi- 

dente que subyace a su distincion entre indigenismo (que seria reformista) y al 

indianismo (que seria revolucionario). Reformar significa aqui integrar al indio, 

mientras que revolucionar significa liberarlo. No obstante, en esta distincion se 

traslapan dos niveles de analisis: la sociedad realmente existente (la sociedad 
que 



es) y el horizonte o utopia social (la sociedad que deberia ser). Considero que 

no se puede afirmar que el indigenismo de izquierda desee integrar al indio a 

la sociedad realmente existente, sino a una sociedad posible. Aqui, creo que la 

diferencia entre indigenismo e indianismo debe considerarse en el nivel de pro- 

yectos y utopias enfrentadas, antes que como experiencias historicas 
consumadas. 

Esto lo digo, sobre todo pensando en el indigenismo socialista (a lo Mariategui), 
pues no se puede considerar que en Bolivia se haya realizado historicamente. 
Con ello, dejo abierto el problema sobre si al indigenismo del mnr, que fue el 
que si se realizo historicamente (entre 1952 y 1964), le cabe en sentido pleno 
la calificacion de indigenismo de izquierda. Ademas, se debe considerar que La 
revolution India (1970) fue escrita durante los gobiernos militares de Barrientos 
y Ovando, los cuales no pueden ser considerados como izquierdistas, aunque en 
algun sentido quiza si indigenistas. Prefiero dejar la cuestion enunciada, pero 
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no resuelta, pues me conduce a tratar temas historicos, que no son el objeto de 
este apartado. 

A fines de los sesenta, el indianismo de Reinaga se encamino a objetar a la 

izquierda politica su pertenencia a un mundo comun al de la derecha politica: 

Occidente. Ayer, fue el liberalismo positivista y, en los sesenta y setenta, el 
nacionalismo socializante y el comunismo cholo, los que buscaron asimilar al 



indio. Por el contrario, el “indianismo revolucionario” propone liberar al indio 
de Occidente 

a traves de la Revolucion india. Reinaga uso pocas veces en su obra el concepto 

“indianismo revolucionario”, no obstante, se puede extender dicha idea a todo su 

indianismo, pensado siempre desde la notion de “revolucion india”, que se pro- 

puso como anti-occidental. Aquel concepto, como si fuera un eco corregido del 

“nacionalismo revolucionario”, aparece por primera vez en Manifiesto del 
Partido 

Indio de Bolivia (2001 [1970]: 423), aunque no tiene mayor uso en el resto de la 
obra. 

Retomando la cuestion del indigenismo, veamos la definition que proponer 
Reinaga: 

Lo mas que se han propuesto y querido es asimilarlo al Occidente. Civilization 
del 

indio es sinonimo de occidentalizacion del indio. Por consiguiente, el 
indigenismo 

es una subideologia que va contra el indio. El indio por naturaleza, principio y 
acto 

es, debe y tiene que ser no solo anti-indigenista; sino el indio tiene que ser 
enemigo 

del indigenismo. Porque el indigenismo, como literatura, es una literatura 
sentida, 

pensada y escrita por mestizos y cholos y para mestizos y cholos. El indigenismo 
es 


una literatura del mestizo occidentalizado, para el consumo, no de los indios que 



ignoran el Castellano (Reinaga, 2001 [1970]: 138). 

Una vez mas, la impugnacion del indigenismo articula dos cuestiones: el pro- 

yecto politico (civilizar = occidentalizar) y el sujeto productor (el cholo o 
“mestizo 

occidentalizado” hispanohablante). Este argumento es claro, pero puede ser 
vuelto 

contra el mismo Reinaga, pues el tambien escribio toda su obra en espanol. Aqui 

radica uno de los problemas tipicos de la lucha ideological suponer que el sujeto, 

que denuncia a la ideologia enemiga, esta absolutamente fuera o inmune con res- 

pecto a lo que critica. El indianismo de Reinaga se escribio en espanol, como la 

literatura indigenista. Por ello, cuando Reinaga afirma que “en puridad de verdad 

el indigenismo es puro cholismo” (Reinaga, 2001 [1970]: 138), el argumento no 

pudo tener facticamente al idioma como eje central (Reinaga podria haber escrito 

su obra en quechua). Reinaga combatio al sujeto que produce el pensamiento y 

que se define (auto-definido y hetero-definido) como indio o como cholo. Y se 

concibio a si mismo como indio escribiendo en espanol. 

Hasta aqui, presente la nocion de indianismo propuesta por Reinaga. Como 

se ve, es una nocion relacional (como quiza todas) y dialectical surgio en 
relacion 

y en oposicion al indigenismo. Con lo expresado en La revolution India, se 
cierra 

lo fundamental de la discusion con el indigenismo. Creo que alii Reinaga lo dio 
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por superado con su indianismo.129 Sin embargo, no se cierra aqui su 
tratamiento 

del indianismo, que sera reconsiderado en la etapa amautica. 

El indioy el indigena: ya me refer! a la idea de “indio”, que Reinaga fue 

exponiendo desde su primera obra indianista. En ocasion de la distincion con el 

indigenismo, es de esperar que se pronuncie sobre el concepto “indigena”. Pues 

lo hace en La revolution India (1970), oponiendo el concepto indio al concepto 

indigena. Respecto a lo indio, no innova en sus razones de fondo: el indio no 

es una clase social sino “una raza, un pueblo, una nation, una civilization y una 
cultura” (Reinaga, 2001 [1970]: 136). Como ya lo indique, considero que cuando 

se aplica el termino “campesino” al indio, se omite o minusvalora la condition 
de 

raza-pueblo-nacion-civilizacion-cultura. Ahora bien, junto con la idea de “cam¬ 
pesino”, Reinaga objeta el uso del concepto “indigena”. 

Segun Reinaga, la notion de “indigena” es fruto de la division del mundo, 
que hizo Occidente, entre dos especies: los hombres (o, mejor, seres humanos) 
y los indigenas (los sub-humanos). En esa distincion, los seres humanos son los 
“europeos y yanquis”. El resto, son seres “naturales” o “indigenas”. Reinaga no 

profundiza en la cuestion de la “substruction de humanidad” (como diria 
Leopol- 

do Zea) que opera en la idea de “indigena”. Pero, Reinaga se dirige a senalar el 
sentido etimologico de “indigena”, segun el cual toda la humanidad es indigena. 



Ante la operacion occidental de “indigenizar” a los no-occidentales, Reina- 

ga recurre al sentido etimologico del termino indlgena: significa “nacer en una 

region tal o cual”. Por tanto, todos los seres humanos son indlgenas de la region 

en donde nacen. Cita como referenda al Congreso Indigenista Interamericano 

de Mexico de 1940.130 Ironicamente -dice- tanto Churchill como Paz 
Estenssoro 

129 El indigenismo es vuelto a mencionar brevemente en El pensamiento 
amautico (1978b). Reinaga se refiere alii a que durante el siglo xx el 
indigenismo se inspire en “rotulos” como el de “Euroindia”, 

“Indoamerica” e “Indologia”. Los tres terminos aluden a conceptos utilizados en 
diversos contextos por personas distintas, pero curiosamente en la misma epoca. 
Reinaga sabia de esto, pero no le intereso destacarlo. Asi, Euroindia se vincula 
con Eurindia: ensayo de estetica fundado en la experiencia historica de las 
culturas americanas (1924), obra del argentino Ricardo Rojas. Indoamerica es 
un concepto utilizado centralmente por el apra peruano, que dio nombre al 
organo de expresion 

de la celula del apra en Mexico en 1928. Mientras que Indologia (1927) es una 
obra en la que el mexicano Jose Vasconcelos recoge varios ensayos. De los tres 
conceptos, el mas influyente en Reinaga fue el de Indoamerica. Por otra parte, en 
El pensamiento amautico (1978b), Reinaga recoge la opinion que vertieron 
sobre el en el documento titulado Historia de los indios en Bolivia (1975), 
escrito por la Comision de Justicia y Paz. Alb, distinguen entre un “indigenismo 
historico” (de los anos treinta y cuarenta del xx) y un “indigenismo radical” (de 
los sesenta y setenta del siglo xx). A Reinaga lo situan como representante del 
“indigenismo radical” (ver Reinaga, 1978b: 107). 

Por ultimo, en ^Que hacer? (1980) solo menciona a los “Congresos 
indigenistas” como parte de las farsas que se construyeron para enganar al indio 
(ver Reinaga, 1980: 111). 

130 Como lo senale anteriormente, segun Reinaga dicho Congreso fue en 1946. 
Pero, no se 



realizo ningun Congreso Indigenista Interamericano en Mexico en ese ano. El 
evento fue en 

1940 (Patzcuaro, Mexico) y se trato del Primer Congreso Indigenista. 
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son indigenas. Por ello, todos son-somos indigenas y tienen derecho de llamar a 

su literatura como “indigena”. 

De ahi, se puede, concluir dos cuestiones: Reinaga no adopta el nombre “indi¬ 
gena”, porque su origen radica en la division que hace el hombre occidental 
entre 

“ser humano” (occidental) y ser natural (indigena). Y, en segundo lugar, porque 

el sentido etimologico de indigena, en contraposition de lo que dice el punto de 

vista occidental, se aplica a todo ser humano: el originario de alguna region. En 

el primer caso, no hallo gran diferencia entre el concepto indigena y el concepto 

indio. Reinaga no profundizo esta cuestion. Pero, como precisaba distanciarse 
del 

indigenismo, que hace pie en el concepto indigena, prefirio el nombre de 
“indio”. 

Ahora bien, el argumento dado por Reinaga no alcanza para oponer radicalmente 

ambos conceptos. Aqui, creo, se debe recurrir al sentido social que ha tenido y 

tiene el termino indigena e indio. Interpreto que Reinaga vio la poca 
potencialidad 

politica del termino indigena. La notion de “indio” tenia mayor vigencia social 



que la de “indigena”. Tanto por la larga historia de su uso, como por la densidad 

significativa que le otorgo el indianismo. Ademas, Reinaga percibio que si “todo 

son indigenas”, no todos son “indios”. ^En que sentido? En el de la explotacion. 

El indio -segun Reinaga- nombra al que fue dominado en America (“opri- 

midos, pero no vencidos”, como reza la consigna combativa de origen katarista). 

El indio fue asaltado y esclavizado por el no-indio. Si se quiere, el indigena de 

America fue dominado. Pero, asi tambien, se puede concluir que fue el indigena 

de Europa el que lo domino. De ahi que, lo que define al indio no es su origen 

regional (que significa “indigena”), sino su condition de esclavo. Por ello, opto 

por una interpretacion politica de la idea de “indio”, que es el nombre de los 

explotados en America. Claro, no son los unicos, pero en la region del antiguo 

Tawantinsuyu son los mayoritarios y los secularmente explotados. De ahi, que 

el termino indigena no contenga la misma carga politica que la idea de indio. Lo 

indigena aparece como edulcorado y, quiza, hasta impolitico para el indianismo. 

Ahora bien, con una interpretacion politica de la idea de indio, no desaparece su 

problematicidad: el indio es una raza, pueblo, Nation, civilization y cultura, dira 

Reinaga. Todas esas categorias, ^se pueden aplicar al termino indigena? Por otra 

parte, <ml termino indio contiene en si todas esas dimensiones socio-historicas? 

Pues, se debe estudiar cada caso. Por lo menos, se puede afirmar que el 
contenido 

que busca darle Reinaga al termino indio es complejo y muy extenso. Por ello, la 



nocion de indio esta sobredeterminada de sentido. Dado este rodeo, es curioso 
que 

Reinaga no haya argumentado que el indigenismo es una literatura de indigenas 
(no de indios). Lejos de hacerlo, opto por categorizar a sus productores como 
“cholos” o “mestizos”. Es decir, el indianismo no puede oponerse al “indlgena”, 
en tanto todos somos indigenas (nacidos en alguna region del mundo). Sino, se 
opone a la negation de lo indio, que -siguiendo los argumentos del potosino- 
es lo opuesto, por ser el dominador. La dialectica amo-esclavo subyace a esta 
hacia la cumbre: el indianismo 
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cuestion. El indianismo, entonces, es una ideologia y filosofia de los esclavos en 

lucha por su liberation. Ahora se pude ver por que -para Reinaga- “el indio” 

debe tener una literatura distinta a la indigenista, jdebe ser indianista! De hecho, 

la trilogia indianista ( La revolution India, Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia y Tesis india) fue pensada con esa funcion: empujar a la realization de la 
“revolution 

india”. La vigencia contemporanea de dichas obras, dentro del plural 
movimiento 

indio andino, indica que lleva verdad en sus argumentos (aunque no todos sean 
correctos). 



b.l Un interlocutor indianista 


Hasta ahora, indique las relaciones y distinciones con los indigenistas. Pero, 
lis¬ 
ten autores indianistas interlocutores de Reinaga? En La revolution India (1970), 
Reinaga dedica un apartado a oponer “indianismo” e “hispanismo”, dentro del 
capitulo primero “El mundo y Occidente” (ver Reinaga, 2001 [1970a]: 145-160). 
Alii, valora cinco libros que han abordado el problema del indio y del mestizo. 

Uno es la clasica Creation de la pedagogia national (1910) de Franz Tamayo, 
sobre 

la cual ya se pronuncio en diferentes momentos. Pero, los otros cuatro textos 

son nuevos y de su contemporaneidad. Es la primera vez que los cita. Se trata 

de: Nueva teoria para la insurgencia (Lima, 1968) del peruano Guillermo 
Carnero 

Hoke; Educadores del mundo. Mayas, Toltecas, Nahuas, Quiches, Incas 
(Mexico, 1969) 

del mexicano Ignacio Magaloni Duarte; Los mayas eternos (Mexico, 1962) del 

suizo Rafael Girard. Y, por ultimo, El Peru. Mestizo triunfante (Lima, 1967) del 

peruano Antonio Centellas Chura. A esas obras, anade sus libros: La 
intelligentsia 

del cholaje boliviano y El indio y los escritores de America. Se trata de las obras 
que tuvieron recepcion en Reinaga, a fines de los sesenta e inicio de los setenta. 
De 

las cuatro, la obra de Carnero Hoke tuvo mayor impacto, luego, la de Ignacio 



Magaloni Duarte. Una cuestion, sobre la que Reinaga nunca se pronuncia, es 

si considera a todas o algunas de ellas como indianistas. La cuestion no es me- 

nor. Creo, que la afinidad ideologica con ellas, sobre todo con Carnero Hoke y 

Magaloni Duarte, nos llevaria a considerar que si. No obstante, el tema amerita 

una investigacion especlfica sobre dichas obras y su vinculo con el indianismo 
de 

Reinaga. Por ejemplo, partiendo de si Carnero se adscribe como indianista. La 

obra de Magaloni Duarte no, como lo pude comprobar. 

Por su importancia, ya me refer! a la recepcion del pensamiento de Guillermo 

Carnero Hoke (1929-^?), a proposito de las nuevas redes ideologicas que tuvo 

Reinaga desde fines de los sesenta. Su presencia es relevante en La revolution 
India 

(2001 [1970a]), Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b), Tesis india 
(1971) y America India y Occidente (1974). En las obras amauticas, continua la 
presencia de 

Carnero Hoke. Pero, ya no tanto sus ideas, sino mas bien sus opiniones sobre la 

obra de Reinaga y algunos documentos sobre su participacion en el Consejo 
Indio 
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de Sud America (cisa).131 Aparece referido hasta en la ultima obra de Reinaga, 

El pensamiento indio (1991: 16), donde se recurre nuevamente a su vision sobre 
la 

grandeza civilizatoria de “Pre-america”. 



Reinaga no emite opiniones sobre la personalidad o las obras de Carnero 

Hoke. Simplemente, toma varias ideas de sus obras, incluso transcribiendo 
extensos 

parrafos de ellas. La comunion ideologica indianista entre las citas transcriptas 

y las ideas de Reinaga es evidente. La obra mas referida de Carnero Hoke es 

Nueva teoria para la insurgencia (Ed. Amerindia, Lima-Peru, 1968). Otros 
textos 

utilizado son: “jEsta son nuestra Banderas! (publicado en Noqanchis, Boletln N° 

1 del ininpre, Lima 14 de julio, 1969), Apuntes para una reestructuracion de la 

historia de America y el Peru antiguos (s/datos), Plan de gobierno comunero 
(s/d), “El poder indio” (en Cuadernos Politicos, N° 2, Lima, 8 de julio de 1973), 
“Rectification necesaria” (s/d), “ Ciencia Solar” (s/d) y “Matematicas 
Universales” (s/d). 132 

Veamos su reception en La revolucion india (1970a), primer texto donde Reina¬ 
ga asume ideas de Carnero Hoke. La importancia de Nueva teoria para la 
insurgencia 

(1968) se percibe desde el inicio, pues Reinaga escogio para la introduction de 
su 

obra La revolucion india (1970: 15-17) un fragmento de la misma. Alll, Carnero 

plantea el antiimperialismo indio como anticolonialista global o mundialmente, 

no solo contra el imperialismo de Estados Unidos. Ser anticolonialista -afirma 

Carnero- es barrer con todo vestigio de la “Europa usurpadora”. Por ello, critica 

a todo “colonialismo mental” en el que incurren tanto el liberalismo como el 

marxismo-leninismo. Critica a la URSS por haber hecho una revolucion 
altamente 



industrializada, pero de espaldas a la “vida fecunda de la Naturaleza” (concep¬ 
tion que es referida al indio). Para Carnero, el antiimperialismo verdaderamente 

emancipador es aquel que evidencia al criollismo (lo que Reinaga diria 
“cholaje”) 

como un gendarme del imperialismo. Por ello, plantea como proyecto “volver” 
al 

socialismo preamericano, es decir indoamericanizar a las instituciones existentes 
a 

traves de una Revolucion india. Advierte, que la ciencia y tecnica, producto de la 
“revolucion capitalista”, debe ser usada, no negada. Comenta aqul algo extrano: 
Tal como lo hicieron los preamericanos al perfeccionar su comunismo primitivo 

y 

llevarlo hasta el socialismo cientlfico sin pasar por las violentas etapas del 
feudalismo 

y de la burguesla (Carnero citado por Reinaga, 1970: 16). 

Entonces, el de Carnero, es un anti imperialismo opuesto a “toda penetra¬ 
tion extracontinental” cuyo horizonte politico consiste en “volver a las formas 

131 Ver: 

La razony el indio (1978a: 29-30), El pensamiento amautico (1978b: 124, 155), 
Indianidad (1978c: 13 ), iQue hacer? (1980: 8/144, 68-69), Boliviay la 
revolucion de las fuerzas armadas (1981a: 92, 93, 98, 99), El hombre (abril, 
1981b: 156-157), La era de Einstein, 1981d: 90-92), Socrates y yo (1983: 101- 
102, 103-105). 

132 La mayorla de estos tltulos son citados en America india y Occidente (1974: 
215-223). 
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comunales” pero, usando la ciencia y tecnica. No desconoce que el socialismo 
de la urss y de la China popular sean gulas para efectuar esta revolucion india, 
pero indica que el modelo principal es el socialismo pre-americano, que tendria 
ocho mil anos de vigencia. Dice Carnero: 

El futuro de la humanidad sera comunitario, comunal, idealmente identico al de 

nuestras antiguas comunidades indlgenas. Socialismo muy nuestro por ser 
producto 

y elaboration paciente de nuestra terca y adorable realidad continental (Carnero 
en 

Reinaga, 1970: 16). 

Por ultimo, considera que el socialismo indio es un socialismo previo al de 

Marx, Engels y Lenin. Esta idea sera muy recurrente en Reinaga, para indicar 
que 

Marx y el marxismo no fueron originales con su idea de socialismo y 
comunismo, 

pues habrian sido una realidad en “Pre-america”. 

Por otra parte, en el apartado titulado “Filosofla”, del capltulo primero de 
La revolucion india (1970), Reinaga inicia con una cita de Carnero Hoke, en la 
que este destaca la proeza intelectual de los inkas; las virtudes de la comunidad 
pre-americana, como la unidad basica social y que hayan logrado construir un 
“Estado-etico”, guiado por la trlada moral: no mentiras, no robaras, no seras 
ocioso. Las ideas de “Estado [inkaico] etico” y “Poder [inkaico] etico” seran 



recurrentes en la obra indianista de Reinaga, quien los propuso como proyecto 
historico a realizarse a traves de la Revolucion india. 

En el capltulo segundo, “El problema nacional”, de La revolucion india, Rei¬ 
naga abre con un apartado fundamental titulado “Dos Bolivias” (Reinaga, 2001 

[1970]: 163-171), que es la aplicacion de la dialectica indio versus cholo o 
mestizo 

al problema de la nacion boliviana escindida: la Bolivia india versus la Bolivia 
chola o mestiza. Dice Reinaga: 

En Bolivia hay dos Bolivias. Una Bolivia mestiza europeizada y otra Bolivia 
kolla- 

autoctona. Una Bolivia chola y otra Bolivia india. Bolivar fundo una Republica 
con 

esclavos, una Republica con indios (Reinaga, 2001 [1970]: 174). 

Ahora bien, Reinaga tuvo el cuidado de no arrogarse originalidad en la 
formulacion de la “tesis de las Dos Bolivias”. Para mostrar que no esta solo, cita 
parrafos de diferentes autores, quienes analizan la confrontation historica entre 
los blancos minoritarios y los indios mayoritarios, en Bolivia y Peru. Sobre Bo¬ 
livia refiere a: Jose Vicente Dorado, Indicaciones economico-politicos o sean 
cuestiones 

bolivianas (Imprenta de Beeche, Sucre-Bolivia, 1859); 133 Hebert Klein, 
Origenes 

133 Destaca que J. Vicente Dorado, en Indicaciones economico-poUticas o sean 
cuestiones bolivianas (1859), considero ya en el siglo xix que en Bolivia hay un 
Estado de la “raza blanca” y otro 



del indio. No abundan las citas de este autor, pero es indicativo de la larga 
historia que tendria la “tesis de las dos Bolivias”, que ahora es propuesta desde 
el indianismo. 
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de la Revolucion nacional (Libreria Editorial Juventud, La Paz, 1968)134 y 
Stephen 

Clissold, El perfil de la cultura latinoamericana (Ed. Labor, Calabria-Barcelona, 

1967). 135 Sobre Peru, refiere a G. Camera Hoke, Nueva teoria para la 
insurgencia 

(Ed. Amerindia, Lima-Peru, 1968). Excepto este ultimo, el resto de autores no 

comparten la posicion indianista de Reinaga, no obstante el retoma algun analisis 

de ellos para sostener su tesis de las “dos Bolivias”. 

Reinaga muestra que comparte con Carnero Hoke la cuestion formulada 

como “dos Peru” (Carnero, 1968: 183-187) y, parafraseando, la llama “dos 
Bolivia” 

(Reinaga, 1970). Una, es europeizante fundada en la propiedad privada y, la otra, 
es del indio, sustentada en la propiedad comunitaria. Otra idea compartida por 
Reinaga es la del anti-occidentalismo, sobre todo contra la castellanizacion del 
indio. Lo que Carnero Hoke (1968) plantea para el Peru, Reinaga (1970) plantea 
ahora para Bolivia. 

Si bien Carnero Hoke le precede en dos anos a Reinaga en la formulacion 
del problema nacional como enfrentamiento de “dos Peru”, el indio y el mestizo, 



opino que ambos llegaron a la misma tesis (una aplicada a Peru, otra a Bolivia) 
por 

caminos paralelos. Me refiero a que Reinaga esbozo con claridad, desde su obra 
El 

indioy el cholaje boliviano (1964), la dialectica entre indios y cholos o mestizos, 
como lo demostre anteriormente. Por ello, no “calco” las ideas sobre los “dos 
Peru” de 

Carnero. Cuando llego a la formulation de Carnero, Reinaga no se encontro con 

una novedad absoluta. Hallo en Carnero un interlocutor, que le proporciono el 

nombre para un tema que ya habla desarrollado por su propio camino.136 

Por ultimo, en el capltulo cuarto, “La Reforma Agraria”, de La revolucion 

india (1970), Reinaga asume otro analisis de Nueva teoria para la insurgencia. 
Alll, 134 De las citas que toma de la obra de H. Klein, aparece expllcitamente la 
existencia de “una doble sociedad” o “subsociedad”: una conformada por la 
minoria elite-blanca y otra constituida por 

la mayoria india aymara y keswas. 

135 Clissold, por su parte, alude al incipiente “nacionalismo politico indio”, a la 
vez que considera que el “problema indio” consiste en “el problema de la actitud 
del bianco hacia el indio” 

(citado por Reinaga, 2001 [1970]: 173). 

136 Tanto V. Alvizuri (2009) y A. Quispe (2011) hacen bien en senalar que 
Reinaga recibio el 

influjo de Carnero Hoke. Pero, creo que el tono en que lo hacen no es justo con 
el derrotero 


intelectual de Reinaga. Dice Alvizuri: “especialmente la idea de las “dos 
Bolivias” que es 



practicamente calcada de las reflexiones que Carnero hacer sobre el Peru en su 
libro Nueva teoriapara la insurgencia...” (Alvizuri, 2009: 104). Por su parte, 
Quispe afirma: “Muchas de las ideas de el [Carnero Hoke], como la teoria de 
“Los dos Peru”, mostradas en su libro 

Nueva teoria para la insurgencia (1968), han sido tomadas por Fausto Reinaga 
Chavarria, para luego convertirlo en “Las dos Bolivias”, demostrandose asi, que 
los planteamientos politicos 

e ideologicos de Carnero Hoke, fueron de imponderable valor o de gran 
relevancia para los 

intelectuales y dirigentes indios (o indianistas) de otros paises coloniales” 
(Quispe, 2011: 35). 

Ambos autores no se percatan de que los caminos por los que Carnero llego a la 
tesis de los 

dos Peru y Reinaga a las dos Bolivias pudieron ser paralelos, hasta que se 
encontraron a fines de los sesenta, acorde a los contextos geo-historicos. 
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Carnero Hoke critica a la Reforma agraria realizada en Peru, por haber roto el 

“sistema comunal” o la “comunidad indigenal” con la implantation de la 
propiedad 

privada. Con esta -afirma Carnero- se destruyo el socialismo tradicional indio, 

la “raza y pueblo socialista” (Carnero citado por Reinaga, 2001 [1970]: 299). A 

partir de alii, Reinaga opone dos concepciones sobre la tierra y la propiedad. La 

concepcion del cholaje, que repite la concepcion occidental, y la del indio. Esto 
es, 


la propiedad privada occidental versus la propiedad colectiva india. Dice 



Reinaga: 

El cholaje es propiedad privada; el indio propiedad colectiva. Aquel bajo la 
inspiracion 

del Occidente por reforma agraria no admite ni concibe sino la propiedad 
privada. En 

cambio, el indio desde hace 10.000 anos no conoce mas que la propiedad 
colectiva. 

Para el cholaje bianco-mestizo la tierra es cosa, objeto; en tanto que para el indio 

la tierra es la Pachamama, madre de todos los hombres: una comunidad 
(Reinaga, 

2001 [1970]: 299). 

La recepcion de las tesis de Carnero Hoke es central, pues forma parte de 

varias tesis fundamentales del indianismo de Reinaga. Aqui, solo me detuve en 

La revolucion India (1970). Estan senalados los otros textos donde se puede 
seguir 

el estudio de dicha recepcion. Por otra parte, es muy dificil encontrar libros de y 

sobre Carnero Hoke. Por ello, creo que existe alii un campo importante de inves- 

tigaciones futuras. Por ejemplo, para indagar si Reinaga tuvo influjo en Carnero 

Hoke. Los textos elogiosos de este sobre aquel hacen pensar que si. 137 Esto 
lleva 

a un tema mas general e igual de relevante: la presencia de un indianismo en el 
Peru, durante los anos sesenta. La tradition indigenista que ostenta la production 
peruana hace pensar que estaban dadas las condiciones para el surgimiento de 
posiciones indianistas, semej antes al indianismo de Reinaga. En ese sentido, es 



sintomatico que Guillermo Bonfil Batalla (1981) haya tornado como referentes 

indianistas de Bolivia a Fausto Reinaga y Ramiro Reynaga, mientras que del 

Peru a Guillermo Carnero Hoke y Virgilio Roel Pineda. Un punto inicial sobre 

la relacion entre el indianismo andino (de Bolivia y Peru) lo dio el mismo 
Reinaga 

en su obra. ^Hubo un indianismo semejante en el resto de la region andina (el 
norte argentino-chileno, en Ecuador o el sur colombiano)? 

b.2 jUn indianismo marxizado? 

A lo largo de esta exposicion mencione que el indianismo de Reinaga, postulado 

como superador del indigenismo, tuvo un tipo de apertura hacia el marxismo, a 

137 Ver G. Carnero Hoke, Guillermo, “Un mandato historico: la revolution 
india” (1971, en F. 

Reinaga, Tesis india, 1971: 9-12), “^Donde esta Fausto Reinaga?” (en Revista 
Epoca, N° 55, Piura-Peru, Noviembre de 1971, p. 6). G. Carnero Hoke, y G. 
Humberto Mata, “America 

india y Occidente”, en F. Reinaga, America india y Occidente (1974: solapa), 
iQae hacer?, (1980: 66-67) y Socratesyyo (1984: 103-105). 
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la que denomine “indianismo marxizado”. Propongo entenderlo como el rechazo 
de Reinaga al marxismo en manos del mestizo o al “marxismo mestizo”. Se trata 
del momento de transition entre la primera etapa del pensamiento de Reinaga y 
la gestation del indianismo. Me parece importante destacar la cuestion, aunque 



solo enuncio el tema sin exponerlo en toda su complejidad, piles creo que all! se 

encuentran tesis importantes para repensar actualmente. 

En los primeros libros indianistas de Reinaga no se encuentra una ruptura 

total con el marxismo. Incluso, se hallan ideas que sugieren la posibilidad de un 

indianismo marxizado. Veamos un caso. En el Prologo a El indioy el cholaje 
boliviano 

(1964), Reinaga se refiera al marxismo y al indio en estos terminos: 

Los indios no somos adversos al marxismo, todo lo contrario, creemos y 

pensamos que el marxismo en Bolivia no tiene otro objeto que la liberation 
de 

la raza india ; puesto que el indio en este pals es el unico ser esclavizado, 
oprimido y explotado. Esclavizado, oprimido y explotado en cuanto indio; no 
solamente como 

clase social propicia a la extorsion, sino en su situation y por su condition de 
indio 

(Reinaga, 1964: 15, resaltado mlo). 

Luego, transcribe unas frases entrecomilladas (sin brindar las referencias 

de la fuente) donde dice que la “raza oprimida” debe tomar “conciencia de su 

raza”, que es necesario que el indio se piense como indio y “la conciencia de 
raza 

se centre ante todo en el alma india”. El revolucionario -anade Reinaga- es el 

“anunciador del alma india” (Reinaga, 1964: 15). Con lo dicho, parece muy 
claro 

que para Reinaga, en 1964, el indianismo coincidia en un sentido con el marxis- 



mo: la liberacion del explotado. Solo que el propone un anadido no marxista a la 

comprension del problema de la dominacion: el indio es explotado por ser indio, 

no solo por ser una clase social dominada (campesina o proletaria). Para explicar 

esto, recurre al termino de “raza” como alternativo al de “clase social”, pero no 

los opone. Eso es importante. La “dominacion de raza va junto a la dominacion 

de clase”, dice Reinaga. Uniendo esto con las reflexiones anteriores sobre el 
cholo, 

tenemos que este es la “sub-raza” y clase social dominante, mientras que el indio 
es la raza y clase dominada. 

En el artlculo “No es verdad” (1965), Reinaga considera que el indio es 
explotado como clase y como raza, ambas formas. 138 En esa articulation de la 
dominacion de clase y la dominacion de raza, tambien se percibe la marxizacion 
(clave clasista) de su propuesta indianista (clave racial). Incluso, considera all! 
que la “clase obrera” es la vanguardia de la “raza india”. Aunque, ahl radica el 
problema, en los hechos esa clase obrera fue, a su vez, acaudillada por la clase 
138 En 

Revista Cultura boliviano, Oruro, N° 9, 1965, p. 10-12 y en Vistazo, de La Paz, 
1965, p. 

20 - 21 . 
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media. Si aplicamos el analisis indianista hasta ahora expuesto, el liderazgo re- 



cayo en el cholo. Entonces, la raza india fue vanguardizada por la clase obrera, 

que fue acaudillada por el cholaje. La constatacion socio-polltica de Reinaga no 

significa que acuerde con lo que sucedio. Por ello, el indianismo propone que el 

indio indianista (no es una redundancia) sea quien acaudille al indio y al obrero. 

Esta es una conclusion algo apresurada, pero que adelanta el problema: ^quien 

vanguardiza al indio, desde la conception indianista de la revolucion? 

Retomando la cuestion del “indianismo marxizado”, propio de la etapa de 

la “emergencia del indianismo”, creo que Reinaga sugiere (y se adelanta) a al- 

gunos planteos contemporaneos, que reconocen que el capitalismo articulo la 

domination de clase y de etnia. Hoy no es facil hablar con pertinencia cientlfica 

de razas, por ello se suplanto ese concepto con el de etnia. En los anos sesenta, 

Reinaga ya habla visto la centralidad del problema. Considero que la afirmacion 

de Reinaga sobre que el indio no es adverso al marxismo habla a las claras de 
que 

su indianismo proviene de su interpretation contextualizada del marxismo, que 

el aprehendio desde los anos treinta. Hasta ahora, su idea de Revolucion india no 

abandona a cierto tipo de marxismo (leninista). Pero, no se trata de un 
“marxismo 

indianista”, sino de un “indianismo marxizado”, debido a que Reinaga suplanta 
la centralidad de la dialectica de clases sociales por una dialectica de razas, tam- 
bien de “pueblo-Nacion-cultura”. Como esta dicho, el escritor indianista piensa 
la posibilidad de articular marxismo e indianismo, siempre que aquel acepte la 



dimension racial de la domination. 


El “guino” pro-marxista en el Prologo de El indioy el cholaje boliviano (1964), 

su primer libro indianista, quiza fue un modo de llamar la atencion de los indios 

sobre Marx. Lo cual, tambien explica que siga siendo Mariategui el referente 

marxista indigenista mas cercano al indianismo de Reinaga. La posibilidad de un 

indianismo marxizado, tomara forma mas clara con una idea posterior: el “mar- 

xismo mestizo”. Con este marxismo rompio el indianismo. 

En el libro El indioy los escritores de America (1968), Reinaga precisa con mas 

claridad su critica al “marxismo-cholista” o “marxismo mestizo” (ver Reinaga, 

1968: 79, 85, 91, 200). Por ejemplo, cuando analiza al indigenismo peruano, en 

particular un movimiento indio liderado por Hugo Blanco, realiza un breve 
repaso 

de las diversas organizaciones marxistas, que se conformaron en Peru a inicio de 

los sesenta: el “apra rebelde”, escindida del apra; el Movimiento Izquierdista 

Revolucionario; el Ejercito de Liberation Nacional, surgido del Partido Comu- 

nista Peruano y, por ultimo, el Frente de Izquierda Revolucionario. Pero, 

Reinaga 

entiende a todas esas organizaciones como representantes del marxismo mestizo 
o cholo. Dice que: 

el marxismo cholista del Peru, se metio en la conmocion rebelde del indio. Y 
cada 

quien queria dirigirla de acuerdo, no a la verdadera doctrina marxleninista, 
sino 
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a sus conveniencias de persona y grupo. El marxismo mestizo se volvio una olla 
de 

traidores y de alacranes. Nadie pensaba sincera y desinteresadamente en la 
liberacion 

del indio; todos miraban alucinados el Poder, el indio era para todos solo un 
trampolln 

(Reinaga, 1968: 85, resaltado mlo). 

A partir de alll, considera que el levantamiento indio liderado por Hugo 

Blanco logro conmover a “la raza”: “millones de indios le miran como al Inka 

redivivo”, los indios creyeron y siguieron a Blanco. Cuenta Reinaga que Blanco 

proclamo la Reforma agraria y transcribe cinco puntos del decreto. Lo llamativo 

del mismo es que nunca habla de “indios”, sino de “campesinos”. Reinaga no 

comenta esto, siendo que se opuso a la idea de “campesino”. Concluye que, a 

diferencia de Valcarcel y Mariategui quienes pensaron que solo el indio podra 

liberar al indio, Hugo Blanco lo olvido. Quiso liberar al indio con el “marxismo 

mestizo europeizante” o el “marxismo occidental”. Para Reinaga: 

El marxismo dogmatico de Europa, sera para Europa; no es para el 
Tahuantinsuyu 

indio de America. Un marxismo asi (y en todas sus gamas: comunismo, 
leninismo, 

trotskismo, castrismo, maoismo, etc.) rebota en la cabeza del indio (Reinaga, 
1968: 90). 



Lo dicho contra el marxismo mestizo de Peru, tambien se aplica al marxismo 

mestizo de Bolivia, aunque la diferencia es que Reinaga reconocio algo de valor 
al 

primero y ninguno al segundo. Pero, eso no significa que Reinaga haya abjurado 
del metodo “marx-leninista”. Aun en su etapa indianista, la mptura con el mar¬ 
xismo fue realizada con el cuidado de distinguir entre el “verdadero marxismo” 
y el marxismo en manos del mestizo. Nunca formulo la idea de un marxismo 
indio o indianista, pero no creo equivocarme al considerar que su indianismo fue 
pensado, al inicio, como una aplicacion no dogmatica del marx-leninismo para 
la region andina. 

En El indio y los escritores de America (1968), luego de criticar a Bolivar como 

el fundador de las Republicas mestizas del continente -por cierto, usando los 

argumentos de Marx contra Bolivar- Reinaga plantea un breve punto llamado 

“Marx y el indio” (Reinaga, 1968: 199-203). Abre con una frase enigmatical “el 

contacto del indio con Marx es casi personal” (Reinaga, 1968: 199). El 
argumento 

para tal afirmacion es que Marx recogio una tesis del “indio Inka Yupanki”, que 

dice: “un pueblo que oprime a otro, no puede ser libre” (Reinaga, 1968: 199). 

^Como conocio Marx la idea del Inka Yupanki? Cuenta Reinaga que dicha frase 

la expreso Yupanki en 1810, siendo diputado representante del Peru en las 
Cortes 

de Cadiz (Espana). Sin explicar mas, cuenta que Marx accedio a dicha idea y la 



incorporo como un principio en su doctrina y concluye: “he ahi el origen del 
abra- 

zo ideologico del indio con Marx” (Reinaga, 1968: 200). Considera que, despues 
de un siglo y medio, Marx devuelve lleno de vitalidad el pensamiento del “indio 
Dionisio Inka Yupanki”. Es por ello -dice- que los indios de Bolivia, Peru y el 
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Ecuador plantaran la Wiphala invencible en los Andes y resucitaran el Tahuan- 

tinsuyu “al calor del esplritu y la fuerza de la verdad que entrana el pensamiento 

de Marx” (Reinaga, 1968: 200). Es decir, Reinaga penso la unidad del indio con 

el pensamiento de Marx. ^De esa unidad surge el indianismo? 

Ahora bien, ^de donde toma Reinaga el argumento de la relation entre Marx 

y el indio? Cita la obra de Jorge Abelardo Ramos, Historia de la Nacion 
Latinoa- 

mericana (1968), quien expone este vinculo entre Marx y el Inka Yupanki con 
mucho mas detalle y argumentos sorprendentes.139 Reinaga solo toma esa idea 
del texto de Ramos, pues a continuation inicia un breve debate con el respecto 
al marxismo en America. 

La critica de Reinaga al “marxismo mestizo” y “marxismo latinoamericano” 

continuo en La revolucion India (1970), Tesis India (1971) y America India y 
Occidente (1974). La impugnacion mayor no fue teorica, sino a la condition 
mestiza o chola 

de quienes sostuvieron la teoria e ideologia marxista. A partir de alb, Reinaga no 



los considero “verdaderos marxistas” y les critico por sostener un “marxismo sin 

revolution”. Luego, en la posterior etapa amautica, se produjo la ruptura con 
todo 

lo referido a Marx, al que puso -junto a Cristo- como simbolo de Occidente. 

En sintesis, hay bases para considerar que en los anos sesenta Reinaga penso en 

“sacar” a Marx de las manos y cabezas mestizas para “ponerlo” en manos y 
cabeza 

indias. Por ello, pienso que hubo un indianismo marxizado. El sendero que hizo 

Reinaga fue heretico. El indianismo en su momento final y, sobre todo, el amau- 

tismo se torno anti-marxista. Sera el nuevo sendero que emprendio el potosino. 

139 Ver J. A. Ramos, “Del Inka Yupanqui a Carlos Marx” y “Marx estudia 
Espana” en Historia de la nacion latioamericana, Pena Lillo, Buenos Aires, 

2011 [1968], pp. 128-132. 

capitulo iii 

En el horizonte: el amautismo 

1. Los senderos vitales-ideologicos 

a. Segunda “crisis de conciencia”: de lo Indio a lo Amautico (1974-1981) 

A inicios de la decada del setenta, avanzada la dictadura banzerista, Reinaga 
cuenta 

que fue a la Puerta del Sol en Tiwanaku donde tuvo una iluminacion: 

Cuando me vi sin biblioteca y sin pan ni techo; en “Campos de Concentration” y 

carceles; cuando me vi con la espalda rota arrastrandome en pos de una 
limosna.... 

Desde este mi Caucaso y mi Golgota llegue otra vez a “La Puerta del Sol” de 



Tiwanaku. Estuve sentado mucho tiempo, siglos de tiempo, estuve hasta 
sentirme 

roca, roca de Tiwanaku... un dia al rayar el alba desperte de mi meditation. 

Salio 

el Sol; el Sol de la Libertad y de la Verdad. Se ilumino mi cerebro; se ilumino mi 

conciencia. Esta Libertad y esta Verdad eterna la Libertad y la Verdad de la 
Epopeya 

de los Andes (Reinaga, 1978a: 120). 

El relato lo hizo en 1978. Tiene un claro contenido de revelation mistica, por 

ello lo intemporal (estuvo “siglos de tiempo”) en un lugar de poderoso 
simbolismo 

indio: la Puerta del Sol de Tiwanaku. Dice que volvio alii con muchas dolencias 

fisicas, economicas y, me atrevo a afirmar, ideologicas. Recordemos que la fun- 

dacion del piak, en 1962, se hizo en Tiwanaku. Luego, el Manifiesto del Partido 

Indio de Bolivia (1970) lleva en su tapa una fotografia de Fausto en La Puerta 
del 

Sol. Anos despues recuerda que “desde 'La Puerta del Sol’ de Tiwanaku yo 
llamo 

a la Libertad” (Reinaga, 1978a: 119). No puedo establecer con precision cuando 

estuvo nuevamente alii, el arco temporal posible es amplio (entre abril de 1972 y 

1978). Creo que lo importante del relato es que brinda una clave hermeneutica 
para 
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comprender el proceso vital de Reinaga que, segun mi interpretation, expresaria 
una especie de segunda crisis de conciencia, ahora de “conciencia indianista”. A 
partir de alii inicio los senderos amauticos. 

Si bien considero que a fines de los setenta vivio una “segunda” crisis (la 
primera fue a fines de los cincuenta), la de ahora tendra menor grado de angustia 
existencial, pero igual problematicidad politica. Evidentemente, no se puede 
precisar la exactitud de las fechas de una crisis, pues estas son procesos lentos de 
inicio y resolucion, si se resuelven. A riesgo de ser simplista, propongo entender 
el proceso vital de Reinaga en la segunda mitad de la decada de los setenta como 
un momento de pronto desencanto politico con el “indianismo existente”, acom- 
panado de un sentimiento de soledad creciente. Esto podria explicar su cambio 
del concepto indio-indianismo al de amauta-amautismo y ademas su “mal” paso 
politico al creer en la potencialidad “revolucionaria” del ultimo gobierno militar 
de la historia boliviana del siglo xx. Veamos. 

En 1974 Reinaga logro publicar el libro America India y Occidente, que tuvo 

tambien otro titulo: Poder indioy Occidente (1974). La razon -dice Hilda 
Reinaga- 

es que Fausto decidio publicar el mismo libro con distinto titulo (500 ejemplares 

como America india y Occidente y 500 como Poder indio y Occidente ) como 
estrategia para que “el indio acceda al texto” siguiendo el consejo del mecenas 
que brindo el 

dinero para su publication.! Ambos fueron editados a nombre del Partido Indio 



de Bolivia. El libro conto nuevamente con la adhesion del peruano G. Carnero 
Hoke, G. y del ecuatoriano G. Humberto Mata.2 

Con el pasar de los anos, dira Reinaga que con este libro cerraba su etapa in- 

dianista para caminar por los senderos amauticos. No hay duda que la obra 
expresa 

otra vez la audaz critica de Reinaga. Sobre todo considerando que lo escribio en 

un contexto de gran inestabilidad politica, ilusiones frustradas, golpizas, 
prisiones 

y limitaciones economicas. America India y Occidente es un gran esfuerzo de 
Reina¬ 
ga para sintetizar las tesis centrales que vino sosteniendo desde los sesenta. Pero 
tambien contiene el embrion del pensamiento amautico. En ese libro Reinaga se 
autoconcibio asi mismo como “Amauta Rupaj” y, un dato no menor, el concepto 
indianismo no aparece. No quiero decir que el texto no sea en nada indianista, 
sino que se percibe en el cierto desplazamiento hacia lo amautico. 

En 1975 se publico, en Mexico, un comentario elogioso sobre su obra America 

indiay Occidente (1974).3 Fue realizado por Marcos Alarcon en el periodico 
Tierra y Libertad (N° 375, ano 22, Mexico, 17 de mayo de 1975, p. 3). En el 
mismo numero, 

1 

Se trata de Sergio Huguet. 

2 

Ver el comentario en F. Reinaga, America indiay Occidente (1974: solapa), 
iQue hacer?, (1980: 66-67) y Socratesyyo (1984: 103-105). 



3 


En 1974, Vicente Mengod escribio sobre F. Reinaga (s/d) en El Mercurio, 
Santiago de Chile, 15 de diciembre. No pude acceder a la publicacion. 
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en pagina 5, se publico el texto “A estos indios”, que es introductory de America 

India y Occidente (1975: 6-9). Reinaga recibio esta publicacion mexicana 
durante por 

lo menos doce anos (desde 1972 hasta 1984). Uso mucho de sus articulos para 
sus 

argumentos. Es curioso que a pesar de su oposicion a la izquierda, Reinaga haya 
sido elogiado en ese periodico de origen anarquista y, ademas, el haya asumido 
muchos de sus articulos, sobre todo de analisis politico. 

Ademas, la importancia que adquirio America indiay Occidente (1974) se 
puede indagar y valorar en el “Primer Congreso Internacional de Pueblos Indios 
del Mundo” realizado en 1975 en Canada, donde -segun Reinaga- su obra fue 
influyente.4 Dicho Congreso se trato de un encuentro de pueblos indigenas fruto 
del cual se fundo, como organization no gubernamental, el Consejo Mundial de 
Pueblos Indigenas (cmpi). El vinculo de Reinaga con tal organismo fue corto. El 
cmpi creo en 1980 una sede en America del Sur con el nombre de Consejo Indio 
de Sudamerica (cisa), con el cual Reinaga rompio desde el inicio. Volvere a esto. 
Otro hecho que revela el impacto de America india y Occidente es que fue la 



unica obra que tuvo dos traducciones. En 1978 se la tradujo y publico al frances 


como L’Amerique Indienne et VOccident (Edicion de la Comunidad India 
Mundial, 

Lyon, 1978).5 La traduccion fue realizada por Carmen Fuentez-Hernandez. Dos 

anos despues se la tradujo al aleman y se publico como America India un das 
Aben- 

dland (Trikont Dianus, Auflage, Miinchen, 1980). La traduccion fue realizada 
por 

Otto Weerth, autor tambien del prologo a la edicion alemana.6 Esto muestra que 
a fines de los setenta Reinaga tuvo recepcion entre lo que llamara “indianismo 
gringo” o “indianismo europeo”. 

Amediado de los setenta su obra llamo la atencion de diversos sectores. Prueba 

de esto es un japones que visito a Reinaga y escribio un texto breve y lucido 
sobre 

La revolucion India (1970) y America indiay Occidente (1974). Se trata de 
Masakuni Ota, autor del texto “Fausto Reinaga” (1975).7 M. Ota es presentado 
como profesor 

de historia de la Universidad de Tokio. Fue muy elogioso con la obra de 
Reinaga, 

aunque tambien le senala algunos puntos de critica. Por otra parte, en Bolivia 
llamo 

la atencion de un grupo de estudio social organizado como Comision de Justicia 

y Paz, de origen catolico. Dicha Comision (no se indican los nombres) publico 
en 

1975 el texto Una historia de los indios en Bolivia (Cuadernos Justicia y Paz, N° 
1, La 4 Ver 



Socrates y yo (1983: 95). 

5 

Hilda Reinaga cuenta que la traduction alemana fue posible por gestion del 
musico Mario 

Gutierrez del grupo Ruphay. 

6 

Otto Weert, “Vorwort fur den Deutschen Leser”, iQue hacer? (1980: 7-14). 

7 

Publicado en F. Reinaga, iQae hacer? (Ed. cam, La Paz, pp.171-177). Vuelve a 
aludir al articulo en Socrates y yo (1983: 93-94). Una entrevista a Ota se puede 
ver en Javier Gonzalez Luna y Sandra Morales Munoz (editores), Koten. 
Lecturas cruzadas Japon-America Latina, Bogota, Pontificia Universidad 
Javeriana-Instituto Pensar, 2004. 
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Paz, 1975, 84 pp.).8 En el capitulo iv “En pos del reencuentro” le dedican un 
lugar 

particular a Reinaga bajo el titulo “El indigenismo radical”. Aqui, los autores 
dan por 

superado el indigenismo boliviano que se produjo entre 1930 y 1940. Esto les 
per- 

mite aclarar que Fausto Reinaga no debe confundirse como un escritor 
indigenista. 

En todo caso -dicen- seria un “indigenista radical” distinto de los indigenistas 
de 

la primera epoca. Destacan que sus libros son importantes (no mencionan 



ninguno 


aqui y en la bibliografia brindan como referenda solo a La revolution India ) y 
que su influencia llego a “circulos de indigenas del campo y de la ciudad”, con 
un mensaje 

“iconoclasta y utopico”. Concluyen: 

Mas alia de su agresividad verbal y conceptual, Reinaga pasara sin duda a la 
Historia de 

los indios de Bolivia y a la Historia boliviana como el profeta agrio que ha 
llamado la 

atencion sobre la anormalidad de la constitution nacional del pais. Y digamos de 
paso 

que la interesada y superficial acusacion de “racista” que se la ha hecho, no 
merece 

otra explication que el nerviosismo de algiin genero de “patriotas” que no 
soporta 

se aireen ciertas realidades (Comision de Justicia y Paz, 1975: 61-62). 

Estas apreciaciones elogiosas fueron conocidas por Reinaga, pero eso no le 

impidio continuar su critica contra la religion, en particular la catolica.9 

Deduzco que Reinaga, quien se acercaba a los setenta anos, ya no pudo estar 

inmerso en la voragine social y politica, como lo habia hecho en las decadas 
pasa- 

das. De todos modos, tomo nota de las acciones politicas del indio. Por ejemplo, 

reparo en que a inicios de 1974 hubo un levantamiento indio en Cochabamba y 

le intereso ver que el “indio qheswa pide a bala” la Vicepresidencia de 
Bolivia.10 



Su mirada empezo a interesarse cada vez mas por lo que sucedia en el mundo. 

En 

julio de 1974 se reunieron en una cumbre Nixon (presidente de eeuu) y Breznev 
(presidente de la urss), es decir, los jefes de las mayores potencias occidentales. 
Reinaga se informo sobre ese hecho para continuar construyendo sus argumentos 
contra Occidente. Se percibe que sus libros estuvieron inmersos en la atmosfera 
de la Guerra fria. 

Una cuestion que persistio en Reinaga fue su idea de que el pensamiento poli¬ 
tico debla unirse al brazo militar para poder realizar una revolucion. No cambio 
la 

idea estrategica, sino que se desplazo su contenido. Desde mediados de los 
setenta, 

Reinaga fue delineando al “pensamiento amautico” como el que podria dirigir a 
8 

El texto es breve y muy ambicioso en su contenido. Contiene siete capitulos: i. 
Oscuros 

origenes, ii. Escalando conquistas, iii. Sangre y llanto, iv. Rebeldes con causa, v. 
Buscando 

la aurora, vi. En pos del reencuentro y vii. Interrogantes definitorios. Es posible 
que el 

antropologo Xavier Albo sea uno de los mentores de dicho texto. 

9 

Reinaga transcribe parte del texto Historia de los indios en Bolivia en su libro El 
pensamiento amautico (1978b: 106-107). 



lOVer 


America India y Occidente (1974: 245) e Indianidad (1978: 55). 
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las “Fuerzas Armadas”. Recuerdo al lector que me baso en los textos publicados 
de Reinaga. Mi vision al respecto intenta solamente reconstruir la vida y obra 
del potosino, a partir de lo que el mismo dejo escrito. Asl, en Indianidad (1978c) 
brindara un relato que fundamenta lo que dije. 

Cuenta Reinaga que en 1976 el vio la posibilidad de la union del pensamien- 

to amautico con el fusil militar en dos “acontecimientos de rutina”, a los que 

considera “piedra de toque”. Uno es que el capitan Adel Montero, por entonces 

jefe de la Poliria Militar de Bolivia,11 junto con otros jovenes militares, estudio 

su obra America indiay Occidente (1974). Luego lo buscaron para preguntarle 
que 

hacer. Reinaga les propuso crear la Universidad India de Tawantinsuyu (uta), 
lo que habria entusiasmado al grupo de militares. Pero al parecer no se intento 
efectivizar el entusiasmo.12 

Otro hecho, sucedido el 20 de agosto de 1976, consiste en que Reinaga, 
en compama de unos militares (nombra otra vez al capitan Montero y otros) e 
Hilda Reinaga, fueron a su terreno “Musuj-Pacha” situado en Aranjuez (sur de 
La Paz) pues al parecer habrian intentado robar el lugar (Reinaga no lo expli- 



cita claramente). Dice que “apresamos a los sacrilegos”. Y brinda la siguiente 
confesion: “En el trayecto de La Paz a Aranjuez, yo pensaba en Socrates, Cristo, 
Marx, Lenin... en Alejandro, Napoleon, Mahoma, Hitler, Stalin...” (Reinaga, 
1978c: 15). La reflexion es decidora: Reinaga se pensaba como Socrates, Cris¬ 
to, Marx, Lenin y a los militares los veia como Alejandro, Napoleon, Hitler, 
Stalin.13 Mas adelante dira que Socrates se hizo Alejandro y Cesar. Se trata “del 
pensamiento hecho fusil” o “hecho poder”. Propongo esa idea como una clave 
para entender como concibio Reinaga la praxis historica en los setenta. Segun 
el Reinaga amautico: 

Yo era el pensamiento amautico. El Cap. y el Tte. y los soldados eran el ejercito, 

Antonio Merlo, Secretario de la Confederation Nacional de Trabajadores 
Campesinos 

de Bolivia (cntcb), era el indio aymara. Hilda y Zelaes eran el indio qheswa. 

11 

Se trataria de Adel Montero Cortez, quien fue el primer Comandante del 
Batallon de Escuela 

Politica Militar creada en enero de 1975. Montero llego a ser Comandante 
General del Ejer¬ 
cito en 1994, bajo el gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada (1993-1997). 
Luego, durante 

la presidencia de Hugo Banzer (1997-2001) fue designado como Prefecto del 
Departamento 


de Tarija en marzo de 2000. Puente: 



http://www.ejercito.mil.bo/ejercito/index.php? 

option=com_content&view=article&id=192 

&Itemid=85 

http://www.gacetaoficialdebolivia.gob.bo/normas/verGratis/17770 
http ://www. gacetaof icialdebolivia. gob .bo/normas/ver Gratis/12988 

12 Ver 

Indianidad (1978: 17), Revista Amauta I (1980). Y entrevista a Hilda Reinaga, 

La Paz, 27 

de enero de 2011. 

13 En esa lista menciona a Mahoma. No lo incluyo pues no es adecuado para la 
analogia que 

propongo. 
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Pensamiento Amautico, Ejercito e Indio. jQue simbolo! Era la trinidad, la sacra 
trinidad que salvara Bolivia, America y el mundo! (Reinaga, 1978c: 15). 

El lenguaje religioso-politico emerge con claridad, existe una “sacra trinidad” 
(Pensamiento Amautico-Ejercito-Indio) con la meta de la salvacion del hombre 
y el horizonte de un “Reino de la Verdad y la Libertad”: “yo vi a los hombres 
organizados viviendo como las aves, los tigres, los arboles... las estrellas de las 
galaxias; los hombres viviendo en paz y armonia (Reinaga, 1978c: 16). Para Rei¬ 
naga, el “Pensamiento Amautico hecho Poder” se concretaba en la union del 



pensamiento amautico con el ejercito y el indio. 

En noviembre de 1977, Banzer anuncio el fin de su regimen y convoco 
a elecciones. Fue luego de una huelga de “mujeres comunistas” -al decir de 
Reinaga- en la mina Siglo xx. El escritor critico esa huelga por considerar que 
estaba “tomada” por comunistas y cristianos (Reinaga, 1978: 66). Esto no debe 
tomarse como una defensa del regimen de Banzer, que como mostre lo persiguio 
y al que el considero fascista. Pero a la vez es un indicativo de la distancia que 
fue adquiriendo de las organizaciones pollticas existentes. Su oposicion a todo 
aquello que fuera “izquierda” se profundizo, lo que por esos anos inclma desde 
las clasicas organizaciones marxistas, comunistas y trotskistas, hasta las nuevas 
posiciones cristianas de la teologla de la liberation. Reinaga dedicara duras 
criticas en sus obras a los “curas del tercer mundo”, quienes hablan intentado 
unir a Cristo con Marx. 

Entre 1976 y 1977, initio el contacto via epistolar con algunos intelectuales 

extranjeros. En su libro La razony el indio (1978a) Reinaga se intereso por dar a 

conocer sus nuevas redes. Publico cuatro cartas elogiosas hacia el, todas 
elogiosas: 

una de un jesuita que firma como “Guru”, fechada en Santiago de Chile el 13 
de setiembre de 1976 (en Reinaga 1978a: 10-11). Otra de un belga, Ivon Sondag, 
fechada en Belgica el 12 de marzo de 1977 (en Reinaga 1978a 11). La siguiente 
carta es del antropologo mexicano Guillermo Bonfil Batalla, fechada en Distrito 



Federal, Mexico, el 9 de setiembre de 1977 (en Reinaga 1978a: 11). 14 Y, por ul¬ 
timo, de Jean Loup Herbert, fechada en Francia el 14 de diciembre de 1977 (en 
Reinaga 1978a: 12).15 Por el contenido de las cartas se deduce que Reinaga les 

14 La carta de Bonfil Batalla lleva un membrete del Centro de Investigaciones 
Superiores del 

Instituto Nacional de Antropologla e Historia. Le dice a Reinaga que el 
movimiento indio 

que surgio en los setenta esta construyendo una ideologla india de gran 
importancia: “la 

ideologla india en cuya construccion usted ha jugado un papel clave, es cada vez 
mas clara y 

se expresa mejor; ... la obra de usted, tanto por su importancia intrinseca como 
por el efecto 

que ha tenido en otros ideologos y dirigente indios, dentro y fuera de Bolivia, 
viene a ser la piedra angular y faro” (Bonfil Batalla en Reinaga, 1978a: 9). 
Ademas, le envio la Declaration 

de Barbados ii, que Reinaga reproduce en la nota 3. 

15 La carta es muy breve, dice: “Acabo de leer las paginas de Introduction de 
“La razon y el 

indio”. Son paginas de fuego; fuego salido de la entrana de Los Andes; fuego 
acumulado, 
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envio dos libros suyos: La razon y el indio y El pensamiento amautico, que 
fueron publicados en febrero y marzo de 1978 respectivamente. Indianidad es el 
titulo 



del otro libro que publico en mayo de 1978. 

La razony el indio (1978a) es un libro de clara impronta filosofica donde 

Reinaga busca clarificar por que la lucha india es un combate rational, de 

pensamiento. En cambio El pensamiento amautico (1978b) e Indianidad (1978c) 

son dos libros que no difieren mucho entre si. En terminos muy generales El 

pensamiento amautico (1978b) es un texto que evidencia el paso de un eje 
politico 

indianista a un eje mistico-moral-cientifico amautico, aunque Reinaga siguio 
hablando desde el “indio”. Fue el ultimo libro editado como Ediciones del pib. 

Con ello, se puede concluir que en 1978 el pib dejo de tener relevancia para 

Reinaga, quiza para la realidad social y politica boliviana habia dejado de tenerla 

antes. Por ultimo, Indianidad (1978c) es una publication algo extrana pues es 

muy dependiente de El pensamiento amautico (1978). Se encuentran en ella po- 

cas innovaciones ideologico-filosoficas y se afirma un lenguaje mesianico. A su 

vez, Reinaga ofrece material de alto valor autobiografico e historico sobre un 

periodo casi contemporaneo a la edition de la obra: entre 1964 y 1977. Por ello, 

como se habra notado, es uno de los textos que mas utilice como fuente para 

narrar la vida y obra de Reinaga, hasta 1977. Tambien se publicaron algunos 

reconocimientos a parte de su production con valoraciones distintas, incluso 

por parte de antiguos enemigos politicos. 16 

concentrado desde casi cinco siglos y de repente estalla... Para su venida en 
mayo a Paris, 



hemos empezado ya “a preparar terreno”, lo vamos a recibir muy bien. Hasta 
pronto y un 

muy respetuoso saludo y caluroso abrazo” (en Reinaga, 1978a: 10). 

16 En 1976 se publicaron dos libros de historia que mencionan a Reinaga: de 
Mariano Baptista 

Gumucio, Historia contemporanea de Bolivia (Los amigos del Libro, La Paz- 
Cochabamba, 

primera edicion 1976. Solo pude acceder a la tercera edicion de 1978). Baptista 
enumera a 

los cultores del ensayo en Bolivia mas contemporaneos. En una lista de mas de 
treinta autores 

incluye a Lausto Reinaga. En la misma aparecen muchos autores criticados 
duramente por 

Reinaga como Carlos Montenegro. Pero, tambien otros como Mario Miranda 
Pacheco y 

Rene Zavaleta (Baptista, 1978 [1976]: 336). El otro libro es de un antiguo rival 
de Reinaga: 

Jose Fellman Velarde, Historia de la cultura boliviana: fundamentos socio- 
politicos (Los Amigos del Libro, La Paz-Cochabamba, primera edicion, 1976, p. 
444). El encono de Fellman se percibe 

cuando presenta la production de la biografia historica bajo el nacionalismo 
revolucionario en Bolivia. Alii distingue entre las de alto vuelo y las de bajo 
vuelo. Entre las segundas menciona la obra Belzu (1953) de Reinaga con el 
comentario de que la escribio “sin otro justificative que la figura del 
biografiado” (Fellman Velarde, 1976: 444). No hace otra valoracion. Por 

ultimo, en 1979 Luis Raul Duran incluira a Reinaga como uno de los “Veinte 
nombres en la 


bibliografia boliviana. Los setenta” (en Ultima hora, La Paz, 28 de diciembre 



del978, pp. 14-15). Duran dice: “Aunque contradictorio para unos, y discutido 
para otros, Fausto Reynaga, 

“el unico escritor indio de Bolivia”, como asimismo se titula, 
incuestionablemente constituye 

mas que curiosidad literaria un temible adversario ideologico y lo dicen la 
acogida de sus tres ultimos libros, “La razon y el indio”, “El pensamiento 
amautico” e “Indianidad” (1978)...” 

(Duran, 1979: 14). 
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En 1978, Reinaga tenia setenta y dos anos. Su experiencia vital empezo a 

tener una notoria impronta mistica. Esto se lee en las tres obras publicadas en 

1978, en particular Indianidad. Por ello, adelanto un tema que sera analizado en 

otro lugar, que es el lenguaje salvacionista o mesianico (tomo con sumo cuidado 

ambos terminos, que ahora son meramente descriptivos y no pretenden tener 

carga valorativa) del pensamiento amautico propuesto por Reinaga. Eso debe 

tenerse en cuenta para entender su crisis de conciencia indianista ligada a su 

deception sobre las posibilidades de la Revolution india, su lejania de los mo- 

vimientos indios indianistas y kataristas que se habian constituido en esa epoca, 

ademas de su distancia total del sistema partidario boliviano. A esto hay que 
anadir 

un nuevo vinculo con los militares. Su confrontation ideologica frontal contra 
el marxismo y el cristianismo, contra Cristo y Marx, tiene mas visos morales- 



misticos que politicos. A fines de los setenta, esa position lo llevo a proyectos 
organizativos nuevos, aunque efimeros. La creacion de la Comunidad India 
Mundial es uno de ellos. 

a.l Comunidad India Mundial (cim) 

Entre los anos 1977 y 1979, Reinaga se aboco con entusiasmo a la creacion de 
un 

nuevo proyecto que se denomino Comunidad India Mundial (cim). A1 parecer, el 

entusiasmo fue tanto como su brevedad. Desde 1980, Reinaga cambio el nombre 

de la cim por Comunidad Amautica Mundial (cam). Pero no fue solo un cambio 

de nombre (de “india” a “amautica”), sino tambien de conception (de 
indianismo 

a amautismo). Veamos algo de sus vicisitudes. 

La cim surgio a partir de la relation que Reinaga empezo a tener con lo que 

llamo el “indianismo gringo”. En iQue hacer? (1980: 82), Reinaga reflexiona 
sobre 

la cim como una continuation de su Partido Indio de Bolivia (pib). Afirma, con 

lenguaje triunfalista, que el pib fue una organization politica de la “raza india” 

de los cuatro millones de indios que enfrento a 50 partidos mestizos (a fines de 

los sesenta). Luego, otra vez con triunfalismo, afirma que la “fuerza politica” del 

pib llego a Europa (menciona a Inglaterra, Suiza, Francia, Alemania, Belgica y 

Dinamarca). Segun Reinaga, con esa propagation del pib, o al menos de su 
pensa- 

miento, en Europa se produjo la fundacion de la Comunidad India Mundial. Esta 



-dice- sale del “cerebro y el corazon del pib”. Como prueba alude a las 
adhesiones 

que llegan de todo el mundo (remite a su America indiay Occidente ). Cuenta 
que 

la cim fue fundada el 7 de setiembre de 1977 en su casa particular, a la que llamo 

“La Casa del Indio Tuphaj Katari”. En El pensamiento amautico (1978b) 

Reinaga 

publica el documento fundacional de la cim. 17 Se basan -dice el documento- en 
el Articulo 20 inciso 1° de la Declaration Universal de los Derechos Humanos. 
17 Vuelve a publicarlo en Indianidad (1978c: nota 18, p. 124). 
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El objetivo de la cim es “salvar al ser humano del planeta Tierra, que por los 

crimenes que a cada minuto perpetra Occidente, en todos los paises del Orbe 

y el holocausto de la Guerra Atomica, se halla en peligro de desaparecer” (en 

Reinaga, 1978b: 175). A continuation, se enumeran tres principios (ver Reinaga, 

1978b: 175): a) el hombre es tierra e hijo del Sol, b) el imperativo amautico es 

“conocete a ti mismo” (de origen Socratico), que luego corregira como “seamos 

lo que somos: cosmos” y c) el principio etico inkaico es “ama llulla, ama sua, 
ama 

qhella”, al que traduce como “no mientas, no robes, no explotes”. El objetivo y 
los principios son parte nuclear del pensamiento amautico. La publication del 


acta no lleva firmas.18 



La nueva organization tuvo la participation de europeos y bolivianos. Di- 

versos documentos de la cim llevan los siguientes nombres: Nils Franke, Heike 

Franke, Angelika Schreiber, Helge Schreiber (todos ellas/os alemanas/es).19 Y 
los 

bolivianos Fausto Reinaga, Mario Gutierrez, Kolia Reinaga, Ricardo Mendoza, 

Hilda Reinaga, Wali Ibanez y Manuel Ernesto Mariaca.20 En otros documentos 

aparecera la firma del frances Parrenin Georges.21 Muchos de los alemanes y 
ale- 

manas firmantes formaban parte de una organization, al parecer de origen 
cristiano 

evangelico, llamada “Asociacion para la defensa de los pueblos amenazados”. Es 

decir, la cim fue fundada por Fausto Reinaga y un grupo de seguidores 
bolivianos 

articulados con dicha Asociacion de origen aleman. 

Para reconstruir la relation de la “ Asociacion para la defensa de pueblos 

amenazados ” y Fausto Reinaga es util la version que el presenta en su obra 
iQue 

hacer? (1980: 70-82). Uno de los vinculos por los cuales Reinaga conocio a los 

europeos fue el musico boliviano Mario Gutierrez (1945-1994) radicado, en los 

18 Luego se realizo el Primer Congreso de la cim entre el 27 de noviembre al 28 
de diciembre 

de 1978 en La Paz. La sede fue la casa de Reinaga. Remite a la cobertura que se 
hizo en 

Amauta 1 (La Paz, 1979), publication del cim. 



19 


El entusiasmo que habrian tenido por la personalidad de Reinaga se muestra en 
una Declara¬ 
tion a favor de Reinaga con el tltulo “La desintegracion atomica y el 
pensamiento amautico”, 

publicada en Revista Amauta (1979: 31-32) y en iQue hacer? (1980: 78-79). El 
texto posee el estilo de Reinaga, pero es suscrito por varios autores. Llaman a 
Reinaga “Inka Ruphaj”. 

Comparan a Einstein con Reinaga: “Este Inka Rupahj, es en el piano del 
pensamiento lo que 

Einstein en el piano de la ciencia nuclear” (Reinaga, 1980: 78). Declaran que as! 
como el 

“Nuevo Mundo” salvo de su hambre a Occidente, ahora el pensamiento de 
“Ruphaj salvara 

de “su” Bomba Atomica a Occidente, y al hombre del planeta Tierra” (citado en 
Reinaga, 

1980: 79). El texto esta firmado en La Paz, el 20 de diciembre de 1978 por 
ciudadanos de 

cuatro palses europeos. De Alemania: Heike Franke, Nils Franke, Helen 
Washington, Helge 

Schreiber, Agelika Schreiber, Liobar Rossbach; de Francia: Parrenin Georges; de 
Polonia 

Roman Sansel; de Inglaterra Winston Moore. Y de Bolivia: Kolia Reinaga, 
Manuel Ernesto 

Mariaca, Hilda Reinaga, Waly Ibanez y Andres Huarayo. 

20 Nombres firmantes de un documento elaborado por el Congreso de la 
Comunidad India 



Mundial el 14 de diciembre de 1978. Ver Revista Amauta 1, 1979: 29. 

21 Ver 

iQue hacer? (1980: 79). 

278 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 
setenta, en Francia.22 Algunos proyectos que tuvieron en conjunto con la Aso¬ 
ciacion fueron: la realizacion de un Congreso Panindio en Alemania, en mayo 
de 1978, al parecer propuesto por la Asociacion y con una invitacion especial 
a Reinaga, quien no concurrio al evento;23 la realizacion del Primer Congreso 
de la Comunidad India Mundial (cim), que si se realizo en La Paz entre el 27 
de noviembre al 28 de diciembre de 1978;24 la creacion de la Universidad India 

Amautica en 1978, proyecto que quedo frustrado.25 Y la publicacion de la 
Revista 

Amauta editada por la cim y (al parecer) financiada por la Asociacion. Pudo ser 
editada solo un numero en mayo de 1979.26 

Otra actividad que se impulso desde la cim fue la traduccion de America india 

y Occidente al frances y al aleman. Menciona que hubo el proyecto de una 
traduc¬ 
cion al italiano, pero todo indica que no se concreto. La traduccion al frances se 
hizo bajo el nombre de Ediciones de la cim. Reinaga alude a que “el personero” 
de la cim (no da el nombre en ningun momento) viajo a Europa para difundir 
el proyecto de la nueva organization. Quiza se haya tratado de Mario Gutierrez, 



quien si fue uno de los responsables del vinculo con los traductores europeos de 
la 

obra de Reinaga. La edicion francesa fue publicada y presentada el 25 de enero 
de 

1979 en Paris.27 Mario Gutierrez le escribio a Reinaga desde Europa contandole 
que, con su grupo Ruphay, participo en dicho evento. Cuenta: 

22 Hilda Reinaga comenta que el musico Mario Gutierrez fue inspirado en su 
creacion musical 

por la obra de Reinaga. Gutierrez creo el grupo Ruphay, conformado ademas por 
Agustin 

Mendieta, Gober Munoz, Omar Hoyos y Hervi Cortez. Una de sus creaciones es 
la cancion 

en ritmo de “Ayarichi” titulado Jacha Uru (que se puede traducir como “El Gran 
Dia”), cuyo tema es el gran dia de la liberation india (ver disco Nosotros: el 
quinteto Ruphay). Segun Hilda Reinaga, dicha composition fue inspirada por La 
revolucion india (1970) (entrevista a Hilda Reinaga, 3 de Febrero de 2011). 

23 La invitacion tuvo eco en la prensa escrita con el titulo “El escritor Reinaga 
viajara a la Re-publica de Alemania” (en El Diario, La Paz, domingo 22 de abril 
de 1979, p. 23) y publicada en Indianidad (1978: 10-12) y ^Que hacer?, (1980: 
80). A1 parecer Reinaga acepto la invitacion pero no hay datos de que haya ido a 
Alemania. 

24 Ver 

iQue hacer? (1980: 72), Boliviay la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981: 
40) y El hombre (1981: 78-82). 

25 


Para ver su relevancia ver “Genesis de la Universidad India” en Revista Amauta 
1 (1979: 7-12). 



En iQue hacer? (1980) publica el acta de fundacion de la Universidad India 
Amautica (uia), que se hizo en el primer Congreso de la Comunidad India 
Mundial realizado en La Paz entre el 27 

de noviembre y 28 de diciembre de 1978 (Reinaga, 1980: 72-73). El documento 
esta fechado 

en La Paz el 14 de diciembre de 1978. Tambien publica la escritura de 
compromiso para la 

creacion de la uia, que firmaron Fausto Reinaga y Angelika Schreiber (por la 
Asociacion). 

26 Luego de la muerte de Reinaga, Hilda Reinaga intento revivir la Revista 
Amauta. Solo pudo publicar un numero en 1995 bajo su direccion en conjunto 
con Luis Lanza y Elizabeth Orihuela. 

27 En 

Revista Amauta 1 (1979: 32-33) se comenta la presentation de la edition 
francesa en Paris el 28 de enero de 1979. Se publican cartas referidas al evento 
de Nicolas Chomel, Jean-Loup 

Herbert y Mario Gutierrez. 
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... El 25 de enero, a horas 20, en la gran Sala Sainte Elenne, hemos presentado 
ante 

un publico que colmaba el enorme local. Cuando escucharon su voz que salio del 

cassete de la grabadora, la concurrencia se puso de pie y aplaudio con gritos 
intensos; 


luego hubieron discursos; despues se leyeron paginas y paginas del libro. 
Amenizando 



esta gran fiesta intelectual, la musica india del Conjunto Ruphay, resono 
haciendo 

vibrar el recinto, a tal punto que una atmosfera de sublimidad estelar se apodero 
del 

ambiente. Hemos dado un paso firme en el pensamiento de Europa; hemos 
plantado 

nuestra tienda. Debemos seguir adelante; hasta cumplir nuestro destino cosmico: 
la 

Comunidad India Mundial (cim). Somos la luz en la tiniebla de Occidente... Un 
gran abrazo (Mario Gutierrez, Hamburgo, 12 de febrero de 1979, publicada en 
Revista Amatua 1, 1979: 33). 

Un dato importante es que el antropologo frances Jean-Loup Herbert parti- 

cipo de la presentation de LAmerique Indienne et l’Occidente.28 No se si en 
calidad 

de organizador, de presentador o de mero participante. Lo cierto es que en 
Revista 

Amauta se publica una carta suya dirigida a Reinaga (fechada en Firminy, 31 de 

enero de 1979) donde lo elogia y le dice “estoy convicto, que ahora realmente, 

hemos comenzado sin manipulaciones la difusion del pensamiento indio” 
(Herbert 

en Revista Amauta 1, 1979: 35). 

La Revista Amauta fue un proyecto que se vio frustrado apenas initio. Se 

publico el unico numero en 1979. La direction de la misma fue encargada a 
Rene 

Pomarino. El pensamiento de Reinaga es practicamente el unico referido en la 



misma.29 En <? Que hacer? (1980) Reinaga cuenta sobre la corta vida de la 
Revista. 

Considera que cuando su pensamiento amautico salio al publico, oponiendose al 
pensamiento socratico-cristiano-marxista, los europeos lo abandonaron. Una de 
las consignas polemicas que Reinaga propondra a fines de los setenta dice: para 
liberar al indio se debe sacar a Cristo y a Marx de su cerebro. 

Comenta que un “gringo indianista” venido a Bolivia desde la Republica 
Federal de Alemania, en nombre de la Asociacion, vio la Revista y la repudio. 
Reinaga distingue aqui entre un “indianismo gringo” y un “indianismo mes¬ 
tizo”, que se enfrento al “indianismo reinaguista”. Es decir, a su indianismo. 
“Gringos y mestizos” rechazaron su propuesta de sacar a Cristo y a Marx del 

28 Reinaga intercambio correspondencia con J.-L. Herbert. En sus obras cita dos 
textos del 

antropologo frances: Jean-Loup Herbert y Carlos Guzman Bockler et Julio 
Quan, Indianite 

et lutte des classes (10/18, “7” collection dirigee par Robert Jaulin, 1972) y con 
Carlos Guzman Boeckler, Guatemala: una interpretacion historico-social 
(Mexico, Siglo xxi, 1970). 

29 La revista cuenta con una Editorial y los textos: “Dialectica”, “Genesis de la 
Universidad India, “La historia de Musuj-Pacha” y “Congreso de la cim”. 
Ninguno tiene firma, pero 

hay indicios de que son de Reinaga. Se incluye “La desintegracion atomica y el 
pensamiento 

amautico”, documento firmado por varios europeos y bolivianos en homenaje a 
Reinaga. Una 



“Nota bene” que incluye breves noticias sobre la cim y, por ultimo, publican una 
entrevista 

que realizaron Haroldo e Flavia de Faria Castro a Fausto Reinaga para el Jornal 
do Brasil (Rio de Janeiro, quinta Feira, 20 de marzo de 1979). 
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cerebro humano. El aclara que su propuesta no excluye al gringo ni al mestizo, 

puesto que la tarea es por igual para el “gringo, mestizo e indio”: construir y ser 

el “hombre amautico” (Reinaga, 1980: 81). Acusa a los “gringos cristianos” de 
la 

“Asociacion para la defensa de pueblos amenazados” de volver sobre sus pasos y 
abandonar los acuerdos que habian suscrito en torno a la cim. La “luna de miel” 
entre “indianismo gringo” e “indianismo reinaguista” duro desde diciembre 
de 1977 hasta mayo de 1979. La “iglesia de Cristo y de Marx” -afirma- se vio 
amenazada con su pensamiento: 

Querer sacar a Cristo y a Marx del cerebro de los indios y mestizos de America, 

es nada menos que un punete indio en el ojo del cristianismo y del marxismo: 
jlos 

duenos del mundo! Por eso [la revista] Amauta fue repudiada (Reinaga, 1980: 
82). 

Ese fue su sacrilegio. En Bolivia y la revolution de las Fuerzas Armadas (1981a) 

considera que el fracaso de la cim se debio a la “Iglesia de Cristo” y la “Iglesia 
de 

Marx”, que se levantaron contra la cim. No explica con mas detalle la cuestion, 



solo dice que hubo una disputa por el termino “indio” lo que condujo a la cim 
(o mejor, a el) a “enarbolar la grande y luminosa palabra amauta” (Reinaga, 
1981a: 59). Con eso indica el origen del cambio de la Comunidad India Mundial 
a Comunidad Amautica Mundial. 

Luego de la ruptura con la Asociacion, cuenta que el General David Padilla 

Arancibia (presidente de facto de Bolivia en 1979) anulo un tltulo ejecutorial, el 
23 

de mayo de 1979, donde se le habla cedido un terreno destinado a la edification 
de la Universidad India Amautica.30 

El problema central -siguiendo la opinion de Reinaga- fue con la “Asociacion 

para la defensa de pueblos amenazados” . Reinaga la acuso de haber traicionado 
al 

indio. Contra la Asociacion afirma que “la justicia amautica les castigue, porque 
ustedes nos han enganado tan cruel e inhumanamente” (Reinaga, 1980: 86). La 
razon de su engano -dice- es que son alemanes seguidores de Cristo y Marx. No 
obstante, excuso al “grupo de gringos” que pensaron y obraron con “honestidad 

y 

sinceridad” al crear la cim e iniciaron los trabajos de la uia. El escritor distingue 
a 

la “fiera rubia-blanca”, que odia al indio, de aquellos otros gringos que “aman 
inten- 

samente igual que nosotros la Vida, la Verdad y la Libertad...” (Reinaga, 1980: 
87). 

Comentario sobre los cambios praxicos de Reinaga: En 1962 Reinaga fun- 



daba el Partido de Indios Aymaras y Keswas del Kollasuyu-Bolivia (piak), que 
en 1967 se transformo en Partido Indio de Bolivia (pib). Diez anos despues -en 
1977- Fausto fue gestor y fundador de la Comunidad India Mundial (cim). La 
accion fundadora de Reinaga no cambio, pero si el tipo de organizacion y el 
30 En 

Revista Amauta (1979) publica un documento donde el Estado reconoce la 
indemnizacion 

por su biblioteca robada y otro de la creacion de la Universidad India Amautica. 
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pensamiento inspirador de las organizaciones fundadas. Genericamente se puede 
decir que el pensamiento/ideologia indianista fue el que configuro el piak, luego 
pib; y a fines de los setenta sera el pensamiento/ideologia amautico en gestacion 
el que configuro la cim. 

Las dos primeras son organizaciones evidentemente politicas, son partidos 
politicos. Pero la cim ^que tipo de organizacion es? Ya no es politico su rasgo 
fundamental. En ese sentido <jel hecho de que una sea “partido politico” (el pib) 
y la otra una “comunidad” (la cim) tiene que ver con el cambio del rango del 
proyecto: desde la politica hacia el pensamiento, la moral y la mistica? Lo indio 
sigue siendo el rasgo distintivo de la nueva organizacion comunitaria, pero con 
una variante fundamental: si antes lo indio se acotaba a lo aymara y keswas den- 



tro de Bolivia, con la cim la cuestion india se mundializa. Este es un rasgo muy 

distintivo del cambio en el pensamiento y en la accion de Reinaga. Por ultimo 

^que relevancia socio-historica tuvo la cim en Bolivia? Tengo la sospecha de 
que, 

as! como fue con el pib al inicio de los sesenta, a fines de los setenta la cim tam- 
poco tuvo gran reconocimiento en el medio boliviano. El hecho de que Reinaga 
se refiere amargamente al “cerco del silencio” sobre su obra escrita quiza pueda 
extenderse a su nueva “obra polltica” (en sentido amplio, no partidista), la cim, 
que tuvo vida muy corta. 

Estamos al inicio de otro momento de la historia polltica de Bolivia donde 

Reinaga tendra una posicion muy problematica, que merece ser considerada. 
Como 

lo mencione, en 1977 Banzer se vio obligado a convocar a elecciones 
presidenciales 

a realizarse en 1978. Ante la presion de las organizaciones sindicales y politicas 

tuvo que dimitir y pasar el gobierno al general Juan Pereda Asbun. Las internas 

militares hicieron que durara poco. En noviembre de 1978 tomo el poder otra 

junta militar presidida por el general David Padilla. Este convoco a elecciones 

libres, que se realizaron en 1979. Los candidatos mas votados fueron los 
antiguos 

lideres del mnr: Victor Paz Estenssoro por el mnr y Hernan Siles Zuazo por la 
Union Democratica Popular (udp). Como en Bolivia las elecciones las dirimian 
hasta hace poco en el Congreso, donde las dirigencias partidarias negociaban 



generalmente a espaldas de la voluntad popular, se nombro presidente a Walter 

Guevara, otro antiguo nacionalista revolucionario, quien presidla el Senado. 

Pero, 

en noviembre de 1979, Guevara tambien fue derrocado por un nuevo golpe de 
Estado. Sin embargo, los militares no contaban con el apoyo de los partidos poli¬ 
ticos, por ello accedieron a que asumiera la presidencia un civil. Le corresponds 
a Lidia Gueiler (del mnr), quien goberno desde noviembre de 1979 hasta julio 
de 1980. En junio de 1980 se realizo otra eleccion presidencial. Ahora obtuvo el 
triunfo Hernan Siles Zuazo por la udp. Los militares tampoco acordaron con 
este resultado y encabezados por Luis Garcia Meza tomaron el poder en julio 
de 1980, antes de que asumiera el presidente electo. Se inicid el ultimo gobierno 

militar del siglo xx boliviano, conocido hoy como una “narcodictadura” de 
efimera 
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vida (julio de 1980 a agosto de 1981).31 Pues bien, a inicio de los ochenta y en 
esa 

complejidad politica, Reinaga vivio dos relaciones problematicas: con el 
Consejo 

Indio Sudamericano (cisa) y con el gobierno de Garcia Meza. 

En febrero de 1979, Reinaga escribio un libro polemico al que titulo iQue 

hacer? (La Paz, Ediciones Comunidad Amautica Mundial, 1980). El titulo 
remite 



inevitablemente a su pasado leninista, pero su contenido no lo es. La respuesta 
sintetica a la pregunta es: 

La cuestion no es cambiar el cuero, ni la fisonomla del indio; no. La cuestion es 
sacar 

“las cadenas” de su cerebro. Sacar a Cristo y a Marx. Si el indio no saca, de su 
mente; 

si el indio no arranca de ralz, y arroja lejos de si, a Cristo y a Marx, el indio no 
sera 

libre jamas! (Reinaga, 1980: 46). 

El libro tuvo un destinatario especial, un “Congreso Indio” que estaba por 

reunirse en Ollantaytambo (Cuzco-Peru) a fines de febrero de 1980. Para ello, 

Reinaga escribio el siguiente mensaje al Congreso Indio de Cuzco-Peru: 

“Senor Presidente del Primer Encuentro de los Movimientos Indios del Cono 
Sur: 

Pongo en vuestras manos el libro “^Que hacer?”, expresamente escrito para este 
acontecimiento. 

En consecuencia, pido al Congreso: construir un tribunal que pronuncie la 
sentencia pertinente. 

Con todo mi Respeto 

Fausto Reinaga (La Paz, Kollasuyu-Bolivia, 22 de febrero de 1980)”. 

Cuenta Hilda Reinaga que el libro fue enviado con Ramiro Reynaga -hijo de 

Fausto-, quien ya era tambien un reconocido indianista de la nueva 
generacion.32 



Ramiro Reyanga concurrio al congreso como representante de la organization 

indianista mitka-1 (ver Pacheco, 1992: 119). Pero iQue hacer? fue silenciado, 
no 

se lo discutio en el Congreso. Las razones no son claras aun (merecen un estudio 
particular que no puedo hacer aqui). Pero no hay duda de que, por su contenido, 
el libro habria generado polemica y hasta rechazo. 

31 

Esta enumeracion casi cronologica de lo acontecido politicamente entre 1978 y 
1980 se basa 

en la obra de H. Klein, Historia de Bolivia (2008 [1991]: 262-267). No tengo 
conocimiento suficiente para hacer un juicio sobre la complejidad de los hechos. 

32 Ramiro Reynaga (^1938?) habia regresado en 1977 a Bolivia de su exilio en 
Mexico, luego 

de la frustrada experiencia guevarista en los sesenta. En Mexico entablo 
contactos con 

Ignacio Magaloni Duarte, Ivan Illich, Guillermo Bonfil Batalla, entre otros. Ya 
era autor 

de dos libros: Ideologiay raza en America Latina (La Paz, Ediciones Futuro, 
1972) y con el pseudonimo Wankar, Tawantinsuyu: 5 siglos de guerra 
Qheswaymara contra Espana (La Paz-Bolivia, Litografias e Imprentas Unidas, 
1978), que tambien se publico en 1981 en Mexico 

como quinto volumen de la “serie interetnica” a cargo de G. Bonfil Batalla de la 
Editorial 

Nueva Imagen. 
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Segun Diego Pacheco (1992: 116-127), el cisa se fundo como consecuencia 

del Simposio “Barbados ii”, realizado en julio de 1977, donde diversos 
antropolo- 

gos y dirigentes indios convocaron a reuniones regionales para crear un 
organismo 

unitario que sea representativo de Sud America. El Consejo Mundial de Pueblos 

Indigenas (cmpi), creado en 1975, jugo un papel central en la creacion del 
cisa.33 

El indianismo fue la ideologia central del cisa, por ello se puede considerar que 

Reinaga tuvo alii su influencia clara. No obstante, su derrotero ideologico a 
inicio 

de los ochenta ya no era “tan” indianista. 

iQue hacer? (1980) plantea dos cuestiones problematicas: la posicion critica y 

negativa de Reinaga ante el “indio” o el “pensamiento del indio” o el 
“indianismo 

etnico” (dice Hilda que en iQae hacer? Fausto se “estrello contra el indio”). 
Esto 

permite explicar su silenciamiento por parte de cisa. El otro problema es su tesis 
de la union del indio o del pensamiento “indianista-reinaguista” con el brazo 
militar como condicion de posibilidad para realizar una “Revolucion amautica”. 
Como se vio, esto no es nada nuevo en su pensamiento. Pero, el problema esta 
en que sus “esperanzas” fueron a contra mano de las diversas fuerzas sociales y 
politicas que empujaban hacia la democratizacion. Hoy se puede ver que era el 
final de una larga etapa de gobiernos militares (que fue de 1964 a 1982). Garcia 



Meza fue el ultimo dictador militar boliviano de la historia contemporanea (hasta 


hoy). Tomo el poder en julio de 1980, cinco meses despues de publicado <?Que 
ha- 


cer? Pero, en marzo de 1981 Reinaga publico el libro que termino de 
“sepultarlo” 

pollticamente: Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a), adonde 
planted 

que el gobierno de Garda Meza podria (en condicional) realizar su propuesta de 
“Revolucion amautica”, ya no “Revolucion india”. 

Su enfrentamiento con cisa y su acercamiento a Garda Meza precisan una 

explicacion muy documentada, que supera mi trabajo atenido solo a los textos de 

33 Pacheco (1992) reproduce varios documentos del cisa. Uno de ellos plantea 
los objetivos del encuentro de Ollantaytambo: la creacion del Consejo Indio de 
Sud America (cisa) y “la instauracion del tawantinsuyo, como modelo de 
organizacion de la sociedad colectiva y comu- 

nitaria del futuro” (Resolucion del i Congreso del cisa, citado en Pacheco, 1992: 
117). Segun 

Pacheco, el Consejo Directivo del cisa estuvo compuesto por delegados titulares 
y alternos de 

pueblos indios de ocho palses latinoamericanos. Solo nombro a los delegados 
titulares: Trino 

Morales (Guambiano de Colombia), Nell Pocaterra (Gaujira de Venezuela), 
Marco Barahona 

(Quechua de Ecuador), Salvador Palomino (Quechua de Peru), Julio Tumiri A. 
(Aymara de 

Bolivia), Melillan Painemal (Mapuche de Chile) y Eulogio Frites (Colla de 



Argentina). Y por 


designarse Daniel Matenho (Parixi de Brasil). Sin embargo existe una 
imprecision importante. 

Segun se deduce de los Documentos que publica Reinaga en sus libros, el 
Coordinador General 

fue Ramiro Reynaga. Incluso el mismo Pacheco, luego de enlistar al Consejo 
Directivo de cisa. 

Dice: “Como Coordinador General del cisa fue elegido Ramiro Reynaga como 
miembro del 

mitka-1, sin embargo este presenta su renuncia al mitka-1 al principio del ano de 
1981 y 

como tal el cargo que venia ejerciendo en el cisa. Por tal motivo asume la 
coordination general otro representante del mitka-1” (Pacheco, 1992: 119). La 
fuente de Pacheco es la obra de F. 

Reinaga, Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981: 98). 
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Reinaga, es decir, a su version de los hechos. Creo que, por lo menos, se deben 

indagar dos vetas de analisis: la position de las diversas organizaciones 
indianistas 

entre los convulsos anos 1978 a 198134 y la situation existencial de don Fausto, 
que me atrevo a considerar como una segunda crisis de conciencia. La primera 
fue su crisis de “conciencia marxista-nacionalista” en los cincuenta. Ahora, a sus 
setenta y cuatros anos, habria tenido una crisis de “conciencia indianista”. Esto 
se puede ver, por ejemplo, en la propia interpretation de las etapas de su pensa- 



miento en cinco cortes: el pensamiento del indio, el mestizo-cristiano, el 
marxista, 

el indianista y su nueva “etapa amautica”. 

^Que dice Reinaga de cisa? En la polemica obra Bolivia y la revolucion de 

las Fuerzas Armadas (1981a), en el capltulo iii “Revolucion amautica o ‘farol’ 
de 

Villarroel” (pp. 49-65), Reinaga brinda su vision sobre diversas organizaciones 
indianistas de inicio de los ochenta. Lo hace luego de tratar cuatro puntos: 1) la 
revolucion del hambre, 2) la revolucion del pensamiento, 3) invasion india, 4) 
salvar a Bolivia es salvar al indio, 5) las organizaciones indias (pib, cim, cam, 
cisa) y 6) utiliza la metafora del “Farol” de Villarroel para referirse a que si no se 
asume su pensamiento para la Revolucion, esta terminara una vez mas “colgada 
en el farol”, es decir, asesinada. 

Es importante mostrar brevemente el contexto intratextual para comprender 

con cierta cabalidad la position de Reinaga ante las diversas organizaciones 
india¬ 
nistas, sobre todo ante cisa. Tambien se debe considerar, que su propuesta de 
“pen¬ 
samiento amautico” empezo a ser delineada desde America india y Occidente 
(1974). 

Aqui solo adelanto algunos elementos, que seran luego explicados a 
profundidad. 

La logica argumentativa de Reinaga opone la “revolucion del hambre” (punto 
1) a la “revolucion del pensamiento” (punto 2). Con “revolucion del hambre” 



se refiere sinteticamente a toda las revoluciones de Occidente, que en ultima 

instancia son “la Revolucion de la panza y las tripas, exaltada y justificada por la 

‘diosa-Razon’” (Reinaga, 1981a: 50). As! como Occidente tiene su pensamiento 

socratico, su revolucion (asi, en singular) parte del hambre o de la panza. El 

producto de esa revolucion -dice- es una “sociedad de esclavos y asesinos”. 

Para 

Reinaga lo central es lo oposicion al “pensamiento socratico”, que justifica la 

“revolucion del hambre”, con el “pensamiento amautico”, que sustentaria a la 

“revolucion amautica”. El pensamiento socratico es caracterizado por Reinaga 
como 

34 Por ejemplo, Pacheco afirma que en el Primer Congreso Politico Indio del 
Tawantinsuyu 

(realizado en Tiwanaku del 14 al 21 de noviembre de 1982) “los delegados del pi 
[Partido 

Indio] reiteran sus planteamiento en el siguiente sentido: referencias sobre el 
apoyo del 

mitka al golpe de Garcia Meza. Exilio de los dirigentes de esta agrupacion 
polltica al exterior (autoexilio), mientras que los dirigentes indios sufrian una 
persecucion. Cuestionamiento 

por la participacion unipartidario del mitka en cisa” (Pacheco, 1992: 134). 

Anade “Sobre 

el apoyo a Garcia Meza, por parte de militantes del mitka, oradores manifiestan 
la falsedad 

de dichas acusaciones y denuncias” (Pacheco, 1992: 136). 
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antropocentrico, egocentrico y etnocentrico. En su interpretacion, desde Atenas 

hasta el Soviet de Lenin se produjo una sola Revolucion, “la del hambre” o “de 
la 

panza” legitimada por aquel “pensamiento socratico”. Frente a este pensamiento 
socratico se enfrente el pensamiento amautico. 

Segun Reinaga, el pensamiento amautico es propio de una “revolucion del pen¬ 
samiento”, no del “hambre”. Incluso sostendra que el pensamiento amautico 
“sale 

de la ciencia nuclear, es lo unico que hay, el unico que existe para la era atomica 
de la Humanidad” (Reinaga, 1981a: 50). Asume as! una especie de cientificidad 
del amautismo, casi de tono “positivista”. La revolucion amautica -dice- es una 
revolucion del pensamiento, lo que supone sepultar la “concepcion teologica 
del universo” y plantear una “concepcion cientlfica del universo, de la vida y del 
hombre” (Reinaga, 1981a: 50). El pensamiento amautico propuesto por Reinaga 
incluye las nociones sobre el “hombre amautico” y la “comunidad cosmica”. En 
suma, Reinaga postula que el pensamiento amautico se enfrenta al pensamiento 
socratico al defender al hombre y a la vida “para edificar en lugar de este mundo 
de esclavos y asesinos, una Comunidad Amautica Mundial: el reino de la Verdad 
y la Libertad...” (Reinaga, 1981a: 53). 

Una vez realizada esta disquisicion filosofica, Reinaga regresa a la politica de 
los ochenta. Menciona primero a los militares y luego a las organizaciones 



indias. 


Considerando el orden expositivo de mi texto, partire con las organizaciones 
indias de los ochenta. 

a.2 Las organizaciones indias en 1980 

En Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a) Reinaga plantea la 
siguiente interpretacion de la realidad boliviana en 1980. Continua con un 
analisis central 

de larga data en su pensamiento, que el indio es todo en Bolivia, esta presente en 

la “epidermis, la carne, el hueso, la sangre y el alma de Bolivia” (Reinaga, 

1981a: 

55). Por otra parte -dice- el mestizo solo ve “la mugre del indio”, huele “la 
fetidez 

india”. Dice, al parecer con tono despectivo, que: 

La explosion demografica de indios y perros inunda, como mazmorra; y sepulta 

y 

engulle todo, todo. La invasion india sobre la Bolivia mestiza, no se contiene 
ante 

nada. Ni el hambre ni la sed ni el frio ni el calor, ni nada, ni nadie puede con el 
indio 

que asalta las ciudades mestizas. Para su hambre tiene su phasank’alla o su 
coca...El 

indio es mugre: mugre en la carne y en el alma; mas en el alma que en su cuero 
de 

anta [alee] (Reinaga, 1981a: 55). 

^Quien dice lo que dice del indio? ^E1 mestizo o el “Reinaga mestizo” o el 



“Reinaga indio”? Por el estilo del texto se percibe que el autor reconstruye lo 
que otros dicen sobre el indio, pero con cierta ambigiiedad que mostraria que lo 
dicho es tambien lo que Reinaga piensa del indio. 
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Para Reinaga, luego de la Revolution del '52 se initio la “invasion india” a las 

ciudades. Se refiere a la creciente urbanization de la sociedad boliviana, que 
antes 

del 52 era basicamente campesina. Afirma que si no se resuelve el problema de 
la 

esclavitud india “la plaga terminara destruyendo a Bolivia” (Reinaga, 1981a: 

55). 

El lenguaje de Reinaga cambia llamativamente: la Bolivia no india sera 
destruida 

por la plaga india, pero eso es visto ahora como amenaza, como peligro: ^acaso 
el se situa ahora como defensor de “Bolivia”, si no de la Bolivia historica, si de 
su idea de Bolivia? Reinaga percibe que sus afirmaciones son problematicas, por 
eso ensaya esta aclaracion: 

No se si el indio o el mestizo es el peor elemento, el elemento mas danino y 
destructor 

de Bolivia; pero si se, que la salvation de Bolivia esta en las manos, mejor, en el 
cerebro 

del mestizo; no porque de la noche a la manana, el mestizo se haya convertido en 
un 



Mesias, no; sino por la simple razon de que el mestizo tiene el Poder. Ha tenido 
siempre 

el Poder... Lo que no ha tenido es pensamiento, ideologia, teoria... El indio 
nunca ha 

tenido el Poder. El indio es un esclavo. Siempre ha sido esclavo (Reinaga, 

1981a: 56). 

Aqul estamos con un cambio importante en los planteos politicos de Reinaga: 

aunque sea por via negativa, seria el mestizo el que puede salvar Bolivia. Es 
decir, 

como el mestizo siempre tuvo el Poder, pues ni modo, sera el mestizo el que 
pueda hacer algo por Bolivia. 

Hecha esa interpretation sobre el indio, Reinaga recrudece su lenguaje anti- 

comunista. Reitera un pedido (peligroso) de que se “limpie el campo” de la 
“inmun- 

dicia marxo-comunista y marxo-cristiana”. Expresa una especie de repulsion 
ante 

los mestizos que “se visten” de indio (con poncho y lluchu ) para proclamarse 
lideres 

campesinos y firmar pactos (en clara alusion al Pacto militar-campesino). Ahora 

bien, lo extremadamente problematico es que Reinaga pida que se “limpie” a 
seis 

organizaciones concretas y conocidas por su valor historico y varias vigentes, 
que 

son: el Centro de Investigation y Promocion del Campesinado (cipca),35 el 
Centro 


de Promocion del Campesino (minka), el Movimiento Universitario Julian 



Apasa 


(muja), la Central Unica de Trabajadores Campesinos (cute),36 el Movimiento 
In¬ 


dio Tuphaj Katari (mitka) y el Consejo Indio de Sud America (cisa). Luego 
anadira 

otras organizaciones mas, pero son estas las que principalmente rechaza. ^Puede 
ser 

leldo esto como “terrorismo ideologico” considerando que escribio bajo el 
gobierno 

dictatorial de Garda Meza? Es compleja la respuesta. Reinaga se detiene en 
exponer 

su vision negativa sobre dos organizaciones “indianistas”: el Consejo Mundial 
de 

35 Se gesto desde 1970 por obra de tres jesuitas: Luis Alegre, Xavier Albo y 
Francisco Javier Santiago. Ver http://www.cipca.org.bo 

36 En 1979 la enteb cambio de nombre y se refundo como Confederation 
Sindical Unica de 

Trabajadores Campesinos de Bolivia (esuteb) con una fuerte impronta katarista. 
Reinaga 

no usa nunca las siglas esuteb, que es la arriba referida como cute. 
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Pueblos Indigenas (empi) y el Consejo Indio de Sud America (cisa). Trata 
tambien 

sobre el Partido Indio de Bolivia (pib) y la Comunidad India Mundial (cim), pero 
como antecedentes de su accionar politico. La Comunidad Amautica Mundial 



(cam) 

es mencionada, pero no trata de ella por una sencilla razon, era solo un proyecto. 

1. Consejo Mundial de Pueblos Indigenas (cmpi): dicho Consejo se fundo en 
1975. 

Reinaga lo llama “Estado Mayor del Movimiento Indio Mundial de Occidente” 
(Reinaga, 1981a: 58). Acusa que cristianos y marxistas son los que comandan el 
cmpi y que buscan “conquistar” America para la urss. Lo califica de la “cia de 
Europa” y la “kgb de la urss”. No brinda fuentes ni argumentos para dicha acu- 
sacion. En ese contexto afirma con cierta equivocidad: “si el indio era un peligro 
racial, ahora, el indio es un peligro sovietico; un peligro comunista” (Reinaga, 
1981a: 58). Mas adelante afirma que el cmpi realizo Congresos en America 
(por ejemplo el Congreso Indio realizado en Cuzco en 1980) para expandir sus 
dolares. Sospecha del origen de los dolares del cmpi. Su mision -dice- es crear 
sucursales en todo el mundo, como el cisa en America del sur. 

2. Consejo Indio de Sud America (cisa): segun Reinaga el Consejo Indio de Sud 
America (cisa), creado en el Congreso Indio de Cuzco en febrero-marzo de 
1980, es una creation del Consejo Mundial de Pueblos Indigenas (cmpi). 

Aqui recuerda que su libro iQue hacer? fue realizado para tal evento. Dicho 
Congreso “en lugar de la Comunidad India Mundial (cim)” creo el Consejo 
Indio de Sud America (cisa). Con esto se puede entrever una razon de su 
mptura con el cisa. Su propuesta era crear la Comunidad India Mundial, mas 



no prospero. Las razones las sugiere. Considera que tanto cristianos como 
marxistas, a los que define como enemigos del indio, son los que se apropiaron 
del cisa: “El Congreso de Cuzco es la mas abominable traicion a la causa 
india del hemisferio” (Reinaga, 1981a: 60). No solo impugna las ideologlas 
cristiana y marxista, sino que sobre todo al uso de los dolares brindados para 
el financiamiento de la cisa, pues fueron la perdicion de los indios all! reuni- 
dos: Cristo, Marx y los dolares en el corazon y cerebro del Congreso fueron 
su perdicion, haciendo que los indios bailaran para los “turistas gringos y los 
latinos comunistas” (Reinaga, 1981a: 61), los “mestizos ‘indianistas’” (coloca 
indianista entre comillas) y los “mestizos comunistas”. 

Para Reinaga la perdicion del indio no fue ideologica, sino economica: los 
dolares generaron las disputas y divisiones mayores. Para fundamentar esta 
critica publica en un pie de pagina diversos documentos, que son (ver Rei¬ 
naga, 1981a: nota 9, pp. 91-99): “Acta de Constitucion del Consejo Indio 
de Sud America” (Ollantaytambo, 3 de marzo de 1980);37 “Declaracion del 

37 Afirma que la sede del cisa sera La Paz, Bolivia, durante 1980 y 1982 y 
adscriben al cisa 

como parte del cmpi. 
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Chinchasuyu”38 (Ayacucho, Peru, s/d) firmado por Salvador Palomino Flores, 



coordinador del Movimiento Indio Peruano; carta de Guillermo Carnero 
Hoke, (coordinador general del mip) dirigida a Virgilio Roel Pineda (Lima, 

27 de junio de 1980, s/d);39 “ Informe del Coordinador General del cisa” 

(La Paz, 1 de noviembre de 1980) elaborado por Ramiro Reynaga;40 carta de 
Julio Tumiri (coordinador general de cisa desde febrero de 1981), Salvador 
Palomino y Nilo Cayuqueo dirigida a Ramiro Reynaga Burgoa (Lima, 10 de 
febrero de 1981, s/d). 

Ademas, el potosino acusa al cisa por tener como objetivo “trabajar en el 

indio de America una Revolucion comunista” (Reinaga, 1981a: 62). Como 

argumento dice que el coordinador del cisa, puesto por el cmpi, es con- 

siderado como “companero del Che”.41 Dice de ese coordinador: “su facha 

de guerrillero lo delata. Con o sin lavaje cerebral, el Coordinador, es un 

38 En nombre del Movimiento Indio Peruano denuncian que el Primer Congreso 
de Movi- 

mientos Indios de Sud America realizado en Ollantaytambo fue traicionado por 
intereses de 

lucro. Recuerdan que fue en 1977, en el contexto del Simposio Barbados ii, que 
se ideo la 

creacion del cisa bajo la egida del cmpi. En particular, acusan que 78.481 dolares 
dados por 

cmpi para el cisa fueron depositados a la cuenta de Guillermo Carnero Hoke sin 
que este 

haya rendido cuentas. Incluyen en la denuncia a Virgilio Roel Pineda. Afirman 
que Salvador 



Palomino (el firmante) y Ramiro Reynaga tambien recibieron dinero, pero no es 
a ellos a 

quienes acusan. 

39 El parrafo transcrito de la carta de Carnero Hoke es una especie de acusacion 
a su destinatario, Roel Pineda, por la duplicidad en los informes de gastos (por 
impresiones, viaticos para 

antropologos y venta de los Cuadernos indios ). Vale indicar que Reinaga no 
comenta nada sobre las acusaciones contra Guillermo Carnero Hoke realizada 
por Salvador Palomino. 

Recordemos que tuvo una estrecha relacion con Carnero, ^que se resquebrajo en 
1980? 

40 Es el texto mas extenso, aunque se nota que fue resumido por Reinaga. Su 
hijo, Ramiro 

Reynaga, informa sobre sus actividades realizadas en Europa, Mexico y Lima, 
entre el 26 de 

mayo y 5 de setiembre de 1980, como coordinador general de cisa. Las visitas a 
diferentes 

organizaciones de Europa (obispos, Tribunal Russell, wiza, organismos de 
diferentes go- 

biernos de los palses recien mencionados) tienen por objetivo la busca de 
financiamiento. 

Ramiro Reynaga relata que en una reunion del Comite Ejecutivo del cisa en 
Lima, a fines 

de agosto e inicios de setiembre de 1980, se produjo un duro enfrentamiento por 
el uso del 

dinero. Acusa a un sector del Comite de pretender convertir al cisa en un ente 
burocratico 



con la sola finalidad de cobrar sueldos. En concreto, acusa a Marco Barahona de 
Ecuador, 

Nilo Cayuqueo como miembro de la Asociacion Indlgena de la Republica 
Argentina (aira), 

a Salvador Palomino del Peru y a Constantino Lima Chavez jefe del mitka en 
Bolivia, y a 

Samuel Coronel. Acusa a Cayuqueo de solo buscar financiamiento para irse a 
Paris. Como 

ya lo mencione, Constantino Lima Chavez es otro de los iniciadores mas 
importantes del 

indianismo. Es la primera y unica vez en toda la obra de Reinaga que se refieren 
a Lima, 

aunque no es Fausto quien lo hace. La distancia entre ambos indianistas se 
evidencia en el 

silencio que guardo Reinaga sobre Lima. 

41 Cita como fuentes a Presencia (La Paz, 22 de abril de 1968), El Diario (La 
Paz, 12 de agosto de 1968) y la obra de Daniel James, Che Guevara, una 
biografia (Ed. Diana, Mexico, 1971: 383-384). 
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instrumento del cmpi; por tanto, un instrumento de Occidente: un mundo 
de esclavos y asesinos” (Reinaga, 1981a: 62). El detalle, para nada menor, es 
que dicho coordinador fue Ramiro Reynaga, hijo de Fausto. 

Para Reinaga, cisa es una organizacion “mestiza”, que nada sabe del indio: 

“nada sienten del indio. Ignoran en absoluto el mundo indio. Elios buscan 



dolares; nada mas que dolares” (Reinaga, 1981a: 62). Llega a decir que el 
Congreso del Cuzco es “una fase de la Guerra iniciada por el Che Guevara en 
America” (Reinaga, 1981a: 62). Eso -advierte- es lo que denuncio en su obra 
iQue hacer? (1980). En tanto “organo” del marxismo-comunismo, la mision 
del cisa es armar al indio e instalar en el gobierno boliviano a organizacio- 
nes como el Movimiento Indio Tuphaj Katari (mitka). Segun Reinaga el 
cisa y el mitka usaran el odio asesino del indio para apoderase de Bolivia 
y entregarla al comunismo, para hacer de ella una colonia de la urss por via 
de Fidel Castro. 

Pues bien, deduzco de los textos que la oposicion de Reinaga ante el cisa 

tiene que ver con varias causas: el desconocimiento de la organization a su pro- 

puesta (la Comunidad India Mundial, que ya venla del fracaso con la Asociacion 

alemana), con cuestiones eticas y economicas (la sospecha de malversation del 

dinero con que se financio a la cisa) y con cuestiones ideologicas (la critica al 

marxismo y cristianismo “infiltrado” en la cisa y contra el “indianismo mestizo” 

de sus miembros). Ademas, entre Reinaga y la cisa estuvo el mitka. Creo que 

ese es otro elemento a considerar.42 Ahora bien, Ramiro Reynaga habria sido 
uno 

de los delegados del mitka, junto a Julio Tumiri Apaza, enviado al Congreso en 
el que se fundo cisa. Aqui se abre un tema mas complejo, que es la historia de la 
relation de Fausto Reinaga con su hijo Ramiro Reynaga, que no solo tiene que 



42 Sobre la diferencia de Reinaga con mitka. El mitka es mencionado en i Que 
hacer? (1980: 8/144) a partir de una discusion divulgada en radio Panamericana 
(La Paz, 7 de junio de 

1978) donde alguien afirmo que la ideologla de Reinaga es repudiada por el 
mitka. Luego, 

en una columna editorial titulada “Incitaciones racistas” del periodico Presencia 
(La Paz, 29 

de mayo de 1979) se dice que el mitka pidio no confundir “indianismo” con 
“reinaguismo”. 

En Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a) comenta que el 
delegado del mitka (^Ramiro?) declare en el Congreso de Cuzco que el mitka, en 
Bolivia, estaba listo para “llegar al Poder”, eso hizo que el cisa determinara tener 
su sede en La Paz (ver Reinaga, 1981a: 64). 

Por ultimo, Reinaga publica un documento firmado por Ramiro Reynaga donde 
este acusa a 

Constantino Lima, jefe del minka, de no rendir cuentas ante los jovenes de esa 
organization, 

hecho que produjo un enfrentamiento de tal magnitud que mitka se dividio. 
Luego Ramiro 

Reynaga afirma que en el ultimo golpe de Estado (el texto esta firmando en 
noviembre de 

1980, por tanto deduzco que se refiere al de Garcia Meza), Lima no fue 
perse guido pero aun 

asi, haciendo uso de la viveza del “mestizo indigenista” logro autoexiliarse en 
Lima (Peru) con apoyo de organizaciones internacionales y religiosas (ver 
Documentado citado en Reinaga, 

1981a: 98). Reitero que es la unica vez en toda su obra publicada que Reinaga 
menciona a 



Constantino Lima. Tampoco habra mas referencias al mitka. 
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ver con una relacion filial, sino con una relacion ideologica anudada a traves del 
indianismo. ^ Ramiro fue el continuador, el corrector, el superador de Fausto? No 
tengo conocimiento suficiente para responder. 

Hasta aqui presente una reconstruccion del conflicto de Reinaga con el 
cisa, segun su perspectiva claro esta. Otra investigation debera dar cuenta de 
que sucedio con Reinaga desde la perspectiva del cisa. El conflicto con cisa 
evidencia la ruptura de Reinaga con el indianismo existente en diversas orga- 
nizaciones, con el “indianismo gringo” (por ejemplo que confluyo en cim) o el 
“indianismo mestizo” (como califica la ideologia del cisa). Lo problematico del 
segundo calificativo es que los del cisa dificilmente acepten que son “mestizos”, 
por el contrario se concibieron como indios (por ejemplo Constantino Lima). 
Como se puede ver, “ser mestizo” se siguio considerando como una condition 
“ontologica” negativa. 

En fin, el indianismo fue mas amplio que el pensamiento de Reinaga, aunque 

este fue su principal fundador ideologico. Eso explica en parte su nuevo 
derrotero 

por los senderos amauticos. Queda por presentar ahora la otra relacion proble- 
matica de Reinaga con el gobierno de Luis Garcia Meza. Ya indique brevemente 



como llega Garcia Meza al poder. Ahora brindare algunas pistas sobre como 
llego 

Reinaga a Garcia Meza. 

a.3 Reinaga y el ultimo gobierno militar (1980-1981) 

En 1981, el potosino publico cuatro libros: en marzo salio Bolivia y la revolucion 
de 

las Fuerzas Armadas (La Paz, Ediciones cam, 1981a), en abril El hombre (La 
Paz, Ediciones cam, 1981b) y en julio publico dos libros: La revolucion 
amautica (La 

Paz, Proinsa, 1981c) y La era de Einstein (La Paz, Ediciones cam, 1981d) 
tambien 

publicada como Reinaguismo. De los cuatro, el mas polemico politicamente es 

Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a). Los otros tres libros no 
con- 

tienen referencias a la coyuntura politica boliviana, por ello los trato en otro 
lugar. 

Lo problematico de Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas es evidente, 

surge de las afirmaciones de Reinaga a favor de lo que deberia-ser el gobierno 

del general Luis Garcia Meza (reitero que fue del 17 de julio de 1980 al 4 de 

agosto de 1981), conocido hoy como la “narcodictadura”.43 Diversos autores 

43 Segun H. Klein: “El nivel de corrupcion de las Luerzas Armadas escalo 
nuevas cimas con 

su participacion directa en el narcotrafico internacional que nuevamente hacia su 
aparicion. 

Linalmente el autoritarismo castrense llego a su punto culminante cuando en 
enero de 1981 en 



La Paz asesino a nueve dirigentes del mir y organizo escuadrones de la muerte 
paramilitares 

segun el modelo argentino. El gobierno de Garda Mesa ... y de las juntas que se 
sucedieron 

fueron tan extremistas, que recurrieron a conoddos fascistas internacionales 
como el italiano Pier Luigi Pagliai y el aleman Klaus Barbie (‘Altmann’)” 

(Klein, 2008 [1981]: 266). Entre 

los multiples asesinatos perpetrados por el regimen de Garda Mesa, con la 
participacion 
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contemporaneos aluden a la cuestion para impugnar no solo su “mal paso” poli¬ 
tico sino a todo su pensamiento.44 Y lo hacen partiendo de que Reinaga legitimo 
a Garda Meza. Esta cuestion es de indudable importancia para clarificar. 

La gran problematicidad polltica la planteo con algunos interrogantes: ^por- 

que Reinaga, luego de la tragica experiencia colectiva y personal bajo la 
dictadura 

de Hugo Banzer -que no es mencionado en ningun momento en esta obra- 

vuelve a confiar en un militar para ejecutar la Revolucion que el ahora suena: la 

Revolucion amautica? ^Se explicita acaso una especie de posicion pro-militarista 

de larga data en su vision de la polltica? En ese sentido ^es explicativo su 
constante 

elogio a Gualberto Villarroel, que contrasta con el nulo reconocimiento a los po¬ 


liticos civiles desde 1940 a 1980? No es al azar que en Bolivia y la revolucion de 
las 



Fuerzas Armadas (1981a) recupere un antiguo texto suyo: “Oracion a Villarroel” 
(Reinaga, 1981 a: 42-44), jpublicado en 1957! 

Es constatable que existio en Reinaga una experiencia de desilusion o frustra¬ 
tion ante el derrotero de las organizaciones indias suyas, como el Partido Indio 
de Bolivia (pib) y la Comunidad India Mundial (cim). A la vez una distancia 
confrontativa con otras organizaciones indianistas y kataristas, creadas a fines de 
los setenta, como el mitka y la csutcb en Bolivia y el Consejo Indio de Sud 

America (cisa) a nivel regional. Incluida la distancia con las posiciones 
ideologicas 

de su hijo Ramiro Reynaga. A su vez, es claro que el amautismo (termino que no 

usa Reinaga pero que entiendo recoge muy bien su idea de pensamiento 
amautico) 

es propuesto como superador del indianismo, en ese sentido podemos encontrar 

aqui algunas precisiones ideologicas y programaticas de como Reinaga imagino 

una sociedad amautica con clara impronta universalista y a su vez anti- 
comunista 

(y anti-cristiana), mas incluso que anti-capitalista. 

Hechas esas precisiones, se puede abordar el problema del vinculo con Garcia 
Meza a partir una hipotesis: un particular “militarismo” de antigua data reemerge 
en el pensamiento reinaguista con una especie de fe en lo que “pueden hacer” 
y “deben hacer” las Fuerzas Armadas bolivianas. Su radical anti-comunismo, 
tan radical como su anti-cristianismo, se entronca problematicamente con la fe 



en un “brazo armado” para realizar su pensamiento amautico. Pero ese “brazo 


del Ministro del Interior Arce Gomez, estan los de Luis Espinal, varios 
dirigentes politicos 

reunidos en la cob, entre ellos Marcelo Quiroga Santa Cruz. Ver el gran estudio 
de Hugo 

Roda Morales , Marcelo Quiroga Santa Cruz. El socialismo vivido. Tomo III, 
Bolivia, 1978-1980, La Paz, Plural, 2010. 

44 Ver V. H. Cardenas, “Fausto Reinaga”, en Josep M. Barnadas (director), 
Diccionario Historico de Bolivia, Sucre, Grupo de Estudios Historicos, Tomo i, 
2002, p. 697. P. Stefanoni, Pablo, 

“Que hacer con los indios...”. Yotros traumas irresueltos de la colonialidad. La 
Paz, Plural, 2010, Capitulo ii. Y J. Ferreira, Comunidad, indigenismo y 
marxismo. Un debate sobre la cuestion agraria y nacional-indigena en los 
Andes, El Alto-Bolivia, Ediciones Palabra Obrera, 2010. Sobre todo la tercera 
parte “Fausto Reynaga: ^pensamiento indio o ideologia burguesa “occidental”?, 

pp. 97-113. 
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armado” habia abrazado en los setenta la Doctrina de la Seguridad Nacional y 
era “militantemente” anticomunista tanto como “cristiano y occidental”, eso no 
hay que olvidarlo. 

En los ochenta, el anticomunismo de Reinaga es total. Haciendo retrospectiva 
historica acusa a los comunistas de haber “colgado” a Mussolini en Italia, y por 
analogia indica que tambien fueron los comunistas los que colgaron a Villarroel 
en Bolivia. Esta analogia es equivoca, pues induciria a pensar que para Reinaga 



Mussolini (el fascista) es tan grande -para el- como Villarroel (el nacionalista 


revolucionario). Por ello, es importante considerar que ese no fue su 
pensamiento 



en los cuarenta y cincuenta del siglo xx. Acuso a los comunistas de poseer un 
odio 

asesino y de gozar con sus asesinatos: “los comunistas aullan y rugen, cantan y 

bailan...” (Reinaga, 1981a: 64). Dice que esa es la “ley de los comunistas con 
sus 

vencidos”, por eso advierte que: 

si los comunistas vuelven y llegan al Poder; si los comunistas triunfan; si los 
comunistas 

derrotan a la Revolucion del 17 de julio de 1980, ya saben las ff.aa. que destino 
les 

espera (Reinaga, 1981a: 65). 

Es decir, para Reinaga en los primeros anos de la decada del ochenta se en- 

cuentra aun vigente la posibilidad de que se realice una “Revolucion comunista”. 

Esta idea esta muy influida por sus lecturas sobre geopolltica, que se puede 
estudiar 

en las otras obras de Reinaga publicadas desde 1981. En todas ellas se encuentra 
una constante: su conviccion de que la Union Sovietica saldrla vencedora de la 
Guerra Fria, esto es, de que el comunismo triunfaria en todo el mundo. Eso, para 
Reinaga, era una realidad casi tangible. Lo que significaba a su vez el triunfo de 
Occidente. Por ello, el escritor le advierte a los militares del regimen de Garda 
Meza que si ellos no adoptaban su pensamiento amautico para hacer una Revo¬ 
lucion amautica no podrlan enfrentar el avance comunista. Dice desafiante: 
pero si las ff.aa. no hacen la Revolucion: la Revolucion amautica; entonces, 



entonces 


el comunismo cantara victoria sobre el cadaver de Bolivia. j Revolucion o “farol” 
de 

Villarroel! jSer o no Ser! (Reinaga, 1981a: 65). 

Entonces, la revolucion amautica es pensada por Reinaga como la condition 

del Ser de Bolivia, mientras que el comunismo seria su destruction. En ese 
sentido, 

el amautismo seria el gran contrincante “ontologico” del comunismo. ^ Reinaga 
se 

olvido del imperialismo estadounidense? No tanto, como veremos en otro lugar. 

Ahora bien, ^en concreto que dice de Garcia Meza o de su regimen? Lo men- 

ciona cuatro veces en toda la obra (ver Reinaga, 1981a: 7, 45, 65 y 72) y cuatro 

veces trata de lo sucedido el 17 de junio de 1980 (ver Reinaga, 1981a: 12, 26, 

32, 

45). En el “Introito” (firmado en La Paz el 17 de enero de 1981) bajo el subtitulo 
“El imperativo cosmico es que el hombre haga lo que es su deber” Reinaga alude 
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al 17 de julio de 1980 diciendo que por ese entonces estaba culminando su libro 

El hombre (publicado en 1981) cuando estallo “la Revolucion de las ff.aa.”. 

Men- 

ciona entonces el primer discurso del general Luis Garcia Meza, del cual toma 
una cita breve que dice: “jEl Imperativo Cosmico es que el hombre haga lo que 



es su deber!” (Garda Meza dtado por Reinaga, 1981a: 7, pero lamentablemente 

no brinda la fuente).45 Es innegable la semejanza de esas palabras con los 
planteos 

de Reinaga sobre el pensamiento amautico, quien no explica nada sobre porque 
esa semejanza discursiva, pero es evidente que quiere mostrarla sin reparos. 
Apartir de all! se tejieron varias especulaciones. Una de ellas es de Tomas 
Molina Cespedes en su libro Testimonio de un dictador. Habla Garcia Meza (Co¬ 
chabamba, Grafica tercera edicion, 2006, pp. 7 y 272-275). En la tercera 

edicion, se incluyen cinco “versiones” sobre Garda Meza (de Carlos Valverde 
Barbery, Emilio Lanza Armaza, Luis Arce Gomez, Lidia Gueiler Tejada, Gloria 
Ardaya Salinas y Fausto Reinaga). Molina considera que: 
el renombrado escritor indigena Fausto Reinaga, ideologo de los movimientos 

indigenas de Sud America, autor de una veintena de libros celebres, casi todos 
ellos 

traducidos a otros idiomas, quien en enero de 1981 le dedico un libro al General 
Garcia Meza titulado: “bolivia y la revolucion de las ff.aa.”, donde ensalza 
de la manera mas contundente a este gobierno y lo presenta como paradigma de 
patriotismo y cambio social (Molina, 2006: 271). 

Como fundamentacion de lo dicho realiza una selection de ocho parrafos 

tornados de diferentes partes del libro Bolivia y la revolucion de las Fuerzas 
Arma¬ 
das (1981a). Molina no cita las paginas de las que tomo los ocho parrafos.46 
Este 



procedimiento tiene algo de mafioso, piles se presentan todos los parrafos como 
si fueran parte de un solo cuerpo. Varios de ellos estan tornados de contextos 
intratextuales diferentes, lo que hace que pierdan el sentido que le dio Reinaga 
en su texto. Con ese proceder, Molina pretende mostrar que Reinaga “ensalzo 
contundentemente” al regimen de Garda Meza. Pero, aun aceptando el procedi¬ 
miento de Molina de recortar frases seleccionadas y presentarlas como un todo, 
se vera que en los ocho parrafos que selecciono, en ninguno Reinaga habla de lo 
que es el gobierno de Garcia Meza, sino lo que deberia ser. 

Ejemplos al canto: el parrafo dos dice “la batalla de la Revolucion debe ser 
una batalla de triunfo... Esta Revolucion debe ser una Revolucion amautica” 

(Reinaga, 1981a: 26 y en Molina, 2006: 272). En el tercer parrafo dice: “la 
Revo¬ 
lucion del 17 de julio de 1980, tiene el imperativo categorico : sacar del cerebro 

45 No pude hallar dicho discurso. Curiosamente, en la Hemeroteca de la 
Biblioteca y Archivo 

Historico del Congreso me dijeron que los periodicos de junio de 1980 no se 
encuentran 

pues los dictadores los habrian hecho desaparecer. 

46 Que son Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a: 7-8, 26, 41, 
45, 54, 65, 71 y 72). 
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de Bolivia a Cristo y a Marx...” (Reinaga, 1981a: 41 y en Molina, 2006: 272). El 



cuarto parrafo dice “Hay que arrancar el comunismo del cerebro y del corazon 

de la juventud y la ninez... He ahi la mision, el deber, el imperativo mesianico 

de las ff.aa., que ha tornado el Gobierno de la Republica el 17 de julio de 1980” 

(Reinaga, 1981a: 45 y en Molina, 2006: 272). En el parrafo quinto afirma: “Las 

ff.aa. de 1980 tienen que hacer no una revolucion del hambre; tienen que hacer 

una Revolucion del cerebro. La Revolucion de Bolivia, de America, de Europa, 

Asia, Africa, tiene que ser contra Occidente: mundo de esclavos y asesinos...” 

(Reinaga, 1981a: 54 y Molina, 2006: 273). El parrafo octavo (Reinaga, 1980a: 

72 

y en Molina, 2006: 274) dice: “El pensamiento amautico, la Revolucion 
Amautica, 

puede agarrar un aleman, un ingles, un chino, un judio, un negro, un mongol, 

un indio... Ahora Garcia Meza o el que lo reemplace, si se lo reemplaza, puede 

agarrar el pensamiento amautico; y ser el Salvador de Bolivia; de America, de 

Europa y del Mundo” (Reinaga, 1981a: 72 y en Molina, 2006: 274). Molina 
pone 

en mayusculas “si se lo reemplaza”, pero no indica que esa es una intervencion 
suya, 

pues en el original Reinaga no lo hace. El enfasis de Molina habla de su lectura, 
mas no de lo que creo dice el texto de Reinaga. Con esto, por ahora, basta para 
preguntarle a Molina: ^en cual parrafo que el escogio Reinaga dice que Garcia 
Meza es el “paradigma de patriotismo y cambio social”? En todo caso, le sugiero 
considerar los tiempos verbales pues no es lo mismo decir que Garcia Mesa 



es..., 

que decir lo que Garcia Meza debe hacer. 

Lo indicado muestra la facilidad con que se le adjudico, y adjudica hoy, a Rei- 

naga una legitimacion de lo que hizo efectivamente Garda Meza, que por 
supuesto 

lo repudio contundentemente. Pero esa misma liviandad puede ser refutada 
desde 

los procedimientos poco serios que usa Molina. Su desconocimiento de la obra 

de Reinaga, le lleva a afirmar falsedades tales como que “casi todas sus obras” 

fueron traducidas a otros idiomas (esto tiene una clara intencion de 
“engrandecer” 

al escritor), pues como lo indique solo se tradujo una obra al frances y al aleman. 
Pero eso no es todo. 

Lo mas sospechoso de los argumentos de Molina es que concluye diciendo 
que el tiene varios indicios de que el discurso de posesion como Presidente de la 
Republica de Garcia Meza lo escribio Reinaga (j!). En realidad expone dos “in¬ 
dicios”: uno es que Reinaga abre el libro citando ese discurso, lo cual es cierto. 
Con esto concluye que Reinaga “hace entrever que el tuvo algo que ver en la 
elaboration del discurso presidencial de Garcia Meza” (Molina, 2006: 274). El 
otro “indicio” es mucho mas dudoso. Molina cita una obra de Daniel Salamanca 

Trujillo, Los campesinos en el proceso politico boliviano (La Paz-Omro, 
Proyecto Edu- 

cativo Integrado del Altiplano y Editora Quelco, 1979, pp. 265-280), escrito bajo 



el regimen de Banzer. Dice Molina que alii hay “un capitulo escrito por Fausto 
Reinaga, lo que demuestra que su relacion con este [Garcia Meza] y los milita- 
res es de larga data” (Molina, 2006: 274). ^Molina leyo criticamente este texto? 
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Salamanca liza y llanamente toma algunos textos de Reinaga sobre la revolucion 

india y los manipula de un modo perverso para legitimar al regimen de Banzer. 

Para demostrarlo no es necesario un estudio semiotico de gran complejidad, 

basta con conocer la obra de Reinaga. Lo perverso de Salamanca es que con la 

manipulacion que hace de algunos textos de Reinaga le hace decir que Banzer 
“es” 

el lider de los indios y que esta realizando una verdadera revolucion india. 

Mayor 

terrorismo ideologico imposible. 

Ahora bien, se me objetara por estar defendiendo a Reinaga sin aceptar que 

este tuvo una vision favorable de Garcia Meza. Pues no, lo que pretendo es 
poner 

en su justo termino el problema. Este radica en que Reinaga puso su fe en que el 

gobierno de Garcia Meza podia realizar su proyecto: la revolucion amautica. 

Esto 

no alcanza para decir que legitimo al regimen por lo que hizo, que justamente 
nada tuvo que ver con una revolucion amautica. ^Por que sucedio esto? 

En el ultimo capitulo de Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a), 



Reinaga presenta una brevisima vision historica. Destaca la Constituyente de 

1825, la Revolucion nacional de 1952 y la “Revolucion de las ff.aa. de 1980”, 

que es el gobierno de Garcia Meza. Afirma que ante el fracaso de la “Republica 

mestiza” las Fuerzas Armadas deben resolver el problema de Bolivia eliminando 

al “indio esclavo-cristiano” para hacer del indio un hombre libre. Ahora bien, 
eso 

significa para Reinaga hacer del indio un “hombre amautico”, superior al 
“hombre 

socratico”. Por eso convoco a los militares en estos terminos 

El militar, cerebro uniformado, tiene en la hora de ahora un imperativo 
categorico: 

conocer la realidad; tener un pensamiento nitido, cenital; un pensamiento 
cientifico 

sobre la realidad. Este pensamiento cenital, cientifico debe convertir en obra. El 

militar debe tener un pensamiento hecho acto; una idea hecha fuerza. Su 
pensamiento, 

su idea deben ser el fuego de la fragua donde se forja la realidad de la vida social 

amautica. En suma, el militar debe tener unidad de pensamiento, unidad de idea 
en 

el cerebro; y unidad de hecho; unidad de obra en la construccion revolucionaria 
de 

la Patria (Reinaga, 1981a: 71). 

Ese pensamiento revolucionario -dice Reinaga- es el pensamiento amautico 

que hara el “reino de la Verdad y la Libertad” en toda la tierra, no solo en 
Bolivia. 



Una vez mas se puede constatar que Reinaga no legitimo lo que estaban 
haciendo 


las Fuerzas Armadas, sino que les convoco a asumir un deber-ser, su deber-ser. 
el 

pensamiento y la revolution amautica con pretension universal. 

Esto es precisado por Reinaga diciendo que ninguna republica de America 

creo su propio pensamiento e ideologla. Por ello, todas sin imitation de Europa, 

son “excrecencia de Europa, sombra, eco, pedo de Europa” (Reinaga, 1981a: 
65). 

En cambio, su pensamiento amautico seria el primero surgido de America con 
alcance universal, por tanto: 
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cualquier hombre de genio, de cualquier pais del mundo, con cualquier color de 
cuero, aqui puede edificar la comunidad amautica mundial (cam)” (Reinaga, 
1981a: 65. Mayusculas en original). 

El pensamiento amautico -confia Reinaga- “puede estar” en un aleman, un 
negro, un judio o un indio. Incluso en Garcia Meza: 

Ahora Garcia Meza o el que lo reemplace, si se lo reemplaza, puede agarrar el 

pensamiento amautico; y ser el Salvador de Bolivia, de America, de Europa... 
del 

mundo (Reinaga, 1981a: 72). 

Para Reinaga eso significaba la posibilidad de construir una “Bolivia amautica”, 



mejor que la “Bolivia socratica”. Entonces, su vision politica ya no dependio de 
un 

“sujeto indio” o “mestizo”, sino de uno futuro: el “sujeto amautico”. Eso supone 

-como ya dije- un pensamiento sin Cristo y sin Marx, con lo cual “el mestizo y 
el 

indio amauticos; haran de esta Bolivia infeliz, una Bolivia amautica, es decir, 
una 

Patria Soberana; Soberana y rectora de America y del mundo!” (Reinaga, 1981a: 
72). Ya no estamos en los topicos del indianismo, pues Reinaga reflexiona que 
mestizos e indios deben fusionarse en 

una sola carne, una sola sangre; pero sobre todo, un solo pensamiento: el 
pensamiento 

amautico; una sola alma, una sola conciencia: alma del Cosmos, conciencia del 
Cosmos...” (Reinaga, 1981a: 72-73). 

Con un lenguaje cuasi-religioso, Reinaga concluye proponiendo un Decalogo 
ideologico y un Decalogo programatico. 

Por otra parte, Reinaga brinda un dato biografico mas para la polemica. En 

un folleto titulado America. 500 anos de esclavitud, hambre y masacre (1984b) 
relata, 

en un pie de pagina, que por el robo de su biblioteca en la dictadura de Banzer, 
se vio favorecido con un dictamen de la justicia que conmino al Estado boliviano 
a pagarle 2.5000.000 $ bolivianos (Reinaga, 1984b: nota 6, p. 19-20). El 30 de 
diciembre de 1980, bajo el gobierno de L. Garcia Meza, se dicto una resolution 



suprema (nro. 193726) para que se efectivice el dictamen. El 21 de enero de 
1981 

le pagaron 400.000 $ bolivianos. Reinaga se quejo por lo que faltaba, que segun 

sus calculos, en 1984, equivallan a 84 mil dolares. Nunca le pagaron el restante. 

Tuve la oportunidad de entrevistar a Mario Urdininea, quien estuvo relacio- 

nado en su juventud con Reinaga y hoy se define como mestizo y katarista.47 
Me 

comento de su admiracion por Reinaga pero tambien de sus diferencias con su 

47 Entrevista a Mario Urdininea, La Paz, 24 de marzo de 2011. Segun D. 
Pacheco (1992: 185 

y 197), Mario Urdininea junto a Juan Rosendo Condori formo el Movimiento 
Nacionalista 

Tupac Katari (mntk). 
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pensamiento, sobre todo por lo que el entendia era el “racismo indianista”. Le 

consulte en concreto por que Reinaga creyo en los militares de los ochenta, justo 

en los de la “narcodictadura”. Me dijo Urdininea que don Fausto entendia que 

para que el indianismo prosperara precisaba dos cosas: organization y disciplina. 

Eso tenia justamente el Ejercito, pues “su analisis era muy logico”. En eso no 

se equivocaba, pero se equivocaba en algo fundamental, que “la realidad no es 

logica, es paradojica” (Urdininea). Reinaga creia -dice Urdininea- que el 
Ejercito 



se mueve por ideologias, pero no es asi. Se mueve por el poder que maneja al 

Ejercito. Y por mas ideologia indianista que tuviera, el Ejercito se moveria por el 

Poder de las “elites birlochas”, que son las que manejaron al Ejercito. 

Estas palabras me abrieron a cierta certeza en una hipotesis: desde los ochenta 

Reinaga dejo de tener como eje de su pensamiento lo politico y se desplazo hacia 

un ambito moral y cuasi-mlstico. Ese desplazamiento hizo que emergiera su fe 
en 

la funcion de los militares en la historia, que va de la mano con una filosofla de 
la 

historia que permea su pensamiento. No es casual que reflexione constantemente 
la 

relacion Platon-Dionisio, Aristoteles-Alejandro Magno, Cristo-Vaticano, Marx- 

Lenin-Stalin, Nietzsche-Hitler. Es decir, la relacion filosofo (cabeza)-guerrero 

(brazos). No obstante, tampoco se puede decir que Reinaga fuera totalmente 

indiferente a los crimenes politicos bajo el gobierno de Meza. Asi, en El hombre 

(1981: 84) se refiere al secuestro y asesinato del jesuita Luis Espinal, sucedido el 

22 de marzo de 1980. Lo nombra como un ejemplo mas de otros de America, 
que 

son la ocupacion por guerrilleros y Quiches de la embajada espanola en 
Guatemala 

(el 31 de enero de 1980), la toma de la embajada espanola por la Liga Popular en 
El Salvador (el 28 de febrero de 1980), el asalto a la embajada dominicana por 
los guerrilleros de M-19 en Colombia (el 27 de febrero de 1980) y el asesinato 



del Arzobispo de El Salvador Oscar Arnulfo Romero (el 24 de marzo de 1980). 

Todos esos hechos son para Reinaga una evidencia de la violencia intrinseca de 

Occidente, que es lo que criticara a lo largo de su obra amautica. 

Con lo dicho, no puedo cerrar la discusion sobre la relacion de Reinaga con 

Garda Meza. Mi pretension es brindar elementos para entenderla (no para 
justifi- 


carla) basado solo en los textos de Reinaga. Los historiadores tienen aqul mucho 
que 

aportarnos. Como me lo sugirio dona Hilda, se puede continuar con una 
entrevista 

a Garda Meza, que sigue preso en Bolivia, preguntandole sobre la supuesta 
asesoria 

que hizo sobre el don Fausto, quien no se refirio nunca mas explicitamente a 
Garcia 

Meza en los diez textos que publico luego de La revolution de las Fuerzas 
Armadas 

(1981a). Otras pistas se pueden derivar de estos interrogantes: ^que militares 
busca- 

ron legitimarse con el pensamiento de Reinaga?, ^porque, con que intencion?, 
?cual 

fue la funcion de Faustino Rico Toro, quien por esos anos se acerco a Reinaga? 
48 

48 

Aludo a Faustino Rico Toro pues Hilda Reinaga comenta que este buscaba 
seguido a Fausto. 


Aclaro que Reinaga nunca lo menciona en toda su obra. Rico Toro fue, durante 
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Ateniendome a lo obra escrita de Reinaga y poniendola en perspectiva, se 

debe recordar lo importante que fue para el, en su juventud, la figura de un 
militar 

como Villarroel. Dicha figura siempre estuvo presente en su obra (no siempre 

con la misma valoracion). Lo cual es fundamental para entender las posteriores 

relaciones con algunos militares, no con todos. Por ello, no es sorprendente que 

haya buscado vincularse con el general Juan Jose Torres entre 1970-1971, a 
traves 

de lo que llamo Union Militar-India. Y, a mi pesar, no sorprende que su nuevo y 
ultimo intento de influir en el ejercito haya sido bajo el regimen de Garda Meza 
en 1980. Claro que esta vez su analisis politico no solo fue erroneo, sino que lo 
incrimino con un gobierno deplorable. Una declaracion autocrltica posterior 
hubiera sido importante, pero Reinaga no la hizo. 
b. Los senderos amauticos (1981-1994) 

Entre 1981 y 1986, Reinaga no ceso en su trabajo de publication. Como lo men- 

cione, en 1981 publico tres libros mas: El hombre (1981b), La revolucion 
amautica 

(1981c) y La era de Einstein (1981d). En 1982, publico La podredumbre 
criminal 

del pensamiento europeo (La Paz, Ediciones cam). En 1983, Socrates y yo (La 



Paz, Ediciones cam). En 1984, Europa prostituta asesina, (La Paz, Ediciones 
cam) y, 

en 1986, Crimen. Socrates, Cristo, Marx, Churchill, Roosevelt, Stalin, Hitler, 
Reagan, Gorbachov (La Paz, Ediciones cam).49 A excepcion de La revolucion 
amautica, todos los demas libros fueron editados bajo el nombre de Ediciones de 
la Comunidad 

Amautica Mundial (cam). Ese fue su “sello editorial”, que en realidad expreso su 

proyecto en los ochenta, luego de fracasada la Comunidad India Mundial. Pero 

esta vez, ya no hubo una organizacion formalmente constituida, como en el caso 

de las anteriores. Las razones de su no concrecion son dificiles de establecer a 

partir de sus textos, pues alii planted con insistencia sobre que es la Comunidad 

Amautica Mundial en un nivel utopico, pero no se encuentran datos de que se 

haya efectivizado en alguna organizacion. Primero eligio la metafora del reino 
de 

la Verdad y la Libertad para indicar que es la Comunidad Amautica Mundial, por 

de Juan Pereda Asbun, Ministro de Interior (1978) y en el gobierno de Luis 
Garcia Meza 

trabajo en el sistema de espionaje politico y en la casa de gobierno presidencial. 
En 1991, el presidente constitucional Jaime Paz Zamora lo designo comandante 
de la Fuerza Especial 

de Lucha contra el Narcotrafico. Pero la Embajada norteamericana lo acuso de 
narcotrafico. 

Fue extraditado a eeuu y condenado a cuatro anos de reclusion. Cumplio dos y 
regreso a 

Bolivia. Alii fue enjuiciado por estar implicado en el asesinato de Marcelo 
Quiroga Santa 



Cruz. Actualmente esta acusado por la justicia boliviana de violation a los 
derechos humanos. 

Fuente: “Detienen a Rico Toro y lo trasladan a San Pedro”, en El Tiempo, 
Cochabamba, 9 

de abril de 2011. Ver: 

http://www.lostiempos.eom/diario/actualidad/nacional/20110409/detienen-a- 

rico-toro-y- 

lo-trasladan-a-san-pedro_120758_241011.html 
49 De ahora en mas Crimen. 
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ejemplo enLa razony el indio (1978a: 195, 204). Desde Socratesy yo (1983: 
1983: 9, 10, 11, 62, 71, 75, 80, 82, 113) prefirio hablar del reino de la Verdad y 
la Vida. 

El contenido que Reinaga le dio a la Comunidad Amautica Mundial articula 

varias dimensiones: cientifica, moral y cosmopolita. Cientifico porque se trata de 

“cambiar el cerebro” lleno de pensamiento socratico, y sustituirlo por el pensa- 

miento amautico, entendido como acorde a la nueva ciencia surgida de Einstein. 

Moral pues su eje explicativo es el “imperativo categorico amautico”, que 
consiste 

en “ser verdad y vida”. Y utopico pues consiste en edificar “el reino de la Verdad 
y Vida” equivalente a edificar la Comunidad Amautica Mundial (cam): “una 
sociedad sin hambre, sin esclavitud, sin guerra, donde el hombre sea amo, senor 
y conciencia del Universo” (Reinaga, 1984a: 61). Sepultar a Occidente para 



edificar la cam es la slntesis programatica de Reinaga, que corona con una tesis 
cosmopolita: 

Todo el planeta Tierra, y todo el Cosmos Solar debe ser una sola Patria; una 
Patria 

en que los hombres sin hambre ni esclavitud ni masacre; en que los hombres de 
todos 

los pueblos y todas las razas del orbe, sin miedo ni odio existan para la Verdad y 
para 

la Vida!!! (Reinaga, 1984a: 62). 

Pero, Reinaga ya no aludira a la busca de una concrecion historica. Quiza 

luego de su frustrada y tragica esperanza en los militares de 1980, derivo en 
cierto 

retraimiento de la realidad polltica boliviana. Las enfermedades, para un hombre 

de mas de setenta anos, tampoco le permitieron el activismo de antano. 

Sin embargo, Reinaga no ceso en convocar a una Revolution amautica, cada 

vez mas intelectualizada. Asl, el 1 de enero de 1982 envio un “Mensaje” 
esperan- 

zado a la juventud del mundo para crear el “Consejo de la Comunidad 
Intelectual 

Amautica” (ver Reinaga, 1982: 110 y Reinaga, 1983: 110-111). El Mensaje con- 
tiene cinco puntos: 1) que eeuu y urss destruyan sus armas convencionales y 
nucleares, 2) que se destierre el hambre del planeta Tierra, 3) que no se cometan 
mas crimenes de pensamiento en la escuela y la universidad, 4) que se borren 
las fronteras nacionales e ideologicas (alude a “los Muros de Berlin”) y que “el 



globo terrestre sea una sola Patria: la Patria de la humanidad” (Reinaga, 1982: 

111). Y, por ultimo, 5) que el homos-sapiens devenido en “feto de antropoide” 
por 

obra del pensamiento greco-cristiano se convierta en “conciencia del Cosmos, 
y haga de este mundo de esclavos y asesinos el reino de la Verdad y la Libertad 
(Reinaga, 1982: 111). 

Planteados estos puntos “programaticos”, convoca a los jovenes a un “Con- 

greso Mundial de intelectuales amauticos”. Firmo y se autodesigno en la convo- 

catoria como Presidente de dicho Congreso. Ahora bien, ^si convoca a los 
jovenes 

porque el Consejo es de “intelectuales”? Es importante destacar que Reinaga 
empezo a hablar de “intelectuales amauticos” no solo de “amautas”. Este es un 
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indicio de su autoconcepcion como “intelectual” equiparado al de “amauta”. A 
la vez indica que, quiza, los amautas realmente existentes en la region andina no 
fueron sus interlocutores. Por ello recurre a los “intelectuales” del mundo. Su 
lenguaje empieza a estar raramente occidentalizado y desindianizado. Hechas 
estas precisiones, Reinaga convoco a los jovenes, pero para guiarlos como inte¬ 
lectual amauta. Segun consta en sus textos, no tuvo respuesta. Por ello, en 1986 
volvio a convocar a un “Congreso Mundial de Intelectuales de Europa, Estados 
Unidos, urss, Asia, Africa y America” para salvar a la humanidad. 50 Tampoco 



hay evidencias de que haya habido respuestas para dicho proyecto de Congreso. 

En julio de 1982, publico La podredumbre criminal del pensamiento europeo, 
obra 

donde expresa una vision pesimista sobre el proceso historico mundial, aunque 

es optimista con su idea de construir la Comunidad Amautica Mundial. En esa 

obra ya no hara ninguna referencia al contexto politico boliviano. No obstante, 

le presto atencion a ciertos acontecimientos internacionales, como por ejemplo 

a la guerra entre Argentina y Gran Bretana en abril de 1982 (ver Reinaga 1982: 

52-53). Pero su atencion no estuvo dirigida a tomar una posicion a favor de 
alguno 

de los contendientes, sino para analizar las relaciones de los paises centrales con 

los perifericos. La relacion Centro-Periferia se transformo en una clave de 
analisis 

importante en sus obras amauticas, junto con la consolidation de la 
“prostitution” 

como criterio moral-politico para juzgar a Europa y a sus metropolis. Tampoco 

dejo de prestarle atencion a los logros de la “carrera espacial”, asi destaco que, 
en 

1982, el hombre estuvo por 211 dias en el “espacio cosmico”.51 Recordemos 
que 

Reinaga fue muy sensible a lo logros de la ciencia y tecnologia en la “conquista 
del espacio”. 

La tesitura de las obras que publico en los ochentas es mas filosofica, en 
el sentido de que se ocupo de confrontarse con Socrates y “todos” los filosofos 



occidentales. La obra Socrates y yo (1983) expresa a cabalidad como Reinaga se 
autoconcibio como un “anti-Socrates” indio-amautico. Pero, un fundador a 
semejanza de aquel Socrates griego. Si este fundo Occidente, Fausto seria el 
fundador de la Comunidad Amautica Mundial, un nuevo mundo y nuevo hombre 
pos-Occidente. Lo que puede generar una sonrisa ironica ante “la desmesura” o 
“la inocencia” de un escritor indio boliviano debe ser cuidadosamente valorado, 
por ejemplo atendiendo al siguiente evento. 

Reinaga narra en Socrates y yo (1983: 107-109) el encuentro que tuvo a lu- 

gar en su propiedad de Aranjuez (sur de La Paz), el 29 de mayo de 1983, con 

un griego de nombre Demetrio Spentzos. El relato de Reinaga esta cargado de 

epica. Cuenta que estaba en su “cueva Jalancha de Aranjuez” cuando aparecio 
un 

hombre en harapos, casi desnudo: “Era el vivo retrato de Socrates. En el pecho 

50 Ver 

Crimen (1986: 59-61). 

51 Ver 

Socrates y yo (1983: 17). 
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descubierto flotaba una larga barba blanca con irisaciones rojizas... Erguida la 
frente como un dios del Olimpo. Y lo que mas llamaba la atencion, eran sus 



pies, que estaban descalzos” (Reinaga, 1983: 107). Cuenta que ese hombre fue a 

buscarlo piles queria conocer al autor de La podredumbre criminal del 
pensamiento 

europeo (1982), obra que le habia impactado. Hablaron sobre Bolivia y Europa, 
que comieron juntos y luego fueron a la biblioteca de Fausto. Recrea un dialogo 
breve entre el y el griego, donde este le invito a viajar a Grecia. El griego le dijo 
(ver Reinaga, 1983: 108): 

Griego : “En Grecia quedan estatuas y restos de monumento. La religion oficial 
es 

ortodoxa. Pero se adora a Zeus y a Falo. Existe en Atenas una imagen enorme 
del dios 

Falo. Cuando Ud. llegue a Atenas, iremos a la casa de Socrates y veremos 
muchas 

cosas del filosofo. Lo veremos a Socrates bajo los truenos y rayos de Jantipa y 
las 

dulces caricias de Mirto... Y Ud. y Socrates se miraran. Se miraran el uno al 
otro: 

Socrates y Ud.!” 

Fausto : “Socrates y yo! -exclame- jSocrates y yo! Sera el titulo de la obra que 
estoy a punto de terminar. 

En el relato se puede ver la fuerte impronta simbolica con la que Reinaga 
interpreto un hecho que seguramente fue real. Lo que importa ahora es que Rei¬ 
naga vio en el griego Spentzos una especie de encarnacion de Socrates. Como si 
Socrates lo buscara a el y no a la inversa. La mirada de “tu a tu” con la que 



Spentzos 

se refiere a lo que seria el encuentro de Socrates y Reinaga, puede interpretarse 
como una estrategia del escritor amautico para mostrar que la autoridad de Rei¬ 
naga es reconocida no solo por un europeo, sino por Socrates. 

En fin, la epica de los relatos autobiograficos de Reinaga permiten aproxi- 
marnos a la compleja fe en si mismo con la que anduvo todos sus senderos. Esa 
autoestima de si impregno sus textos, por ejemplo cuando relata, tambien en 

Socrates y yo (1983: 112-113), que en 1982 fue a Bolivia el filosofo Manuel 
Sarkis- 

yanz, “emisario de la Universidad de Heidelberg” de Alemania, a quien desafio a 

discutir su libro La podredumbre criminal del pensamiento europeo. Reinaga 
propuso 

la polemica. Sarkisyanz la acepto en primera instancia y le invito a que fuera a la 

Universidad alemana para realizar el debate. Pero luego la propuesta se diluyo y 

Reinaga concluyo que “Europa” no tiene autoridad para juzgar su obra.52 

52 Reinaga narra con cierto detalle el desafio en un folleto titulado “Polemica” 
(1983: 7-10). El desafio de Reinaga se publico en el periodico Hoy (La Paz, 1 de 
octubre de 1982). Sarkisyanz acepto el desafio publicamente en el diario Ultima 
bora (27 de diciembre de 1982). Le invito a Reinaga a sostener la polemica en la 
Universidad de Heidelberg, donde era profesor. Pero no 

se realizo el debate. M. Sarkisyanz publico el articulo “Indianismo e 
indigenismo en Bolivia 

(hasta 1982)” (en Revista Historia Boliviana, La Paz, N° 1-2, 1987, pp. 85-97), 
con vuelo erudito sobre la production indigenista e indianista en Bolivia hasta 
1982. A1 no indicar nunca la diferencia entre indigenismo e indianismo, para 
Sarkisyanz es igual de indianista un Fernando 
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Reinaga tuvo un particular malestar por el no reconocimiento a su pensa¬ 
miento amautico. Eso le llevo a proponer una periodization de su obra a partir 
de 

ese criterio. La que fue elogiada (la marxista e indianista) y la que fue silenciada 

(la amautica). Dice que las obras que van de Mitayos y Yanaconas (1940) hasta 

America India y Occidente (1974), a la que considera “teoria y action del 
indianis- 

mo” (Reinaga, 1983:106), recibieron aplausos en America y Europa. Pero, desde 

que salio La razony el Indio (1978) hasta La era de Einstein (1981), y se puede 
incluir Socrates y yo (1983), “Europa no dice una palabra. Escritor ni periodista 

no pronuncian una palabra ni escribe una letra” (Reinaga, 1983:106). Reinaga 

percibio que luego de La razony el indio (1978) el silencio en torno a su obra se 

initio y empezo a crecer. El dato no es menor. Sus obras amauticas no generaron 

la repercusion que el deseaba, todo lo contrario. A esto creo significativo anadir 

dos cuestiones mas: por una parte extiende el indianismo hasta su primera obra. 

El otro dato llamativo es que cuando hace la lista de sus obras amauticas omite 

el libro iQue hacer? (1980). Quiza se trate solo de un descuido, pues la lista no 

era exhaustiva, pero otra cosa seria que Reinaga prefiere excluirlo, quiza por su 

problematicidad politica. 

En Socrates y yo (1983), luego de resenar los homenajes a su obra, Reinaga se 



refiere a la “lapida de silencio” con que le sepultaron en Europa y America. 
Varios 


reconocimientos (indicados a lo largo de este trabajo) le dieron entusiasmo, pero 

un “entusiasmo ingenuo”. Confiesa acremente que: 

Con la ingenuidad, mejor, estupidez de los intelectuales de Asia, Africa, 
America, 

es decir, la Periferia, que creen en la Metropoli, que Europa es la encarnacion de 
la 

diosa Minerva, que Europa es la sabiduria y etica, verdad y justicia, modelo y 
ejemplo 

de todo quehacer intelectual del mundo; yo en esta creencia segul publicando 
libro 

tras libro y realizando actos de lucha polltica (Reinaga, 1983:106). 

Es una confesion muy importante, pues por un lado sugiere que el mismo 

espero el reconocimiento de la Metropoli, justo de aquello que critico hasta su 

muerte, pues creyo que Europa era la Razon. Aqul se evidencia uno de los con- 

flictos nucleares del escritor indio, mismo que es un espejo para quienes aun 
creen 

en las periferias, que Europa es la Razon. Opino que la enunciacion “creer en la 

Diez de Medina que un Fausto Reinaga. Ademas, situa a Reinaga muy 
tendenciosamente en 

un lugar poco relevante de la historia del indianismo. Ignorando la production 
de Reinaga 

de 1940 a 1960 (con la exception del libro Belzu al que le dedica un despectivo 
comentario), lo presenta como un “indianista comunista”, en los setenta, 
devenido en publicista de Garda 



Meza y “odiador monotono” de Europa en los ochenta. No fundamenta su 
opinion de “pu- 


blicista del garciamezismo”. Es llamativo que Sarkysyanz se ocupe de mostrar a 
un Reinaga 

derechizado con Garcia Meza, mientras que en alusion a otros autores silencie 
sus implicancias politicas. No hay datos de que Reinaga haya conocido este (y 
otros) textos de Sarkisyanz. 
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Metropoli” da con un problema central, que es previo o base del pensamiento: la 
fe en la “razon europea”. Reinaga es un ejemplo de incredulidad radical en dicha 
razon. 

Retomando la cuestion del silencio sobre su obra, dice que como la periferia 

hace lo que hace Europa, cuando Europa callo tambien America callo. Se 
confiesa 

sorprendido: “Europa, Asia, America, que sin tasa ni medida me hicieron home- 

najes, ^por que ahora este silencio sepulcral?” (Reinaga, 1983: 106). Se 
responde: 

porque mi indianismo se convierte en pensamiento amautico, y se enfrenta y 
ataca a la 

filosofia, la religion y a la revolution de Europa; porque me enfrente a Socrates, 
a Cristo 

y a Marx. Europa muerde sus dientes, traga su saliva, aprieta sus punos de 
indignation. 

Europa se convierte en agresion asesina contra mi persona... (Reinaga, 1983: 
106). 



Con esto explica el “muro de silencio” al rededor suyo. Por ser radicalmente 
anti Occidental, el precio que tuvo que pagar fue el silencio (“de Occidente” y su 
periferia). Hay que notar que nunca dudo de que haya algun equlvoco en su posi¬ 
tion anti-occidental-europea. Lo llamativo es que Reinaga no aluda a su position 
politica en Bolivia en 1980, que le acerco a las Fuerzas Armadas cuando el pals 

ingresaba en una nueva etapa politica. Eso tambien puede explicar el silencio 
que 

genero su obra amautica, pues la democratization era el proceso que convocaba 
a las fuerzas sociales y politicas en 1982. 

Sin embargo, Reinaga si estuvo interesado en retomar algunos contactos 

politicos, por ejemplo con Hernan Siles Zuazo, un viejo conocido suyo que habia 

vuelto por segunda vez a la presidencia del pais, en octubre de 1982, con la 
Union 

Democratica Popular (udp). Asi lo testifica en “Polemica” (1983: 13-14), donde 

cuenta que el 6 de diciembre de 1982 tuvo una entrevista con H. Siles Zuazo, 

donde le entrego la version almena y francesa de su libro America India y 
Occidente 

y una carta.53 Reinaga reitero su propuesta de crear una Universidad Amautica 
con un objetivo politico: 

yo abro las aulas de la Universidad Amautica, y en dos meses entrego estadistas. 
jestadistas! que sepultando la crisis destierren el hambre de Bolivia, de America, 


del mundo; y planten una paz perpetua en toda la faz de la Tierra (Reinaga, 
1983b: 



14, resaltado en el original). 


53 Fragmentos de la carta son publicados en “Polemica” (1983: 11). Dice: 

“Usted [H. Siles 

Zuazo] y yo sonamos y trabajamos la Reforma Agraria. La dedicatoria, como las 
llneas finales 

del prologo de mi libro belzu, son la expresion granltica de la hazana. En aquella 
epoca 

nadie pudo saber lo que es el indio; porque en el cerebro del mnr, de los partidos 
politicos y de los escritores, el pensamiento europeo era una dictadura de 
hierro... El capitalismo y el 

marxismo, es decir Europa, ha convertido a Bolivia en lo que es ahora ... Y el 
milagro surge 

de esta pobre Bolivia, el milagro del pensamiento amautico, que es el Salvador 
del hombre y 

de la vida del planeta Tierra...” (Reinaga, 1983: 11, resaltado en el original). 
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Todo indica que no obtuvo el apoyo del gobierno. Este objetivo politico 

contrasta con el silencio, en los libros de Reinaga, sobre la realidad politica boli- 

viana de los ochenta. Este silencio es mas sorprendente cuando se percibe el 
claro 

interes que tuvo por los analisis geopoliticos del conflicto entre eeuu y la urss. 

En 1984, Reinaga publico un libro breve titulado Europa prostituta asesina 

(1984a) y un folleto, pensado como separata, titulado America: 500 anos de 
esclavitud, 



hambre y crimen (1984b). El escritor amautico presenta al libro como la tercera 


parte de una trilogla antecedida por La podredumbre criminal del pensamiento 
europeo 

(1982) y Socrates y yo (1983). En ese sentido, la separata seria parte de esa 
trilogla. 

Con respecto a los relatos autobiograficos, en Europa prostituta asesina (1984a) 

se encuentran algunas paginas importantes para reconstruir su vida y 
pensamiento. 

A sus 78 anos, Reinaga confiesa sus entusiasmos y decepciones. Narra dos mo- 

mentos: su entusiasmo en 1969 y su decepcion en 1984. Me interesa destacar lo 

segundo. El entusiasmo, como lo indique pertinentemente, tiene que ver con la 

revelacion que tuvo en 1969, cuando “la ciencia llega a la luna” (Reinaga, 

1984a: 

50-53). Una vez mas se refiere al impacto que tuvo en el la llegada del hombre a 

la luna. Es muy decidor que titule el evento como “la ciencia llega a la luna”, no 

solo “el hombre”. Reinaga reinterprete un hecho de 1969, del que fue 
espectador, 

para contrastarlo con su estado espiritual en los ochenta, que se puede 
caracterizar 

como decepcion ante el silencio. Arenglon seguido del nuevo relato sobre el 
impacto 

del hombre en la luna, Reinaga comenta su decepcion por la nula respuesta que 

percibio. Se trato del silencio como respuesta a su convocatoria a la juventud 
para 


reunirla en un Tribunal Amautico Mundial. Recuerda que en 1983 escribio el 



mensaje con “fervor cosmico” esperando la respuesta de la juventud. Pero 

los acontecimientos han aplastado sin piedad mi estupida esperanza. Este 
silencio 

de tumba es una prueba perentoria. La juventud salida de la prostitucion, 
formada y 

alimentada por la prostitucion, no puede ser sino una juventud prostituta 
(Reinaga, 

1984a: 53). 

No paso un ano de la publication de su mensaje a los jovenes y Reinaga 
renuncio a seguir convocandolos. Los juzga a todos como prostituidos por la 
gran prostituta, Europa. De ahl que da por difunto su proyecto de un Tribunal 
Amautico Mundial pues lo considera una “ilusion venenosa” (Reinaga, 1984a: 
53). Eso le conduce a una nueva propuesta. Otra vez el optimismo de Reinaga 
pudo mas que sus desilusiones y convoco a un Congreso Mundial de los Inte- 
lectuales del Tercer Mundo (Reinaga, 1984a: 53-60). Cambio a los jovenes por 
los intelectuales del Tercer Mundo, con una misma “pulsion” por intervenir en 
la historia, ahora a nivel mundial. Su adhesion a posicionarse as! mismo como 
un intelectual del Tercer Mundo no fue la misma a lo largo de su vida. En las 
obras indianistas ya se percibe esa position tercermundista, aunque no fue del 
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todo entusiasta. A mediados de los ochenta resurge con fuerza, quiza como 



resabios tercermundistas en su pensamiento. En el ultimo capltulo, “Congreso 

Mundial de los Intelectuales del Tercer Mundo” y en la Conclusion de Europa 

prostituta asesina (1984a), aparecen varios elementos que parecen novedosos 
pero 

sobre una continuidad: la apuesta por un Congreso Mundial de intelectuales 
para enfrentar los desaflos mundiales. Se recupera as! una antigua categoria 
usada por Reinaga: intelligentsia. En ella emerge un elitismo vanguardista, que 
no es nuevo en su pensamiento. Las cuestiones programaticas que propone se 
refieren a la polltica mundial (crear la “Union de Asia, Africa y America”), la 
“education cientlfica” (cambiar el “cerebro socratico” por un “cerebro amau- 
tico”) y al horizonte utopico (construir la Comunidad Amautica Mundial) (ver 
Reinaga (1984a: 53-60). 

Otro relato autobiografico es presentado por Reinaga en America: 500 anos de 

esclavitud, hambre y crimen (1984), separata con la que se adelanta a las 
discusiones 

que se darian en 1992 en ocasion del “v Centenario de Conquista/Descubrimien- 
to de America”. Alll, brinda un valioso testimonio titulado “Europa me mata” 
(Reinaga, 1984b: 15-17). Reinaga expone lo que interpreta como la persecution 
que realizo “Europa” contra el. Lo hace a partir de un paralelismo nunca antes 

hecho en su obra. 54 As! como la Inquisition catolica y calvinista persiguio a 
Mi¬ 
guel Servet (1511-1551) en el siglo xvi europeo, ahora en el siglo xx americano 



la “Inquisition europea” lo persigue a el: 

Europa me mata peor que a Servet. No me reduce a ceniza, me deja cadaver. Un 


cadaver andante, sin ropa, sin comida, sin techo. El 9 de abril de 1972, Europa 
me 

rompe la espalda, y asalta mi biblioteca de 14000 volumenes. Europa deja sin 
sangre, 

es decir, sin vida a las neuronas de mi cerebro. Yo que existo de mi cerebro, por 
mi 

cerebro y para mi cerebro, quedo muerto, quedo cadaver sin mi biblioteca. La 
muerte 

que me da Europa es peor que la de Servet (Reinaga, 1984b: 15). 

El relato es sabroso. Nuevamente alude a su preciada biblioteca robada en 

1972 y a los golpes que sufrio. Lo que es llamativo es que ahora acuse de esos 

hechos a “Europa” y no a la dictadura de Banzer. Reinaga hace otra vez un relato 

epico de su vida, donde ya no importa quien sea quien ejecuto la orden, pues la 
res- 

ponsable ultima sera Europa o el pensamiento europeo. Ahora bien, ^esto 
alcanza 

para dar por explicada la ausencia a cualquier referencia concreta contra Banzer 

y 

sus esbirros? Pues no. Para Reinaga ahora todo se explica desde el mandato que 

impone Europa: “no pensaras es el sacro mandamiento del Dios de Europa para 

America...” (Reinaga, 1984b: 16). Y al que piensa, “Europa” lo asesina. 

54 No es nueva la alusion a Servet en la obra de Reinaga, pero si su comparacion 
con el. Servet es nombrado desde Belzu. Precursor de la revolucion nacional 



(1953: xvi). 
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Reitera aqrn un juicio hecho en iQue hacer? (1980), que se vuelve no solo 
problematico sino contradictorio: el indio y el mestizo de America “no tienen 
pensamiento” desde hace 500 anos: 

Desde 1492 a nuestros dias en America no hay pensamiento. El indio no piensa. 
El 

indio no tiene pensamiento. El mestizo no piensa. El mestizo no tiene 
pensamiento. 

Indio y mestizo, mestizo e indio son esclavos; esclavos de Europa. Y Europa al 
esclavo 

que piensa, castiga con la pena capital. Europa, al esclavo que piensa mata 
(Reinaga, 

1984b: 16). 

Europa -aclara- es Socrates, Cristo y Marx. Y vuelve a la comparacion con 
Servet, diciendo que 

Europa no sospechaba que yo no era Servet ni Espana. Yo era America. Yo era 
indio. 

Y como America, como indio, me ergui y pense (Reinaga, 1984b: 16). 

El relato epico llega a un culmen: Reinaga es America india enfrentada a 
Europa o a Socrates que es Europa. Pero, tambien aqur se asoma la contradic¬ 
tion: dice que no hay ningun pensamiento en America y a renglon seguido dice 



que el si es pensamiento, el pensamiento de America. Afirma que arranco de “la 
entrana de la ciencia el pensamiento amautico. Baje de sus tronos a Socrates, 
Cristo y Marx” (Reinaga, 1984b: 16). Considera que por su pensamiento el indio 
de America “dejo de estar de rodillas”. Otra vez la contradiccion: dice que todos 
son esclavos y a renglon seguido que el indio se levanto contra la esclavitud. In- 
cluye a los pieles rojas de eeuu, los mayas de Mexico y Centro America, y a los 
inkas de Sud America. Dice que todos ellos rugieron: “Revolucion india” “Poder 
o muerte”. Y en apretada y fogosa sintesis expresa: 

Yo, indio de carne y hueso, sangre y alma, conocia la esclavitud india y conocia 
la 

esclavitud mestiza. Llegue al fondo del crimen del pensamiento europeo. Arroje 
mis 

cadenas de esclavo y erguido pense... y pienso y ataco y destrozo al 
pensamiento de 

Europa. Derrumbo los tronos de sus dioses del pensamiento. A Socrates, a Cristo 

ya 

Marx arrojo a la cloaca de la inmundicia (Reinaga, 1984b: 17, resaltado en el 
original). 

Reinaga es el pensador indio de America, que de esclavo se irguio para ser 
libre. Una clara definition iluminista anti-europea de su vida: de la noche de la 
esclavitud hasta la luz de la libertad. Asi se puede resumir la autoconcepcion de 
Reinaga, que se afirmo ano tras ano. En este relato existe un extrano pasaje de 
su etapa indianista, la de la Revolucion india, hacia la del pensamiento amauti- 



co. Reinaga ofrecio en varios textos precedentes interpretaciones de los cortes 
de su pensamiento, pero ahora se percibe una delgada linea de continuidad. Es 
como si fuera un mismo proceso el que va de la Revolution india hasta sacar de 
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su pensamiento a Socrates, Cristo y Marx. Y quiza si, se trata de lo mismo. No 

obstante, en los ochenta no hay en Reinaga una recurrencia al “indianismo” 

(nunca mencionado en America: 500 anos de esclavitud, hambre y crimen) sino 
al 

“pensamiento amautico” (ver Reinaga, 1984b: 15, 17-18). Se percibe un hilo de 

continuidad ( ser indio) dentro de la novedad ( pensamiento amautico). 

La misma “identidad” de Reinaga no ceso de reinterpretarse casi a sus ochenta 

anos. Evidentemente, no es una reinterpretation meramente intimista, sino muy 

vinculada a su contexto historico. En los relatos de los ochenta, su perception es 

de un contexto social indiferente a su pensamiento -sobre lo que no hay 
elementos 

para dudar, aunque si se puede matizar-. Hay una especie de estrategia 
“psiquica” 

que tuvo Reinaga para enfrentar la vida: a mayor silencio ante su pensamiento y 

carencias economicas, mayor afirmacion de si mismo.55 Quiza asi pudo 
enfrentar 

la deception historica que se percibe en Reinaga, quien no abandono una apuesta 
utopica, que por desmesurada no es menos real. 



Esa “desmesura” puede verse en un hecho que el mismo Reinaga cuenta y 

que habla de su autoconcepcion. En 1985, intento influir en los lideres de las dos 

potencias mundiales, nada menos que en R. Reagan (presidente de Estados 
Unidos 

entre 1981 y 1989) y M. Gorbachov (Secretario General del Partido Comunista 

Sovietico entre 1985 y 1991). En el capltulo iv de su penultima obra, Crimen 
(1986: 

54-55), Reinaga sorprende una vez mas. Luego de brindar su analisis geopolltico 

sobre lo que considera la falacia pacifista de eeuu -representado por Reagan- y 

de la urss -representada por Gorbachov- cuenta que el 21 de noviembre de 1985 

llego a las manos de ambos presidentes reunidos en Ginebra un documento suyo, 

al cual transcribe (ver Reinaga, 1986: 54-55). Reinaga escenifica all! el 
encuentro 

entre Reagan y Gorbachov como si cada cual tuviera una bomba atomica en la 
mano, mientras que la Humanidad 

impotente, inerme, de rodillas, con el sollozo en la garganta le implora: Reagan 
no 

me quites la vida. Gorbachov no me quites la vida (Reinaga, 1986: 54). 

La Humanidad “les pide” que no conviertan al planeta en una “Noche eterna”. 

Advierte que el Olimpo “afirma” que se debe matar y mentir. Y les dice que 
ambos, 

Reagan y Gorbachov, tienen en su cerebro ese mandato olimpico. Sin embargo, 
Reinaga les pide a ambos jerarcas que “pongan en el cerebro de la Humanidad” 



55 


Reinaga nunca ceso de reclamar el pago de la indemnizacion por la biblioteca 
que le robaron. 

Ver America. 500 anos de esclavitud, hambrey masacre (1984: nota 6, 19-20). 
Esto no solo indica su amor a sus libros, sino tambien las necesidades 
economicas que vivio. Testimonio de ello 

son los relatos de Hilda Reinaga sobre la situacion economica siempre endeble 
de Reinaga. 

A esto se debe anadir la gran crisis economica que vivid Bolivia bajo el gobierno 
de Hernan 

Siles Zuazo, misma que le llevo a renunciar a la presidencia y adelantar las 
elecciones para 

1985. 
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la verdad suprema de que el hombre es tierra que piensa y que el destino 
humano es la verdady la vida. Cierra diciendo: “Y la Humanidad agradecida les 
besara la frente; 

y les bendecira por toda la eternidad” (Reinaga, 1986: 55). 

Hasta aqul el documento que le habria hecho lie gar Reinaga a Reagan y Gor¬ 
bachov. Anade como comentario que ambos lo leyeron y se rieron, “estallaron en 
carcajada”. Con esto adquiere sentido la fotografla de la tapa de Crimen, donde 

se ve a Reagan y Gorbachov dandose la mano y riendo. El diseno de la tapa 
logra 

mostrar que es una risa siniestra. Y dice con dolor: 



A1 pedido de la humanidad responden con una carcajada... Esta carcajada, ante 
el 


pedido de la Humanidad del Planeta Tierra, es, es... no hay adjetivo para 
calificar 

el crimen... 

jjno hay!! (Reinaga, 1986: 55, resaltado en el original). 

Mas adelante vuelve a aludir a lo mismo, pero mas sosegado: 

Y los hombres del planeta Tierra, acaban de ver con sus ojos a Regan y 
Gorbachov 

dandose la mano; y acaban de olr con sus oldos la retumbante carcajada que 
Reagan 

y Gorbachov han largado ante el sollozo de la Humanidad (Reinaga, 1986: 59). 
Reinaga habla en nombre de la Humanidad, en su logica Reinaga es la Humani¬ 
dad. Se rien los jerarcas de Occidente. Es decir Occidente se rie de la 
Humanidad. 

(Tngenuidad? ^Mitomama? ^Confianza de si mismo desmedida? ^Audacia de 
Amauta o delirio de anciano? ^Verdad historica o verdad fantastica? ^Es perti- 
nente indagar si fue real el envio del documento? ^Como interpretarlo? Reinaga 
sorprende con su audacia y con su honestidad intelectual, pues expone su accion 
e intencion dejando abierta la posibilidad de estas y mas preguntas. Una cuestion 
es cierta: Reinaga, a sus ochenta anos, siguio buscando los cauces para incidir 
en la realidad mundial. Siguio creyendo que su filosofia amautica “haria” una 
revolucion amautica, su revolucion. Llegado aqui, no dejo de pensar que la razon 



puede crear monstruos, pero tampoco dejo de pensar que el servilismo apoca 
nuestro deseo, pero cuando se libera, como fue en el caso de Reinaga, explosiona 
cual energla atomica. 

Ahora bien, ^Reinaga dio un salto al “mundo” ante su ineficacia polltica en 

“su” mundo, el boliviano? El escritor amautico ya tenia definida una tesis central 

contra Occidente: su imperativo fue, es y sera matar y mentir. En 1986, publico 

su penultimo libro: Crimen (La Paz, Edicion cam, 1986). En el no hace mas que 

“actualizar” la evidencia de su tesis historica: as! como desde Socrates el 
asesinato 

y la mentira iniciaron su derrotero historico, pasando por Cristo y luego Marx; a 
mediados del siglo xx seran Churchill-Roosevelt-Stalin la trinidad criminal que 
se guio por el “imperativo socratico”. Y ahora, en su contemporaneidad, Reagan 
en el horizonte: el amautismo 
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y Gorbachov, es decir, Estados Unidos y la Union Sovietica se gulan por el mis- 
mo mandato. El hecho narrado anteriormente de la carta de Reinaga enviada a 
Reagan y Gorbachov se puede entender ahora como un dato mas de que su tesis 
historica pretende ser infalible. 

Ahora bien, su pesimismo nunca derivo en nihilismo. A sus ochenta anos Rei¬ 
naga insistio con su propuesta de realizar un Congreso Mundial de Intelectuales 

de todo el Mundo, ya no solo del Tercer Mundo. En dicha propuesta se destaca 
un cambio de lenguaje, pues paso de hablar de Comunidad Amaudca a 



Humanidad 


amautica. De su obra Crimen (1986) se desprende lo que denomino el 
pesimismo 

geopolitico (aludido con las realidades-metaforas “bomba atomica”, “hecatombe 

nuclear”, “noche eterna”) y un escepticismo epistemico ante el pensamiento 

socratico u occidental. Esto no derivo en nihilismo; sino en una fe acendrada 

en el amautismo como ciencia. SI, un raro “positivismo” amautico acompano a 
su 

pensamiento de los ultimos anos, junto a un profundo pesimismo sobre el acon- 
tecer mundial -razones no le faltaban-, casi como una filosofla de la historia de 
la decadencia de Occidente en una version amautica. Eso mismo, quiza, lo alejo 
de la realidad polltica de Bolivia, en particular del derrotero del indianismo y del 
katarismo. Ambas ideologlas indias aymara-quechuas empezaron a disputar el 
poder politico dentro del proceso de democratizacion boliviano. Reinaga, ahi, 
ya no estuvo vitalmente presente. 
b.l Reinaga y el indianismo de los ochenta en Bolivia 
Un dato importante que Reinaga nunca menciona en su obra es que en 1983 se 
fundo el Frente Indio Amautico del Tawantinsuyo (fiat), creado bajo la influen- 
cia del indianismo y amautismo de Reinaga. Recordemos que el indianismo se 
constituyo en una corriente ideologica mas amplia que el pensamiento de Reina¬ 
ga. Iniciado a principios de los sesenta, se habia difundido y ramificado durante 
los anos ochenta en diversas organizaciones sociales, sindicales y politicas. El 



katarismo, que es la otra corriente ideologica surgida en los setenta y que puede 

considerarse como “hermana” del indianismo, en tanto su origen tambien se dio 

en el seno indio aymara, pero con ejes ideologicos algo distintos al del 
indianismo. 

Tambien habla logrado desarrollarse en diversas organizaciones y llneas 
pollticas. 

Indianismo y katarismo, desde el inicio, hicieron su camino a veces articulados 

pero muchas mas separados. Asl, en 1978 se produjo una escision en el seno del 

Sindicato de Trabajadores Campesinos, de la cual surgieron dos organizaciones. 

Una identificada como katarista, el Movimiento Revolucionario Tupak Katari 

(mrtk) liderado por Genaro Flores. Y el otro sector identificado como india- 

nista, el Movimiento Indio Tupak Katari (mitka), liderado por Constantino 

Lima. No hubo presencia de Reinaga en ninguna de las organizaciones, aunque 

si algunos topicos ideologicos suyos habrian sido asumidos o discutidos. En 
1980, 
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aproximadamente, el mitka se dividio en dos sectores. Constantino Lima formo 
mitka-1. El otro sector continuo con el nombre de mitka y fue liderado por 
Luciano Tapia. Ambos se postularon como candidatos a Presidente de Bolivia 
en las elecciones de 1980, con magros resultados. Pero, lo importante es que el 
indianismo (reitero que mas amplio que el pensamiento indianista de Reinaga) 



continuo en la disputa politica por las vlas de la democracia representativa. El 
indianismo, en 1982 logro obtener dos curules en el Parlamento boliviano con 
Luciano Tapia (por el mitka) y Constantino Lima (por el mitka-1). 

Amodo de ejemplo, indicare las siguientes organizaciones indianistas y ka- 
taristas que se fueron creando entre los anos 1980 y 1990 (sigo a Pacheco, 1992). 
El indianismo compuesto por nueve organizaciones indianistas (su siglas son pi, 
pil, pik, mitka-1, mitka-u, fiat, mrrk, flitka, ayllus rojos),56 tres orga¬ 
nizaciones indianistas-kataristas (pil, mil wiphala, ukai-whipala)57 y cuatro 
kataristas (mrtk, mrtkl con tres subdivisiones, mkl y fulka).58 Es innegable 

que un rasgo caracteristico del indianismo y katarismo fue su divisionismo 
interno, 

a veces al extremo. Algunos lo han analizado como el “faccionalismo aymara”, 
que va de la mano con la solidaridad comunal.59 

Bien, todo este rodeo es para mostrar que Reinaga se desvinculo de las orga¬ 
nizaciones indianistas en los ochenta (ya vimos su opinion sobre cisa en 1980) 
lo que explicaria parte de su ruptura con el indianismo existente. El katarismo 
no fue una realidad que atrajera a Reinaga. En su obra una sola vez se refirio a 

los “tupajhaktaristas”. Fue en iQue hacer? (1980: 88, 90, 101 y 102) donde 
tomo 

distancia de lo que llamo “indianismo etnico” al que considero una “abigarrada 

gama de muecas que incluye tuphajamarismo, micaelabastidismo, 
tuphaj katarismo, 



bartolinicismo, franztamayismo”. Los llamo “cuadro cavernario del indianismo 
etnico (Reinaga, 1980: 102). De ahi en mas se percibe en sus textos un gran si- 
lencio sobre el katarismo. 

Ahora bien, el tema que me interesa es que el fiat, fundado en 1983, no solo 

se inspire en el pensamiento de Reinaga, sino que a fines de los ochenta lo 
propuso 

como su candidato a presidente de Bolivia, ni mas ni menos. El fiat fue formado 
por dirigentes provenientes de tres organizaciones indianistas (mitka, mitka-1 

56 

Partido Indio (PI), Partido Indio de Liberacion (pil), Partido Indio del Kollasuyo 
(pik), Mo- 

vimiento Indio Tupaj Katari 1 (mitka-1), Movimiento Indio Tupaj Katari Unido 
(mitka-u), 

Frente Indio Amautico del Tawantinsuyo (fiat), Movimiento Revolucionario 
Restaurador 

del Kollasuyo (mrrk), Frente de Liberacion India Tupaj Katari (flitka), Ofensiva 
Roja de 

Ayllu Tupajkataristas (ayllus rojo). 

57 

Partido Indio de Liberacion (pil), Movimiento Indio de Liberacion Wiphala (mil 
wiphala), 

Unidad Katarista e Indianista Wiphala (ukai-whipala) 

58 Movimiento Revolucionario Tupaj Katari (MRTK), Movimiento 
Revolucionario Tupaj 



Katarista de Liberation (mrtkl), mkl y Frente Unico de Liberation Katarista 
(fulka). 

59 Ver X. Albo, Pueblos indios en las politico, La Paz, cipca, 2002. 
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y del Frente Universitario Indio del Kollasuyo o fuik). Un documento del fiat, 

firmado el 15 de diciembre de 1984, planted como sus objetivos principales:60 

1 ) 

fundar una Universidad Amautica India del Tawantinsuyu, 2) cambiar el “pensa- 
miento socratico de la humanidad” por el pensamiento “amautico indianista”, 3) 
edificar el Primer Parlamento y Tribunal Indio mundial y realizar un Congreso 
Mundial de Intelectuales del Tercer Mundo y 4) buscar y analizar la unidad total 
de toda la comunidad indianista. 

Es tiara no solo la influencia de Reinaga, sino el lenguaje reinaguista en los 

enunciados del fiat. Pacheco menciona que Victor Machaca (uno de los funda- 

dores del fiat) tuvo varios encuentros con Reinaga para discutir si era pertinente 

o no el termino “amautico”: “incluso ahi analizamos la palabra amautico y el 

[Reinaga] aceptaba que pudieramos manejar la palabra amautico” (Machaca ci- 

tado por Pacheco, 1992: 103)61. Ahora bien, al parecer solo existieron 
influencias 

de parte del pensamiento indianista y amautico de Reinaga, pero el no fue un 
dirigente del fiat. Asi lo sugiere Pacheco cuando cuenta que el fiat adhirio a la 



60 


Las firmas son de Honorato Sanchez, Victor Machaca, Pedro Manzano Q., 
Delma Cusicanqui, 

Julio Limachi, Eleuterio Copa, Felipe Machaca, Jose Montes, Casildo Quispe. 
Ver Pacheco 

(1992: 101-102). 

61 Pacheco recurre a cuatro obras de Reinaga para mostrar el significado del 
termino “amauta” 

y “pensamiento amautico”. Cita a iQue hacer? (1980), La revolution amautica 
(1981), Bolivia y la revolution de las Fuerzas Armadas (1981) y Europa 
prostituta asesina (1984). Ademas comenta que tuvo una comunicacion personal 
con Reinaga (ver nota 148, p. 104). Es importante el 

rastreo de Pacheco, aunque debo observar que lo hace con tal brevedad que le 
impide mostrar 

la diferencia que hay para Reinaga entre Comunidad India Mundial y 
Comunidad Amautica Mundial, misma que no solo es conceptual como lo 
demuestro en este capitulo. Otra critica 

que sehalo a Pacheco es imprecision cronologica. Una vez que presenta los 
documentos de 

la fundacion del fiat en 1984, alude a un Primer Congreso Juridico Indio del 
Tawantinsuyu 

realizado en Puno (Peru) en octubre de 1983. Y luego, concluye que es innegable 
la relacion 

del fiat con el pensamiento de Fausto Reinaga pero “las consecuencias tambien 
son inimagi- 

nables. La obra de Fausto si bien constituye un soporte ineludible para la 
reflexion indianista en sus primeros tiempos, tiene un desenlace un poco incierto 
en la epoca del Garciamecismo 



con la publication del libro: Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas, 
duramente criticado por los sectores progresista y jovenes del indianismo” 
(Pacheco, 1992: 106). El anacronismo 

de su reflexion es evidente. La obra aludida fue publicada en 1981, pero la 
fundacion del 

fiat fue en 1984. Es decir, no puede tener un desenlace incierto en 1980-181 (la 
epoca del 

“Garciamecismo”) la relation con el fiat, creado en 1984. De todos modos, 
Pacheco realiza 

una conclusion mas cuidada. Afirma que seguramente Reinaga considero que no 
habla mejor 

momento para instaurar su proyecto de la Comunidad Amautica Mundial bajo el 
gobierno 

de Garda Meza. Pero “Esto crea un estigma insuperable para la consideration de 
Fausto 

Reynaga [sic] como el indianista ejemplar y se lo homologa con el pensamiento 
derechista del 

indianismo. El fiat sin embargo recupera el pensamiento de Fausto Reynaga y la 
nomination 

del Amauta y Amautico, no podemos desprender de lo anterior si estuvieron o no 
de acuerdo 

con los metodos y con la persona propuesta por Fausto Reyanga, equivocado 
categoricamente 

en la interpretation de la realidad boliviana. De igual manera se recupera un 
elemento central de la obra de Reynaga” (Pacheco, 1992: 107). 
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organization indianista regional cisa, la cual como vimos fue repudiada agria- 
mente por Reinaga. El fiat tuvo autonomia en su accionar respecto a Reinaga. 
Esta organization busco participar en las elecciones presidenciales de 1985, pero 
no le fue concedida la personeria juridica para hacerlo (ver Pacheco, 1992: 109). 
Hubo otro intento en octubre de 1988, cuando el Fiat proclamo a Reinaga como 
su candidato a Presidente de Bolivia para las elecciones de 1989. Dicha candida- 
tura fue hecha publica en el articulo “Actualidad politica” (en El Diario, La Paz, 
23 de octubre de 1988, p. 7), donde se dice:62 

El Frente Indio Amautico del Tawantinsuyu -fiat-, proclamo como su candidato 
a 

la Presidencia de la Republica en las elecciones de 1989 al conocido escritor 
Fausto 

Reinaga, a quien lo consideran “lider del indianismo” (en El Diario, La Paz, 23 
de 

octubre de 1988, p. 7). 

Todo indica que dicha candidatura no tuvo ninguna repercusion especial, 

pues no se la comenta en sus circulos cercanos, ni siquiera entre sus criticos. De 

acuerdo al estudio de Pacheco (1992), el fiat no pudo ni siquiera lograr ser re- 

conocido por la Corte Electoral de Bolivia como partido politico contendiente en 

las elecciones nacionales de 1989. No obstante, si hubieron dos partidos 
politicos 

indianistas-kataristas que se presentaron a las elecciones: el Movimiento Revolu- 
cionario Tupaj Katari de Liberation (mrtkl), cuyo candidato a presidente fue 



Victor Hugo Cardenas, y el Frente Unico de Liberation Katarista (fulka), cuya 

candidatura recayo en el historico sindicalista Genaro Flores.63 Pero, Reinaga 
no 

estuvo vinculado a ninguno de los dos partidos. 

Por ello, es una sorpresa el hecho de que Reinaga, a sus ochenta y dos anos, 
haya aceptado entrar a una lid polltica de la envergadura de la presidencia de la 
republica. El mismo solo la menciona en El pensamiento indio (1991), pero no 
hace ninguna valoracion de la misma ni relata nada en particular. ^Indicio de que 
tampoco fue un hecho relevante para el? Por el contrario, le intereso destacar 
otras vivencias particulares, que seran las ultimas de su vida autobiografiada. 
b.2 Recepciones e influencias de Reinaga en los anos 80 
Reinaga entendio que un muro de silencio lo rodeo en los anos 80. Sin embargo, 
tampoco hubo un absoluto silencio ante su obra. Cuatro ejemplos lo muestran. 
Uno de ellos fue ya aludido, se trato de Guillermo Bonfil Batalla, quien desde 

62 Ver tambien El pensamiento indio (1991: 6). 

63 D. Pacheco si se ocupa del fiat y su relation con Fausto Reinaga, pero cuando 
trata de las elecciones nacionales de 1989 ni siquiera menciona al fiat y mucho 
menos a Reinaga. Ni el 

fiat ni Reinaga formaron parte de las alianzas que conformaron los dos partidos 
kataristas- 

indianistas o indianistas-kataristas en 1989: mrtk y fulka. 
en el horizonte: el amautismo 
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Mexico recepto y valoro la importancia de las obras indianistas de Reinaga en 
los 

articulos “El pensamiento Politico de los Indios en America Latina” (1980)64 e 

“Historias que no son todavia historia” (1980)65 y sobre todo en una obra muy 

importante que coordino: Utopia y revolucion: el pensamiento politico 
contemporaneo 

de los indios en America Latina (1981) En esta se publicaron algunas paginas de 

cuatro obras de Reinaga: La revolucion india (1970), Manifiesto del Partido 
Indio de Bolivia (1970), America india y Occidente (1974) y La Razony el Indio 
(1978) (Ver Bonfil, 1981: 60-86).66 Se recepto la obra de los setenta de Reinaga. 
En Utopia y 

revolucion dice Bonfil Batalla que Reinaga, “escritor, ensayista e historiador”, 

“es 

seguramente el intelectual cuya obra ha tenido mayor repercusion en la gestation 

del pensamiento politico [indio] contemporaneo” (Bonfil, 1981: 58) y que sus 

obras expresan la “ideologia india antioccidental”.67 El potosino conocio la obra 

coordinada por Bonfil Batalla, pues la cita en Socrates y yo (1983). Y aunque no 
se 

refirio explicitamente a el, cuando Reinaga rompio con el indianismo, lo situo a 
Bonfil Batalla como parte de “indianismo mestizo”. 

Algo semejante sucedio con Angel Rama, quien tambien tomo nota de la obra 

de Reinaga en Transculturacion narrativa en America Latina (Mexico, Siglo 
xxi, 


1982, p. 78). En el capitulo dedicado a “Regiones, culturas y literaturas” trata de 
la production literaria a partir del conflicto entre regionalismo y modernization. 



Solo menciona a Reinaga como un ejemplo, pero no se detiene en el. Plantea 
como lo habitual en la production literaria india fue el uso del espanol, antes que 
los idiomas originarios: 

... Aunque mas habitual fue la [literatura] que se hizo en el espanol americano, 
sobre 

asuntos sociales, politicos y literario correspondientes al ancho cauce de la 
cultura 

criolla nacional. El mas visible y productivo de sus representantes ha sido el 
aymara 

Fausto Reinaga, uno de los orientadores del Partido Indio de Bolivia, sobre quien 

ha ejercido influencia el modelo de intelectual revolucionario e indigenista del 
area 

andina (Rama, 1982: 78). 

Rama refiere a tres obras de Reinaga, todas del sesenta: El indio y el cholaje 

boliviano (1964), La “ intelligenstisa” del cholaje boliviano (1967) y El indioy 
los escritores 64 En 

Anuario Antropologico 79, Rio de Janeiro, UnB/Tempo brasileno, 1981. 

65 En 

aaw, Historia para que, Mexico, Siglo xxi, edition de 1988 [1980]: pp. 229- 
245. 

66 Se reproducen: “Mi palabra” (en La revolucion india, 1970: 45-55), “Es 
nuestra Patria” (en La revolucion india, 1970: 428-434), “El pensamiento del 
nuevo Mundo” (en America india y Occidente, 1974: 215-228) y tres puntos del 
capitulo I de La Razony el Indio (1978: 31-35). 


67 



A inicio de los ochenta, Bonfil Batalla propuso una periodization del 
pensamiento de Reinaga 

en dos etapas: la de “intelectual boliviano” dentro del “nacionalismo no indio”, 
desde Mitayos a Yanaconas (1940) hasta La intelligentsia del cholaje boliviano 
(1967). Y la del “escritor indio” 

en el indianismo, desde El indio y los escritores de America (1969) hasta 
Indianidad (1978) (ver Bonfil, 1981: 58). Bonfil conoce la obra de Reinaga, sin 
embargo ya mostre que las obras 

indianistas de Reinaga se inician con El indio y el cholaje boliviano (1964). 
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de America (1968) Es decir, tampoco conoce o menciona la obra de los ochenta 
de Reinaga. Eso muestra que de la obra de Reinaga llamo la atencion fuera de 
Bolivia desde los ochenta. 

Ahora bien, existen dos ejemplos, que son bolivianos. El impacto que fue 

adquiriendo la obra de Reinaga a mediado de los ochenta se puede sopesar a 
partir 

de dos proyectos de tesis de licenciatura dedicadas a su obra. Ninguna llego a ser 

defendida ni publicada, pero fueron escritas. En la Biblioteca de la Fundacion 

Amautica Fausto Reinaga pude hallar, gracias a la generosidad de Hilda 
Reinaga, 

dos copias de los originales. La primera es de autoria de Eduardo Kilibarda 
titulada 

Fausto Reinaga. Bases para una filosofia nacional. Ubicacion dentro del marco 
general de 



una filosofia de la historia del pensamiento latinoamericano (Villazon, 1986, 60 
pp.). 

Fue escrita para obtener la Licenciatura en Filosofia en la Universidad Catolica 

de Cochabamba. La otra tesis es de Emilio Herrera Atora con el titulo America 

India y Occidente, la escribio para obtener la licenciatura en Derecho, Ciencias 

Politicas y Sociales en la Facultad de Derecho y Ciencias Politicas y Sociales de 

la Universidad Tecnica de Oruro. Esta fechada en Oruro el 12 de enero de 1987 

(129 pp.). Son los primeros textos academicos dedicados en su totalidad a 
estudiar 

el pensamiento indianista de Reinaga. Por ello demandan un especial estudio, 
que hare en otro lugar. 

No pude conocer a Herrera Atora, pero si a Eduardo Kilibarda, quien ac- 

tualmente es profesor de filosofia en el nivel secundario en la ciudad de 
Villazon, 

fronteriza con Jujuy (Argentina).68 Cuenta que el libro La razony el indio 
(1978a) 

“me dejo temblando, me cambio la vision del mundo...”. Lo conocio de 
casualidad, 

cuando era estudiante de teologia y filosofia, entre 1980 y 1981, en la 
Universidad 

Catolica de Cochabamba. Entonces vio el libro en la biblioteca personal de uno 
de sus profesores de teologia. Le llamo la atencion y se lo pidio prestado. Pero 
el profesor le dijo a Kilibarda que no iba a entender el libro. Igual pudo leerlo. 
Desde entonces -dice- “me puse a escarbar todas las raices, todo lo nuestro. Yo 



vivia en el mundo de Occidente, como dice Reinaga, al cien por cien”. 

Narra lo dificil que era en los ochenta dedicarse a estudiar la obra de Reinaga, 
pues cuando usaba sus textos los profesores lo rechazaban pues era visto como 
un renegado que no deda nada: “Nadie lo valoraba, como ahora”. Ese rechazo 
incremento cuando decidio hacer su tesis sobre Reinaga. La escribio pero -la- 
menta- “nadie le tiro pelota”. A eso se sumaron dificultades economicas, por lo 
cual abandono la tesis. Con el pasar de los anos y por necesidad laboral intento 
retomarla, pero su director le hizo cambiar totalmente el tema de acuerdo al 
pensamiento catolico. Ademas, el cree que habla una orden de que dicha tesis no 
prospera. Pero no se arrepiente de ella, por el contrario, dice que sus tesis sobre 
Reinaga fue la principal en su carrera. 

68 Entrevista a E. Kilibarda, Villazon, 12 de marzo de 2011. 
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Kilibarda recuerda que curso la materia de filosofla latinoamericana y all! 
tuvo la intuition de que podria trabajar sobre el proceso historico de redescubri- 
miento de “lo nuestro”. Entre las lecturas que hizo -cuenta- le influyo mucho 
Jose Vasconcelos (y recuerda el apotegma “por mi raza hablara el esplritu”). As! 
vio que era importante estudiar la filosofla de la historia de Reinaga. Incluso, eso 
hizo que el actualmente se dedicara a trabajar en “el campo historico”.69 En la 
materia de Gnoseologia escribio un texto utilizando La razon y el indio de 



Reinaga. 

A su profesor le gusto y le alento a seguir, fue entonces que decidio trabajar el 
pensamiento de Reinaga para su tesis de grado, que abre diciendo: 


El presente trabajo nacio con una idea simple, mostrar a quienes se interezan 
[sic] 

por la fascinante, nueva y poco estudiada, en nuestro pais, problematica de la 
filosofia 

latinoamericana, a quien considero una de las figuras mas singulares de nuestro 

pensamiento y porque no a uno de los primeros autenticos filosofos 
latinoamericanos 

Don Fausto Reinaga (Kilibarda, 1981: 1).70 

Dice que terminada su tesis quiso profundizarla en dialogo con el escritor 
y se la llevo. Lo fue a buscar a su casa a La Paz y pudo verlo dos o tres veces, en 
1986. Reflexiona : 

quiza debido a su temperamento era muy sucinto en sus textos, muy lucidos pero 

no ampliados, no explicados. Yo le llamo intuicionismo. Queria que me 
explique, 

pero tampoco. Especial era don Fausto. Me hablaba de todo menos de lo que yo 
le 

preguntaba. Bueno, tambien el estudio Derecho, entonces era mas practico y no 
era 

tan sesudo en filosofia, por ello en su dialogo se iba por muchas reflexiones 
practicas. 

Yo queria sacar los aspectos filosoficos de sus intuiciones, pero el no se movia 
en esos 



marcos. Y tambien estaba un poquito amargado, pues nunca fue reconocido y fue 


combatido. El ha estado en toda la historia nacional con una vida 
comprometida... 

pero la incomprension. Recien ahora estamos comprendiendo lo que dijo... 
(entrevista 

a E. Kilibarda, Villazon 12 de marzo de 2011). 

Reinaga -recuerda Kilibarda- se sintio muy contento de que alguien reconozca 

su obra, pero le advirtio que a el nadie le iba a reconocer su trabajo: “decia - 
relata 

Kilibarda- que los gringos sablan apreciar mejor que los bolivianos las cosas que 
se hicieron”. Anade que vio a un hombre muy apasionado de lo que pensaba y 

69 

E. Kilibarda es autor de Apuntes para una historia de Villazon (1998). Y publico 
una cronologia de Villazon en http://cronologiadevillazon.blogspot.com/ 

70 El texto de Kilibarda se organiza en dos grandes capitulos. En el primero 
Kilibarda realiza una apretada sintesis del pensamiento latinoamericano donde 
busca “explicar como el pensamiento latinoamericano fue avanzando hacia el 
nacimiento de lo nuevo representado en 

Reinaga”. El segundo capitulo trata de la vida y obra de Fausto Reinaga. Cierra 
el trabajo 

con las conclusiones del autor. 
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hacia. En su ultimo encuentro con Reinaga le convoco a construir la Comunidad 


Amautica Mundial. 



Hasta aqui el testimonio de un hombre ahora maduro, que en su juventud 

le dedico sus mejores esfuerzos para pensar la filosofla de la historia de Reinaga. 

Kilibarda no se olvido de Reinaga, como lo atestigua su artlculo “Fausto 
Reinaga: 

un espejo donde mirarnos” (en el periodico Opinion, Cochabamba, 1992). 

b.3 Los ultimos acontecimientos 

Como lo mencione, en las obras publicadas de Reinaga de los anos ochenta no 
existen analisis politicos referidos a Bolivia. No obstante, Reinaga toma nota de 
algunos eventos para mostrar su position critica. Por ejemplo, en mayo de 1987 
el rey de Espana -esa extrana reliquia medieval/moderna europea- visito Boli¬ 
via. Da cuenta de este hecho en su ultimo libro El pensamiento indio (1991: 20). 
Reinaga se refiere en varias obras con duros terminos contra el rey espanol, pero 
sobre todo contra los mestizos que lo adulan en America. 71 En 1988 pudo palpar 
de cerca la adulation mestiza al rey, pero tambien el rechazo indio. Tomo nota 
de que una “india en Plaza Murillo”, con una Wiphala en mano, se enfrento al 
rey de Espana y le increpo: 

“Que quiere Ud. aca. A que ha venido. Esta es mi tierra. Aqui Ud., nada tiene 
que 

hacer”. Y le escupe. Momento en que los soldados le tapan la boca. Y a golpes la 
llevan a la prision (Reinaga, 1991: 20). 

No brinda fuentes ni mas datos de lo sucedido.72 En su relato contrasta la 
rebeldia de una mujer india con la servidumbre del mestizo. Recordemos que en 



1987 gobernaba el pais nuevamente Victor Paz Estenssoro (asumio el poder en 
agosto de 1985). Acusa: 


Estas fetidas ladillas del pensamiento criminal europeo, aplastan y chupan la 
sangre 

del indio de America. Estos seres han recibido de rodillas a los Reyes de Espana. 
En 

el mes de mayo de 1987, estos mestizos no han permitido que los Reyes de 
Espana 

vean al indio, ni han permitido al indio ver a los Reyes (Reinaga, 1991: 20). 

En su ultimo libro, Reinaga volvio a ciertos topicos indianistas, que se mues- 
tran en una mujer india rebelde en oposicion al (varon) mestizo sumiso a Espana. 

71 Ver 

El pensamiento amautico (1978b: 77, 78, 80, 82, 83, 90, 103), Bolivia y la 
revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a: 17, 18, 20, 25/86), America: 500 
anos de esclavitud, hambre y masacre (1984b: 9, 11,13) y El pensamiento indio 
(1991: 20). 

72 

Hilda Reinaga cuenta que la mujer india es Martha Orozco, quien tenia relacion 
cercana con 

Fausto y era miembro del muja. De ahi que se puede deducir que Reinaga 
conocio el hecho 

por testimonio directo de la implicada. 
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No se puede decir que Reinaga este pensando en una reivindicacion femenina 



del indianismo, sin embargo es interesante que haya sido una mujer india la que 
desafio al rey espanol y que Reinaga lo haya notado. 

La beligerancia de Reinaga contra Espana se repitio ahora contra la Iglesia 
Catolica. Del 9 al 14 de mayo de 1988, el Papa Juan Pablo ii visito Bolivia. Rei¬ 
naga, anti-cristiano por conviction, aludira a el en varias de sus obras. Pero, aqul 
me interesa destacar un acto que lo tuvo como protagonista. Cuenta Reinaga que 
un grupo de universitarios rechazo la visita del Papa: 

los universitarios ponen en el frontispicio de la Universidad Mayor de San 
Andres 

(umsa), mi nombre, mi retrato y mi pensamiento: “Fausto Reinaga. Ni Cristo ni 
Marx. Poder Indio” (Reinaga, 1991: 6). 

Esto lo puede corroborar por las fotos existentes.73 All! se ve un cartel con el 

nombre “Fausto Reinaga”, debajo una afiche donde esta pintado su rostro de 
perfil 

y al lado la inscription aludida. Lo que no menciona Reinaga en su texto es que 
fue el Movimiento Universitario Indianista del Kollasuyu (muik) -como consta 
en la foto- el que organizo la protesta. El muik era parte del fiat. El hecho es 
significativo tanto por la fuerza simbolica de un anciano Reinaga enfrentando 
a un Papa anciano, como por el hecho de que fue realizado en la principal casa 
universitaria de Bolivia junto a jovenes universitarios indianistas. 

Por ultimo, en El pensamiento indio (1991) Reinaga narra otro hecho llamativo 
de su vida. Lo titula “ataque criminal”. Cuenta que: 



En el mes de febrero de 1989, en la Plaza Murillo de La Paz, a pocos pasos del 
Palacio 

de Gobierno, del Poder Legislativo y de la Catedral, un golpe de manopla en mi 

espalda me tendio muerto. Yo conversaba con un causldico74. En el lugar habla 
mucha 

gente. Y mas de diez gendarmes levantaron mi cadaver para conducir a la Poliria 
o 

el Hospital (Reinaga, 1991: 14). 

Relata ademas que “los medicos” pidieron a “los policias o gendarmes” que 

le llevaran a una farmacia cercana, donde efectivamente le practicaron primeros 

auxilios. Luego le llevaron a su casa donde “resucite rugiendo de dolor” 
(Reinaga, 

1991: 14). Le dolia todo el cuerpo. Cuenta que al sujeto que le golpeo le llevaron 

a la poliria pero luego nada se supo del “criminal”. El causidico tambien 
“desapa- 

recio”, no lo pudo ver mas. Y concluye: “Periodistas, diputados que presenciaron 

el ataque, no dijeron una silaba. El silencio siniestro tapo, tapo todo...” 

(Reinaga, 

73 Hilda Reinaga tuvo la generosidad de mostrarme un album de fotografias, de 
los varios que 

existen. 

74 Segun el Diccionario de la Real Academia Espanola “causidico” significa: 

“1. m. y f. Der. 

Procurador o representante de una parte en un proceso”. 
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1991: 14). El breve relato deja un halo de incognita sobre las razones del ataque 
que recibio. Reinaga prefiere no especular en nada al respecto. Pero si indica 
su valoracion: el “silencio siniestro” cubrio el hecho. Una vez mas constato que 
Reinaga fue muy expllcito en expresar lo que mas le dolla en los ultimos anos 
de su vida: el muro de silencio que lo rodeo. Es el ultimo hecho autobiografico 
narrado por Reinaga. 

En 1991, Reinaga publico su ultimo libro: El pensamiento indio (La Paz, Ed. 
cam, 1991). En realidad se trata mas bien de un artlculo publicado en forma de 
libro. Es un texto breve (34 paginas), que de hecho se convirtio en el ultimo de 
su extensa obra escrita. El texto es sorprendente. Por una parte son pocas las no- 
vedades teoricas, ideologicas, conceptuales, pero sorprende en cuanto “rompe” 
el sendero amautico que habia iniciado Reinaga desde mediados de los anos 70. 
No lo niega, pero cambia algo. El texto bien podia haberse llamado “el pensa¬ 
miento amautico” pero lo titulo “el pensamiento indio”. Como lo sugeri, con el 
amautismo Reinaga busco superar al indianismo en los topicos que considero 

inadecuados. El amautismo fue propuesto como un tipo de universalismo. Pero 
en 

su ultima obra Reinaga retomo la categoria central de su derrotero existencial: el 
indio. ^Por que lo hizo? Tenia por entonces ochenta y cinco anos. Era un escritor 
anciano que ya nada tenia que perder. Su vida estaba hecha. Por tanto, esta breve 



obra, desde su titulo, muestra que “lo indio” o su “ser indio” fue un eje 
existencial 

de su historia. Ese “ser indio” que busco traducirse en “pensamiento”: primero 

marxista-leninista, nacionalista-revolucionario, luego indianista y, por ultimo, 

amautico. Su ultimo texto se llamo sin mas “el pensamiento indio”. Reinaga 
inicia 

su texto de este modo: 

El pensamiento indio es el pensamiento de America. El pensamiento indio 
sepulta al 

pensamiento de Europa. El pensamiento indio no sale como el pensamiento 
europeo 

de una mitologia. El pensamiento indio nace de la ciencia y salva a la humanidad 
(Reinaga, 1991: 5). 

Tendre ocasion de profundizar esta cuestion mas adelante. Solo lo adelanto para 

mostrar que Reinaga, quiza, murid con una conviccion raigal: el fue el creador 
del 

pensamiento indio. Y como para Reinaga cada “nacion” o “region” se expresa en 

sus grandes hombres, America se expreso en el. America es Reinaga, pero no 
cual- 

quier America. Es la America india la que se expresa en el indio escritor. Esa fue 
su 

conviccion, mezcla de desmesura y de audacia pasional por la liberacion del 
indio. 


Entre 1992 y 1993, Reinaga fue homenajeado varias veces. Por ejemplo, la 
Asociacion Cultural Quechua Aymara “Munay Marka” (el 24 de junio de 1992) 



le confirio un diploma de honor por considerarlo un guia espiritual. Luego, la 

Alcaldia de La Paz, gobernada entonces por Julio Mantilla del partido 
Conciencia 

de Patria (condepa), le otorgo un Diploma de Honor (el 1 de mayo de 1993) por 
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su aporte cultural y humanistico “a favor de la America India y su Pensamiento 
de Verdad y Vida”.75 Por ultimo, en el “Primer Encuentro de Apus, Amautas, 
Mallkus, T’allas ‘Winay Pachacuti’” (el 15 de setiembre de 1993) se le otorgo 
un “Diploma Amautico Tiwanacota” en reconocimiento por su lucha a favor los 
hombres y mujeres del Tawantinsuyu.76 Quiza eso mitigo su dolor expresado en 
los textos. Aunque Hilda Reinaga cuenta que 

los ultimos anos fueron dificiles para el. La salud se le agravo, no habia ingresos 

economicos, de sus libros no entraba mucho dinero. Me vi obligada a pedirles a 
los 

hijos para que le ayudaran... (entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 17 de marzo 
de 

2011 ). 

Los ultimos que estuvieron junto a el fueron hombres y mujeres indianistas, 

como Victor Machaca, quien habia sido miembro del fiat, y siempre Hilda. 

Incluso, por solicitud de Hilda Reinaga, Diego Pacheco realizo una entrevista a 

Reinaga para elaborar un documental.77 Luego de publicado El pensamiento 
indio 



-cuenta Hilda- el potosino penso en escribir otra obra: “Un dia me dijo, quiero 

hacer esto... pero -le dije- va ser repetir pues eso ya lo dijiste en ese libro o en 

este otro... pero el tenia ganas de escribir”.78 Los temas sobre los cuales 
pensaba 

seguir escribiendo eran la cultura y filosofia del indio. 

En la primera mitad de los noventa, el neoliberalismo en Bolivia estaba en 
pleno proceso de afianzamiento a costa de la vida de indios, obreros y campesi- 
nos. La crisis del capitalismo boliviano (y sudamericano) habia puesto tambien 
en crisis a la historica Central Obrera Boliviana (cob). La Confederacion Unica 
de Trabajadores Bolivianos (csutcb) se consolidaba como actor principal de la 
politica. En el oriente boliviano el movimiento indigena empezaba a cuestionar 
el “andinocentrismo” (incluso el andinocentrismo indianista) con una “Marcha 

Indigena por el Territorio y la Dignidad” (1992) hacia La Paz, que fue 
fundamen¬ 
tal en los noventa. El Ejercito Guerrillero Tupaj Katari (egtk), una guerrilla 
indianista-katarista unida a mestizos marxistas, hacia su breve experiencia en el 
altiplano (en 1992), siendo Felipe Quispe uno de sus lideres mas importantes. 

Fue Quispe, con La revolution India entre sus manos, uno de los que lidero el 
sin- 

dicalismo campesino y enfrento con mayor vigor y radicalidad al neoliberalismo 
75 

Todos los datos sobre los homenajes fueron tornados de Luis Oporto Ordonez e 
Hilda Reinaga, 



“Bio-bibliografia de Jose Fausto Reinaga, Rupaj Katari. 1906-1994”, en 
Presencia Literaria, 2 de Octubre, La Paz, pp. 13-14. 

76 Apus, Amautas, Mallkus y T’allas refiere a las autoridades comunarias 
aymaras-quechuas, 

masculinas y femeninas. 

77 Afirma Hilda Reinaga que prefirieron no divulgarlo pues necesita ser mejor 
trabajado. Solo se publicaron algunas partes de la entrevista en la Web. 

78 Entrevista a Hilda Reinaga, La Paz, 17 de marzo de 2011. 
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y al colonialismo anti-indio del Estado boliviano. Mientras que en los valles de 
Cochabamba los cocaleros sindicalizados iniciaban su proceso de politizacion 
hasta la conformacidn del Movimiento al Socialismo (mas). Cuenta Hilda que 
Fausto vio esos hechos y los considero importantes. Pero no hay testimonios 
escritos. 

Fausto Reinaga ya habla vivido. El 19 de agosto de 1994 Jose Felix Reinaga 
o Fausto o Rupaj Katari, el amauta, murio. Nacio bajo el regimen liberal oligar- 
quico y murid bajo el neoliberal neo-oligarquico. Son los giros de la historia. 
Como intente mostrar, la Revolucion para quebrar la dominacion sobre el indio 
se transformo en su eje vital e ideologico, aunque entendio de modos distintos 
a la “Revolucion”. Y si algo quedo de ese hombre macheno (de Macha), como 
el mismo lo serial o de otros, fue su pensamiento. En ese sentido: \Reinaga vive! 



Pero vivio mas “un Reinaga”, el que trazo el sendero indianista. Los otros, el 

marxista-leninista y nacionalista-revolucionario quedo casi olvidado y el 
“Reinaga 

amautico” es el molesto y el objetado. 

2. Ideas: topicos amauticos 

En el ultimo apartado de la exposition de mi investigation, presentare algunas 

ideas nucleares de la ultima etapa del pensamiento de Reinaga. Me concentra- 

re en las siguientes cuestiones: a. La idea de “amauta ” del Amauta Rupaj, 
donde 

reconstruyo la idea de “amauta” en la obra de Reinaga, con la cual el escritor 

no solo designa a su nueva etapa de pensamiento, sino que se afirma a si mismo 

como Amauta Rupaj. Luego, b. El amautismo, isuperador del indianismo?, 
donde 

indago desde cuando y porque razones Reinaga abandono el indianismo y pro- 

puso al “pensamiento amautico” como su nueva apuesta “revolucionaria”. Alii 

destaco dos tipos de criticas. En primer lugar, la critica politica contra algunas 

versiones indianistas tipificadas como los indianismos gringo, mestizo y etnico. 

Y, en segundo, la critica y autocritica epistemologica que plantea Reinaga a las 

mediaciones del conocimiento historico, que uso el indianismo. Por ultimo, c. la 

antinomia Amautico versus Occidente, donde me ocupo de reconstruir la 
oposicion 

fundamental entre lo “amautico y lo “occidental”, para aproximarme a que 
entiende 



Reinaga por “amautico”, considerando los diferentes niveles que atraviesa dicha 
nocion (desde el moral hasta el cientlfico, desde el filosofico hasta el mesianico) 
y la problematicidad polltica que supone. 

En el desarrollo de cada tema hare referencias a las interlocuciones relevantes 

que tuvo Reinaga. Debido a que muchos de los cambios en su pensamiento se 

explican correctamente a partir de los acontecimientos histdrico-politicos que 

vivio Reinaga, este analisis supone el derrotero historico expuesto en la primera 

parte del capltulo. 
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En la etapa amautica incluyo los libros que van desde La razon y el indio 
(1978a) 

hasta El pensamiento indio (1991). Debido a que America indiay Occidente 
(1974) es un libro de transicion entre indianismo y amautismo, tambien lo anado 
en mis 

analisis por la importancia de algunos argumentos all! expuestos. Anteriormente, 
inclul dicho libro como parte de la etapa indianista, pues expresa aun dicho mo¬ 
menta de Reinaga. Pero, es uno de esos textos que cierran etapas y vislumbran 
otras, aun sin tener definido lo nuevo. Como lo expresa su autor, ya contenla los 
germenes amauticos. En mi lectura, privilegie los aspectos de slntesis del india¬ 
nismo, por ello lo situe en el capltulo precedente. Sin embargo, ahora volvere a 

ocuparme de el, para analizar los germenes amauticos, que luego se 
consolidaron. 



A inicio de los ochenta, Reinaga propuso una nueva periodization de su 


pensamiento. En Bolivia y la revolution de las Fuerzas Armadas (1981a: 12) 
ubica 

como el nuevo punto de partida a America indiay Occidente (1974). Luego, 
vino 

un momento de “delineation de la forma y contenido”, cuyo producto fue la 

trilogla: La razony el indio (1978a), El pensamiento amautico (1978b) e 
Indianidad (1978). Y por ultimo, considera que la “delimitation del cuerpo, 
perfil y espiritu” 

del pensamiento amautico se dio en ^Que hacer? (1980), Boliviay la revolution 
de las Fuerzas Armadas (1981a), El hombre (1981b) y La revolution amautica 
(1981c).79 

Reinaga da pie para considerar a estas obras breves como una sola, en cuyas 

secciones se acentuan aspectos diversos.80 Me permito incluir alii una obra mas, 

publicada durante 1981: La era de Einstein (1981d). Reinaga no la menciono en 

Bolivia y la revolution de las Fuerzas Armadas (1981a) debido a que no estaba 
aun 

concluida, como las otras dos (Reinaga, 1981 b y c). Pero, no por ello deja de 

formar parte del mismo corpus de definition del pensamiento amautico, donde la 

figura y la “ciencia de Einstein” tienen mucho de iluminador para adentrarse en 

lo que entiende Reinaga por pensamiento amautico. Luego, el potosino publico 

dos libros mas: Crimen. Socrates, Cristo, Marx, Churchill, Roosevelt, Stalin, 
Hitler, 

Reagan, Gorbachov (1986)81 y El pensamiento indio (1991). Crimen forma 
parte del pensamiento amautico, sin embargo El pensamiento indio tiene una 
particularidad 



llamativa, plies reincorpora una valoracion positiva del pensamiento indio, dife- 
rente a lo que hizo en los textos amauticos previos. 

79 La distancia entre las publicaciones es solo de meses. 

80 Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a) es explicitamente 
politica. El hombre (1981b) posee un fuerte cuno filosofico antropologico. La 
revolucion amautica (1981b) es una rara mixtura entre lo moral-mesianico, lo 
geo-politico y lo ideologico-filosofico. Esta obra es una especie de eco de La 
revolucion india (1970), pero no se le parece en su extension ( La revolucion 
india cubre mas de 373 paginas, sin contar el cuarto capitulo ni las notas, 
mientras que La revolucion amautica solo ocupa 83 paginas incluidas las notas) 
ni en su impronta politica. Son semejantes en su sistematicidad, pues ambas 
estan pensadas como un todo organico. Pero, es importante 

indicar que solo La revolucion india desarrolla a plenitud esa sistematicidad, 
mientras que en La revolucion amautica, la cuestion es mas bien enunciada, pero 
no desarrollado a fondo. 

81 De ahora en mas Crimen. 
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Pues bien, guiado por la distincion que hace Reinaga, propongo comprender 
al amautismo en dos momentos: el primero es su surgimiento dentro del sendero 
indianista y, luego, un segundo momento de ruptura con el indianismo. Teniendo 
en cuenta estos dos momentos, reconstruire que entiende Reinaga por amauta 
y pensamiento amautico o amautismo. Aclaro que el autor no usa el termino 
“amautismo”. Lo propongo, sin originalidad por supuesto, para sustantivar su 
nueva etapa de pensamiento, de un modo analogo a como funciona el termino 


indianismo. 



a. La idea de “amauta” del Amauta Rupaj 

Presento a continuation una reconstruction de la idea de “amauta” y “amautico”, 

que Reinaga asumio como central para designar a su pensamiento y -aun mas 

importante- para presentarse a si mismo como Amauta Rupaj. Parto de los 
textos 

previos a los considerados amauticos, para indicar que el concepto no es nuevo 
en 

el pensamiento de Reinaga. Esto permite reflexionar sobre las inflexiones que 
fue 

dando Reinaga, quien primero considero como amauta al sujeto que expreso la 

cumbre del saber o pensamiento inkaico del Tawantinsuyu. Tambien a dos 
grande s 

personalidades indias de la primera mitad del siglo xx las considero amautas: a 

J. C. Mariategui y a F. Tamayo. Luego, Reinaga entendio por amauta al sujeto 

creador del indianismo, contra el usufructo del termino que harian 
ilegitimamente 

los indigenistas. En ese sentido, el mismo se concibio como Amauta Rupaj, 
hasta 

que llego a concebir a su nueva etapa de pensamiento como amautica, no solo 

como pos-indianista, sino en algun sentido tambien anti-indianista. 

Amautismo o pensamiento amautico viene del termino amauta. La idea 

“amauta” posee una gran densidad semantica. Hoy, el termino fue asumido en 

diversos textos. Por ejemplo, se encuentra definido en el Diccionario de la 
Lengua 



Espanola (2001) de la Real Academia Espanola: amauta viene del aimara “ama 
uta” , traducido como “casa del saber”. Y posee dos significados: “en el antiguo 

imperio de los incas, sabio o filosofo” y, en Bolivia y Peru, designa a “la persona 

anciana y experimentada que, en las comunidades indias, dispone de autoridad 

moral y de ciertas facultades de gobierno”. Ambas definiciones, a pesar de su 
bre- 

vedad, recogen parte de la densidad semantica del termino desde la “perspectiva 
espanola”, claro esta. 

Otro texto, ahora filosofico, en el que el termino “amauta” posee una enti- 

dad esperifica, es el editado por Enrique Dussel, Eduardo Mendieta y Carmen 

Bohorquez, El Pensamiento Filosofico Latinoamericano del Caribey “ Latino” 
(1300- 

2000) (2009). Alll, el filosofo suizo (residente en Bolivia) Josef Estermann 
publica 

un breve artlculo sobre el termino “Amauta” (Estermann, 2009: 702-703). Dice, 
que la palabra espanola “amauta” viene del quechua hamaut’a o hamawt’a. Y en 
aymara, se expresa como amaxvt’a. Ademas de la diferencia grafica, en aymara 
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el significado amaxvt’a seria solo el de “habil”. Pero, indica que dicho termino, 
en el Tawantinsuyu o “imperio incaico”, adquirio el significado de “maestro” o 
“sabio”. El amauta principal ( hatun hamawt’a ) formaba parte del gobierno del 
Tawantinsuyu. El sentido quechua de “amauta” -siempre segun Estermann- fue 



traducido al espanol como “filosofo” y “cientifico”. Dice que hoy en dia (2009) 

el termino amauta se aplica a “especialistas en rituales (yatiri o paq’u), que 
llegan a un “grado superior de experiencia y sabiduria”. En sintesis, para 
Estermann 

el amauta es el conocedor de los “misterios del cosmos (pacha)”, el interprete 
“destinado” a “explicar la sabiduria milenaria andina” (Estermann, 2009: 702). 
El termino “destinado” se debe explicar. ^E1 amauta nace o se hace? 

Segun Silvia Rivera Cusicanqui y Pablo Mamani el amauta surge de una 
experiencia comunal aymara-quechua, en el sentido de que es nombrado o desti¬ 
nado por la comunidad para constituirse como amauta. Las bases para destinar a 
un miembro de la comunidad en su “funcion” de amauta posee diversos indicios, 
desde las virtudes personales hasta las senales de la naturaleza (por ejemplo, al- 

guna deformation fisica especifica o alguna manifestation de la naturaleza - 
como 

cuando cae un rayo en una persona y sobrevive- son senales, que confirmarian 

que un comunario esta destinado a ser amauta). En ese sentido, el amauta esta 

“destinado” por la comunidad. Eso, explica que Estermann afirme que “uno no 

puede aspirar a ser amauta, tal como uno puede formarse filosofo”, pues esta 

“predestinado a asumir el papel de “sabio” y “maestro”, cuando se le reconoce 

su carisma especifico” (Estermann, 2009: 702).82 Con esta explication, se 
puede 

concluir que el “amauta” es destinado por una comunidad india, pues no se trata 
de una profesion originada en la election individual. Estermann senala que 



existen 


algunos proyectos encaminados a realizar una “carrera de amautas”, en tanto una 

escuela para “formar sabios andinos”. No explica mas. 

Para Estermann existen tres referentes representativos de lo “amauta”: Jose 

Carlos Mariategui, Fausto Reinaga y Valentin Mejillones Akharapi. El filosofo 

suizo no brinda ninguna valoracion sobre el aporte del “amauta boliviano” 
Reinaga, 

se limita a reproducir una definition del “pensamiento amautico”.83 

Tras esta breve introduction, que muestra la centralidad del concepto amauta, 

me avocare a las ideas de amauta y pensamiento amautico que tuvo Reinaga. En 

la primera etapa de su pensamiento, Reinaga usa pocas veces la palabra 
“amauta”. 

82 El termino “carisma”, que usa Estermann, nos remite a un lenguaje algo 
extrano al mundo 

andino. Creo que viene de la notion cristiana de “vocation” dada por Dios a 
quienes poseen 

los “carismas” para ejercer una funcion en la Iglesia. 

83 El tercer amauta considerado por Estermann es Valentin Mejillones Akharapi. 
Aqui se 

evidencia lo problematico de los procesos actuales, pues Mejillones fue apresado 
en julio 

de 2010 acusado por narcotrafico. Entre muchos medios de information ver La 
Prensa, La Paz, 29 de julio de 2010. Disponible en 
http://www.laprensa.com.bo/noticias/29-7-2010/ 


noticias/29-07-2010_1623.php 
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Lo hace en tres obras. En Mitayosy Yanaconas (1940), presenta algunos estudios 

sobre el alto desarrollo de la sociedad inkaica. Destaca el avance de las ciencias, 



entre ellos la botanica. Y afirma: “los amautas tenlan poderes magicos extraor- 
dinarios por el solo conocimiento de la Botanica y su utilizacion en bien de la 
salud publica” (Reinaga, 1940: 41, resaltado mlo). 

Por otra parte, en el folleto Victor Paz Estenssoro (1949), Reinaga realiza una 

caracterizacion de los que considera los cuatro llderes mas importantes de 
America 

Latina en los cuarenta: Vicente Lombardo Toledano, Victor Haya de la Torre, 
Juan Carlos Prestes y Juan Domingo Peron. Entonces usa el termino amauta 
para calificar solo al peruano. Dice que es un “indio de sangre y de carne, de 
pupila y de palabras esencialmente peruano” (Reinaga, 1949: 20). Por su vision, 
es el “Condor de los Andes” con “voluntad herculea y un heroico sacrificio de 
asceta”. Como “hombre y esplritu es un autentico y alto valor indoamericano” 
(Reinaga, 1949: 21). Su pensamiento es ecumenico y cosmopolita. Es la slntesis 
de escritor y orador, “senor de la elocuencia”. Y concluye el elogio a Haya de la 
Torre diciendo que es el “Amauta resurrecto en un pueblo incaico del siglo xx” 
(Reinaga, 1949: 21, resaltado mlo). Es la unica vez, en toda su obra, que Reinaga 
considera a Haya de la Torre en tan alta estima. 

El siguiente texto es Tierra y Libertad (1953a: 39), donde Reinaga recurre a 

diversos autores para argumentar a favor de la vitalidad del indio. Destaca 
algunas 

ideas de Franz Tamayo ( Creadon de la pedagogia nacional) y Jose Carlos 
Mariategui 



( Siete ensayos ). Considera que ambos son “indios de carne y sangre” y 

“amautas 

redivivos de la Corte de los Hijos del Sol” (Reinaga, 1953a: 19, resaltado mlo). 
Aqul, se expresa la alta consideration que tuvo por Tamayo (al que tambien con¬ 
sidera “aymara y humanista burgues”) y por Mariategui (“quechua y humanista 

proletario”). Mas adelante, presenta una breve historia de los grandes 
movimientos 

indios de los siglos xviii, xix y xx. Cierra el relato con una referenda elogiosa 
al Congreso Indigenal y a la Concentration de Kollana, ambos realizados en 
1945, durante el gobierno de G. Villarroel. Afirma que, en ese contexto, el indio 
desperto y se “desplazo” en todos los 

campos de la vida nacional. Para tras de una meditation, estilo amauta incaico, 

entender y adherirse al final al corazon y voluntad de Villarroel, que es el 
impulsor 

y el martir de la rebelion india (Reinaga, 1953a: 39, resaltado mio). 

Por ultimo, el termino aparece en Franz Tamayo y la revolucion boliviano (1956: 

62, 128) nuevamente para calificar a Tamayo, como “el viejo amauta” (Reinaga, 

1956: 62), pero ahora en un contexto de critica por su position reaccionaria ante 

la Revolucion del '52. Dice de Tamayo: “el viejo amauta que actua en campo 
con- 

trario a los intereses de su raza, despliega actitudes y gestos sabios y paternales. 
Se siente y casi se le siente un Socrates; un Socrates con Platones y Alcibiades 
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de alcornoque” (Reinaga, 1956: 62). Y, tambien, para calificar a Mariategui, en 

contraste con Tamayo, como “ese indio sublimable, este Amauta genial” 
(Reinaga, 

1956: 127), que si viviera estaria a la cabeza de la Revolucion boliviana. En este 

libro tambien alude a la Revista Amauta de Mariategui, que Reinaga conocio, 
pero 

utilizo poco para construir sus argumentos. 

En los tres textos, “amauta” es usado por Reinaga como un sustantivo elo- 
gioso y un calificativo que enaltece al calificado. En el pasado, el amauta fue un 
sabio y cientifico inka. En el siglo xx, considera como nuevos amautas a J. C. 
Mariategui y F. Tamayo. Tambien, entiende que el pensamiento politico indio 
reflexiono al “estilo amautico” para apoyar a Villarroel, en los anos cuarenta. De 
ahi, lo amautico esta referido al pensamiento, al conocimiento o meditacion, que 
va desde lo cientifico (la botanica) hasta lo politico. 

El concepto de “amauta” y “amautico” fue usado por Reinaga desde su 
primer libro. A medida que fue elaborando el indianismo, ambas nociones fue- 
ron mas recurrentes en su obra. Veamos algunos ejemplos. En “El Cuzco que 
he sentido” (1963), Reinaga alude, al parecer ironicamente, a dos indigenistas 
peruanos. Son Luis A. Pardo y Nicanor Jara, que se “sienten” legitimos herede- 
ros de “los Amautas”. Es una clara alusion a los antiguos Amautas inkas y a los 
indigenistas del siglo xx, que recurren a esa tradition para legitimarse. Aqui se 



abre un tema a dilucidar: ^cual fue la idea de “amauta” para el indigenismo, 
sobre 

todo el peruano? Lo claro es que a los indigenistas y al Reinaga indianista les 
importo reivindicar la tradition amautica para si, como un modo de legitimarse 
en la historia andina. 

En La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: solapa y 59), como lo hizo 
anteriormente, considera a Franz Tamayo como “Amauta” (Reinaga, 1967: 40). 
Luego, Reinaga toma algunas reflexiones del filosofo boliviano Roberto Pru- 
dencio (1908-1975), creador de la Revista Kollasuyu en 1939. Cita un articulo 
(publicado en Revista Kollasuyo, N° 12, 1939), donde Prudencio considera que 
el imperio inkaico fue la “prolongation de Tiahuanacu”, ese “primitivo imperio 
montanes” (Prudencio citado por Reinaga, 1967: 56). Y -afirma Prudencio- que 
el aymara fue la lengua de los sacerdotes y amautas y que la cultura aymara fue 
influyente decisivamente en el “organismo” del Inkario. Reinaga no comenta las 
afirmaciones de Prudencio. Por ejemplo, es llamativo que considere al aymara 
como una lengua propia de la elite ritual (de sacerdotes) y de sabios (amautas). 
Estas son cuestiones a dirimir en una discusion historiografica y lingiiistica, que 
no puedo resolver aqui. 

En El indioy los escritores de America (1968), Reinaga recurre al concepto 

“amauta” e “indio-amauta” para referirse, nuevamente, a Mariategui. La 
novedad 

radica en que reflexiona, a la vez, critica y elogiosamente sobre una 



contradiction 


interna en Mariategui, pues conviven en el un occidental y un amauta. Reinaga 
afirma de Mariategui: 
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En Mariategui, el mas grande escritor del Peru y de Indoamerica, conviven dos 

pensamientos, dos ideas, dos sentimientos. Dos mundos y dos culturas. 
Mariategui 

lleva en su cerebro y corazon al Occidente y a America en constante pugna. 

Junto 

al europeizante marxista se halla el mas esclarecido indio-amauta, a quien Henry 

Barbusse rendia fervorosa admiration. En la sangre y la conciencia de 
Mariategui 

hay atomos y lampos de luz de dos culturas, y no en un connubio de paz y amor, 

sino en batalla sin tregua. La tesis y la antitesis en Mariategui no llegan a la 
sintesis. 

Ni el Olimpo domina al Ande ni el Ande se rinde al Olimpo. Ni Europa 
conquista y 

asimila a America, ni America vencida entrega su sangre y su espiritu. En 
Mariategui 

revienta la sangre india como una rosa roja, a la que el brillo igneo del 
pensamiento 

europeo no llega a contener o marchitar porque corre con el caudal y la fuerza de 


los rios que bajan de los Andes nevados. Mariategui es una frustration tragica 
del 



choque entre el “bianco” heleno-cristiano y el indio inka-sabelsta (Reinaga, 

1968: 72). 

La fuerza retorica y reflexiva del texto es impactante. Lo que me interesa es 

destacar como Reinaga fue delineando su nocion de “amauta” y “amautico” 
como 

opuesto a “occidental”, sinonimo de “europeo”. Para demostrar que Mariategui 

posee la contradiction entre el europeizante y el amauta indio, Reinaga 
transcribe 

dos extensos parrafos que toma del Prologo de Mariategui a Tempestad de los 
Andes de 

Valcarcel y de Siete ensayos. Cabe advertir que Reinaga selecciona los parrafos 
que a 

el le interesan y los transcribe uniendolos e indicando los cortes solo con tres 
puntos. 

Hace una especie de colage de parrafos estableciendo el sentido que el busca 
darle. 

Asl, Reinaga plantea una idea clara: la oposicion entre el Olimpo (slmbolo 
de Occidente) y el Ande (slmbolo del mundo indio andino). Se trata de la opo¬ 
sicion entre el pensamiento-sentimiento europeo occidental y el pensamiento- 
sentimiento indio-amautico. A proposito de su opinion sobre Mariategui, se 
puede concluir que en America el occidentalista no habla el idioma materno (por 

ejemplo, Mariategui no habla el idioma qeshwa) y afectivamente escoge (el 
varon) 


a una mujer no india (Mariategui -dice Reinaga- tuvo por esposa a una italiana). 
Ahora bien, la otra diferencia, quiza mas fundamental, radica entre el 



pensamiento 

occidental y el pensamiento “indio-amautico”. Veamos. 

Con respecto al pensamiento europeista u occidentalista de Mariategui, 

Reinaga destaca las ideas marxistas (entendidas como parte del pensamiento oc¬ 
cidental) expresadas en su “Prologo” a Tempestad en los Andes (1927) y en su 
libro 

Siete ensayos (1928). Del primer texto, resalta las siguientes ideas: concebir que 
“el pensamiento revolucionario” no es otro que el socialista; considerar que en 
Peru 

existe una burguesia progresista con sentido nacional; vincular al movimiento 
indigenista con las corrientes revolucionarias del mundo, suponiendo que ambas 
poseen “fuerte consanguinidad”; comprender y valor lo “indigena” por la via del 
socialismo y considerar que el “proletariado indigena espera su Lenin”. 

De Siete ensayos (1928), Reinaga destaca como occidentalistas las siguientes 
ideas: la critica a la Republica y a los partidos politicos por haber aletargado las 
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“energias de la raza” india. Pero, a su vez, la opinion de que por la propagacion 
de las ideas socialistas occidentales se produjo un fuerte movimiento de reivindi- 
cacion indigena, que se expreso en la literatura y el arte. Tambien es occidental 
entender el “problema indigena” en terminos sociales y economicos.84 Afirma 
Mariategui: “la solucion del problema del indio tiene que ser una solucion social. 



Sus realizadores deben ser los propios indios...” Y, por ultimo, entender que los 
indios como “masa organica” no podran definir su rumbo historico. Por eso, la 
necesidad de un Lenin para el movimiento indlgena. 

Hasta aqul, Reinaga presenta lo que considera las ideas europelstas de Maria- 

tegui. Como se ve, no se encuentran alusiones o elogios a Europa o al 
pensamiento 

europeo en cuanto tal. A lo que se refiere Reinaga es al uso que hizo Mariategui, 
en 

la decada del veinte (no hay que olvidarlo), del marxismo para explicar la 
realidad 

india. Entonces, para Reinaga el pensamiento marxista o socialista de Mariategui 

es occidental o europelsta. Expresa al Olimpo y no a los Andes. 

A continuation, el potosino transcribe varios parrafos de los dos textos ya 

senalados de Mariategui, donde -segun su parecer- se encuentra expresado el 

“indio-amauta”. Creo que no fuerzo la interpretation al considerar que estamos 

ante una primera definition del “amautismo” de Mariategui no renido con el 

“indianismo” de Reinaga. Veamos. Segun Reinaga, el “amauta-indio” 

Mariategui, 

en el Prologo a Tempestad en los Andes, se expresa en la siguiente idea: 

La fe en el resurgimiento indlgena no proviene de un proceso de 
“occidentalizacion” 

material de las tierras qeshwas. No es la civilization, no es el alfabeto del 
bianco, lo que 

levanta el alma del indio. Es el mito, es la idea de la revolution -india- 



(Mariategui 

dice “socialista”)... (Mariategui citado por Reinaga, 1968: 75). 

El hecho de que Mariategui considere al “problema indigena”, contra toda 

mistificacion del mismo, como consecuencia del regimen economico y social, 

primero del feudalismo y luego del gamonalismo; no obsta para que rechace la 

“occidentalizacion” como el camino adecuado para su solution. Pero, a Reinaga 

no le convence la idea de “Revolucion social” (que considera occidental), por 
eso 

se permite intervenir en el texto de Mariategui escribiendo “revolucion india” 

y aclarando que Mariategui dice “revolucion socialista”. Asi, Reinaga “corrige” 

al Mariategui occidental para reconducirlo a la position india-amauta. Por otra 

parte, el peruano considera que los descendientes del “pueblo inkaico”, creador 

del “mas desarrollado sistema comunista”, no seran insensibles al proceso de la 

historia universal, que esta marcado por las revoluciones sociales. Es decir, situa 

84 Con ello, Mariategui critica los movimientos y organizaciones filantropicas 
peruanas, que 

pretende solucionar el problema indio con “formulas humanistas”, como las 
Asociacion Pro- 

Indigena y personas como Pedro S. Zulen y Dora Mayer. 
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la posible revolucion social en Peru de acuerdo a su lectura del proceso mundial. 



En la etapa indianista, Reinaga hara lo mismo, pero sin tener a las revoluciones 
sociales europeas como modelo. 

Luego, el potosino transcribe algunos parrafos de Siete ensayos (1928). Entre la 

ideas “indias amautas” de Mariategui, destaca que el indio “representa un 
pueblo, 

una raza, una tradition, un esplritu” (Mariategui citado por Reinaga, 1968: 75). 
Esa “raza autoctona” es mayoritaria en el Peru y busca “posicionarse” en la his- 
toria. Por otra parte, afirma Mariategui que el indigenismo literario es diferente 
al criollismo, pero no lo reemplaza ni subroga. Se trata de una tendencia caracte- 
ristica de una epoca, afln a la “orientation espiritual de las nuevas generaciones” 
condicionadas por las necesidades del desarrollo economico y social. Pero, el 
indigenismo es una literatura escrita por mestizos: “la literatura indigenista no 
puede darnos una version rigurosamente verista del indio. Tiene que idealizarla 
y estilizarlo. Tampoco puede darnos su propia anima. Es todavla una literatura 
de mestizos” (Mariategui citado por Reinaga, 1968: 76). Reinaga ingresa, entre 
parentesis, al lado de “mestizos” el termino “cholos”. 

En 1928, Mariategui concluye que la literatura indigena (Reinaga corrige y 
pone “literatura india”) vendra a su tiempo. No obstante su critica, Mariategui 
no deja de valorar que la literatura indigenista aporto un tipo de reivindicacion 
del indio, que, evidentemente, sera mayor dentro de un programa revoluciona- 
rio. Reinaga aprovecha nuevamente para intervenir el texto y entre parentesis y 



mayusculas anade “una Revolucion India”. Por ultimo, dice Mariategui que no 

se trata de ocuparse del pasado, sino del futuro (del Peru, para Mariategui). Del 

antiguo Tahuantinsuyu lo unico que sobrevive es el indio: 

la civilization ha perecido; no ha perecido la raza. El material biologico del 

Tahuantinsuyu se revela, despues de cuatro siglos, indestructible, y, en parte 
inmutable 

(Mariategui citado por Reinaga, 1968: 76). 

Esta idea sera muy preciada por el Reinaga indianista, pues se convirtio en 
parte central de su argumentation. Por ultimo, Reinaga advierte que surge el 
Mariategui indio-amauta o indio-inka: 

cuando da rienda suelta a su alma india, hija del Ande, a su espiritu inka que 
echa 

fuego cosmico. En el horizonte mental de Mariategui desaparece en este instante 

el indio, como clase (clase campesina), para erguirse y afirmarse como raza, 
como 

pueblo, como espiritu (Reinaga, 1968:76). 

Ya explique sobre la oposicion de Reinaga a la idea de “clase social” como 
explicativa de todo lo indio. Ahora, Reinaga reitera esto para afirmar que en rea¬ 
lidad Mariategui no debio decir que el “proletariado indigena” espera su Lenin, 
sino que “la raza india, el pueblo indio, el espiritu indio espera su Inka; o bien, 
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el indio espera su Tupaj Amaru de nuestro tiempo” (Reinaga, 1968: 77). ^Por 

que Mariategui no dijo aquello? Por esa presencia marxista europeizante, que 

le llevo a “reducir” al indio a una clase social. En suma, la postulacion de una 

Revolution socialista expresa al Mariategui europeizante, mientras que la 
Revolution India expresa mejor al Mariategui indio-amauta. La revolution 
socialista -critica 

Reinaga- supone una liberation a la europea o, mejor, a la bolchevique.85 
Con todo lo dicho, Reinaga busca demostrar su tesis sobre la tension entre 
un Mariategui europeizante y un Mariategui indio-amauta. La valoracion ultima 
sobre Mariategui es positiva, pues Reinaga considera que fue un revolucionario 
de verdad. Asi lo evidencia su “martirologio de la persecution” hasta su muerte, 
con la que rindio homenaje al “Ideal”. 

Me detuve en la cuestion -reiterando muchos aspectos sobre el indianismo- 

pues busco mostrar como Reinaga entendio la idea de “indio amauta” aplicada 

a Mariategui. Entendio que convivian conflictivamente en el escritor peruano 

una posicion occidental con una posicion india-amautica. Es importante acla- 

rar que Reinaga, en El indio y los escritores de America (1968), no esta 
interesado 

en explicar que es el amautismo, sino que es el indianismo, su indianismo. A 
partir de alii, opino que Reinaga penso al amautismo (de Mariategui) como 
un antecedente compatible con algunas ideas del indianismo, siempre que se 
quite el elemento occidental socialista y marxista, entendido como mera copia 



de Europa. Evidentemente, aqm solo esta presente la vision de Reinaga sobre 

Mariategui. Deben estudiarse y realizarse otras investigaciones sobre el pen- 

sador peruano, para evaluar la tesis reinaguista sobre su contradiccion interna 

entre el occidental versus el indio-amauta. Ademas, ^es solo una contradiccion 
de Mariategui?, ^acaso el mismo Reinaga no vivio esa contradiccion, expresada 

en el primer Reinaga y en el segundo?, ^se trata acaso de una “proyeccion” de 

Reinaga en Mariategui? 

Puedo concluir que, hasta fines de los sesenta, la antigua nocion de “amauta” 
fue utilizada por Reinaga, no solo para aplicarla a Mariategui o a Tamayo, sino 
para nombrar una posicion epistemologica que define al “pensamiento indio” 
contemporaneo, referido y enfrentado al pensamiento de Occidente. El “indio- 
amauta” es un indio particular: es el que piensa desde lo indio contra Occidente 

y 

propone una Revolucion india. Eso pudo haber hecho Mariategui, pero no lo 
hizo. 

85 En 

El indio y los escritores de America (1968), se refiere a las criticas sovieticas 
contra Mariategui: la Academia leninista de Moscu (s/f) lo considero un idealista 
pequeno-burgues y reformista. 

Toma la opinion de V. Miroshevky, en “El populismo en el Peru. Papel de 
Mariategui en la 

historia del pensamiento social latinoamericano” (en Revista Dialectica, La 
Habana, mayo-junio, 1942). Mas alia de la condena sovietica sobre Mariategui, 
dice Reinaga que aquel siguio siendo el guia de las “diferentes etapas” de la 
“Revolucion latinoamericana”: inspiro la Revolucion 



Nacional de 1952 en Bolivia, la rebelion campesina de 1962 y 1964 en el Peru y 
hasta a las 

guerrillas del Che Guevara. 
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Veamos algunos aspectos mas del derrotero de la idea de “amauta” en la obra 

indianista. En la obra fundamental La revolution India (1970a), la nocion de 
amauta 

no tiene relevancia alguna, salvo tres excepciones. La primera esta expresada por 

Luis Eduardo Valcarcel en el “Prologo” a La revolution India (1970a). En el, 

Val¬ 
carcel valora a Reinaga por seguir la senda que el planted en su Tempestad en los 

Andes (1927). Opino que mas que introducir a la obra de Reinaga, Valcarcel 
hace 

un elogio de si mismo, incluyendo a Reinaga como uno de sus seguidores. Entre 

varias reflexiones interesantes sobre la historiografia y la historia del 
Tawantinsuyu, 

cuenta Valcarcel que esta abocado a investigar la “filosofla de los amautas”, por 
ello esta estudiando las lenguas nativas. Pone como ejemplo el termino “Pacha”, 
que significa “Tiempo y Espacio”, o “Mallki”, que significa “momia y almaci- 
go”, lo cual refiere al clrculo vida-muerte-vida (ver Valcarcel en Reinaga, 2001 
[1970a]: 10).86 Es decir, Valcarcel se presenta como un estudioso de la filosofla 
de los amautas o de la filosofla amautica. Es llamativo que Reinaga nunca haya 



considerado (en su obra escrita) a Valcarcel como “amauta”, termino que reservo 
para Mariategui y, en un primero momento, para F. Tamayo. 

Por otra parte, el termino amauta aparece solo una vez en el cuerpo de La 
revolution India. Es utilizado como calificativo: 

en los 190 anos que han transcurrido desde la grandiosa Revolution del siglo 
xviii 

[de Tupaj Amaru], no ha habido una pluma amauta, para aquella epopeya 
libertaria 

que, tuvo por escenario el estupendo paisaje de los Andes y el Sacro Lago de los 

Inkas” (Reinaga, 2001 [1970a]: 230, resaltado mlo). 

Con ello, Reinaga no esta diciendo que no existan otros estudios sobre el 

levantamiento de Tupaj Amaru, de hecho abre con una cita de La rebelion de 
Tupaj 

Amaru (1957) de Boleslao Lewin. Reinaga se refiere a una perspectiva de cono- 

cimiento, la “pluma amauta”, que -en su opinion- no habria dado cuenta de ese 

acontecimiento magno. Esta afirmacion, evidentemente, debe ser corroborada 

extratextualmente. Aunque no aparezca mas en La revolution India (1970a), es 
muy 

importante no olvidarla, pues en el momento de ruptura con el indianismo, 
cuando 

se produce el giro amautico de su pensamiento, la ausencia de una perspectiva 
amautica para comprender el pasado indio se convertira en un argumento central 
de su critica y auto-crltica al indianismo. Volvere a esto. 



Por ultimo, existe una tercera alusion a lo amauta, bajo la forma de “indio- 

amauta”, en un texto de particular contenido autobiografico: “Mi palabra”, pre- 

sentado a modo de preambulo en La revolution India (2001 [1970a]: 45-55 y 
notas 

452-456). Alll, Reinaga expresa una radical afirmacion de si, dice que a fines de 
los 

sesenta no encuentra a ningun escritor que le suscite consideracion alguna. Con 
86 

Valcarcel propone crear una nueva semantica para nombrar a la cultura andina 
india. Dice que 

es mejor hablar de “Gran Comunidad” en vez de “Imperio” y de “Ayllu” en vez 
de “behetria”. 
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alta autoestima, asegura que aun entre la juventud india, sobre todo entre “sus 
dis- 


cipulos”, no ha brotado alguien que lo supere. Por eso: “en tanto tenga halito en 

mi pecho ire a la cabeza de ellos. Es mi deber” (Reinaga, 2001 [1970a]: 454). 
Para 

reforzar su compromiso de Maestro, cita a Mahatma Gandhi (sin fuentes) y a 
Gorgias 

(sin fuentes). Dice que el, como Gorgias, en su ultima hora de vida levantara una 

copa burbujeante de vino inka: ‘liquido sol y luz cuajada’, por el indio amauta, 
que 

despues de mi muerte de el primer paso hacia delante; por aquel indio que 



despues 


de mi muerte me supere en conciencia, pensamiento, pasion y accion, para 
edificar 

sobre los escombros de esta comunidad boliviana, una refulgente sociedad del 
Tercer 

Mundo! (Reinaga, 2001 [1970a]: 455, resaltado mio). 

Es la primera vez que Reinaga sugiere elipticamente que el es un “indio 

amauta”. Aqui se refiere a su sucesor. En los terminos planteados, si el discipulo 

sera un “indio amauta”, es porque el maestro tambien lo es. 

Entonces, en La revolution India (1970a) se encuentran tres alusiones a la 

notion de “amauta”: una hecha por Valcarcel sobre la filosofia amauta, otra 
sobre 

una perspectiva de conocimiento o el “pensamiento amauta” (“pluma amauta”) y 
la 

autorreferencial, a partir de su posible sucesor: el indio-amauta. Tambien aparece 

aludida como “Consejo Supremo de Amautas”, en tanto organo de gobierno del 

Inkario, o bien como organization -al parecer- existente en los setenta.87 Dicha 

idea es importante, pues le servira de referente a Reinaga para proyectar un 
futuro 

gobierno indio, en caso de realizarse la Revolution india. 

Hasta aqui, no existe una diferencia fundamental entre el indianismo y la idea 

de amauta. “Indio-amauta” designa al sujeto que produce al indianismo. En el 
resto 

de la obra indianista se encuentra esta tesitura: poca presencia de la idea de 



amauta, 


aunque no por ello sea menospreciada, siempre unida a la de indio e indianista 
sabio. 

El primer lugar donde se menciona expllcitamente a Reinaga como amauta 
es un breve texto firmado por Cristina Virreira, donde se afirma: 

87 

En Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b), Reinaga considera que la 
“Nation inka” poseyo territorio, lengua, religion y gobierno sabio. El gobierno 
fue “paternal” y la “direction ideologica del Imperio se halla a cargo del Consejo 
de Amautas” (Reinaga, 2001 [1970]: 397). En Tesis india (1971) dedica un 
capltulo a analizar a las organizaciones sindicales de trabajadores (cob) y de 
campesinos (cntcb) a inicio de los setenta. En ese contexto, Reinaga habla de la 
importancia 

del ejemplo personal en la lucha de los trabaj adores y cita un comunicado del 
Partido Indio, en el que se menciona la trlada etica ( ama llulla, ama sua, ama 
khella). Y, por primera vez, menciona al Consejo Supremo de Amautas (comsa) 
como representativo del ejemplo moral. En Indianidad (1978c) vuelve a aludir al 
Consejo Supremo de Amautas. Dice: “Del Ayllu-Comunidad sale el Consejo de 
Amautas, y del Consejo de Amautas sale el Inka. Inka y Consejos de Amautas 

constituyen el Poder Indio” (Reinaga, 1978c: 100). Y sobre el presente, sin 
explicar a quienes en concreto se refiere, dice que en los setenta los “Meres 
[indios] y Consejos Supremos de Amautas, tienen que sacarse de si a Europa...” 
(Reinaga, 1978c: 68), con lo cual indica que existla en la decada de los setenta 
una organization con ese nombre. 

332 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

Ni Tupaj Amaru ni Tupaj Katari en la Colonia, y en la Republica ni Pedro Pablo 

Atusparia ni Zarate Willka ni Jose Carlos Mariategui, con todo lo grandes 
martires 



que han sido en el epopeya libertaria del indio, no llegan hasta donde ha llegado 
el 


Amauta Reinaga” (Virreira en Reinaga 1970b: 94, resaltado mlo).88 
La originalidad que se le atribuye a Reinaga, con respecto a los otros llderes 
nombrados, es la de haber creado el indianismo como ideologla de la Revolu¬ 
tion india. Fue en America indiay Occidente (1974) donde el concepto 
“amauta” 

empezo a adquirir mayor presencia y una relevancia mas espedfica. La principal 
es de orden autorreferencial: Reinaga se presenta a si mismo como “ Amauta” o 
“Amauta Rupaj”. En la introduction, Reinaga se erige a si mismo como Amauta, 
en tanto “voz de la America India”: 

Aparezco en estas paginas como el Amauta. Si no soy yo el Amauta, entonces, 

^quien es el Amauta? ^Garcilazo de la Vega, Jose Carlos Mariategui? No tal. 
Estos 

son hlbridos colonos de Occidente. En alma, lengua, forma de vida; 
pensamiento, 

sensibilidad y conciencia son Occidente. Y esta America es india; y mi voz la 
voz de 

ella...” (Reinaga, 1974: 13, resaltado mio). 

Reinaga se presenta como “Amauta Rupaj” en dos ocasiones muy significativas. 

Una, cuando plantea la diferencia entre los filosofos platonicos y los 
antiplatonicos. 

Se ubica entre los segundos con el nombre “Amauta Rupaj” (ver Reinaga, 1974: 
71). El amauta es pensado como un filosofo antiplatonico y, a la vez, “la voz” de 



la America india. Luego, Reinaga menciona a los escritores “indianistas”, que 

el considera relevantes.89 Finaliza incluyendose: “y para terminar esta nomina 

incompleta, el Amauta Rupaj90 de America” (Reinaga, 1974: 246). Cabe 
destacar 

que a ninguno de los escritores nombrados los califica como amautas. 

88 En la edition autonoma de Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b) se 
publican, en un apendice titulado “La voz de America”, textos breves de 
adhesion al Manifiesto. Entre ellos esta el texto firmado por C. Virreira. 

89 Por cierto, menciona una lista bastante eclectica de autores, tales como: el 
indio Sioux Vine Deloria Jr., los redactores de “Indigena” (publication de 
Berkeley, Estados Unidos), Eugene 

Mcmechen, Robert Cohen. Incluye tambien al “iluminado poeta maya” Ernesto 
Cardenal, al 

indio “escritor analfabeto en cultura occidental” Manuel Quintin Lame de 
Colombia; al kolla 

jujeno Eulogio Fritez y Jose Diego Lanusse Condorcanqui, ambos de Argentina. 
Tambien al 

filosofo argentino Mario Casalla, al “eclectico escritor” ecuatoriano Humberto 
Mata, la “lu- 

minosa pluma india del Peru” de Guillermo Carnero Hoke. Y, por ultimo a su 
hijo, Ramiro 

Reynaga, “pristina conciencia india de Bolivia”. 

90 

“Ruy Ripaj” fue el primer seudonimo de F. Reinaga, usado por unica vez en 
Nacionalismo boliviano (1952). Luego usa “Rupaj Katari” en el Manifiesto del 
Partido Indio (1969) y La revolucion india (1970). Comenta Hilda que la voz 
quechua “Rupaj” significa “quemar o quemante o 



arder”. 
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Es importante advertir que no es la primera vez que Reinaga utiliza el nom- 

bre “Rupaj”, pero si el de “Amauta Rupaj”. Anteriormente, utilizo el nombre de 

“Rupaj Katari” de un modo -si se quiere- revelador. Ya aludl a la construction 

genealogica que hace Reinaga de su origen en Tomas Katari. En La revolution 
India, 

cuenta que el mismo se fue afirmando como indio a lo largo de su vida, por ello: 

arrojare, como oprobio mi europeo nombre Fausto Reinaga, y en su lugar me 
pondre 

Rupaj Katari, el propio y genuino patrommico mio; el que he heredado del 
grande y 

glorioso Tomas Katari, mi padre... (Reinaga, 2001, [1970a]: Reinaga, 45). 

No es exagerado afirmar que el nombre indianista de Reinaga no fue Fausto, 

sino Rupaj Katari. As! firmo el Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (Reinaga, 

2001, 

[1970b]: 447). Sin embargo, siguio publicando sus libros con su nombre europeo 

y, ademas, tampoco volvio a utilizar el nombre Rupaj Katari. Las razones no 
estan 

explicitadas en su obra. Ahora, lo que me interesa es rastrear el origen del 
nombre 


amauta que se atribuyo a si mismo. Asi llegamos a America india y Occidente 
(1974), 



donde conserva el nombre “Rupaj”, pero reemplaza el de “Katari” por 
“Amauta”. 

Alll, solo una vez alude a si mismo como “Rupaj”, en un pasaje muy decidor 
sobre 

la densidad que le otorga al nombre: 

As! como Gandhi es la voz de Asia, Fanon de Africa, mi voz es la voz de la 
America 

india. Si Gandhi es Asia; y Fanon, Africa; Rupaj es America. Desde el indio 
piel roja 

de Norteamerica, hasta el indio gaucho-patagones [sic] de la Argentina, daman 
por mi 

garganta: jjusticia! (Reinaga, 1974: 85, mayusculas en el original y negrillas 
mias). 

Desde sus primeros textos, Reinaga considero que habia grandes hombres, 

hombres gulas, que lideraban y expresaban a los movimientos liberadores (como 
los 

Katari y Amaru). Ahora, llega a identificar a continentes enteros con esos 
grandes 

hombres (nunca mujeres). La idea que subyace a afirmaciones tales como 
“Fanon 

es Africa”, es que los grandes hombres expresan el pensamiento y sentimiento 
de 

sus pueblos. Aqul estan tornados en un nivel de tal unidad, que incurre en una 

generalization excesiva. Asi, Reinaga va expresando una tendencia a la 
universa¬ 


lization a traves de simplificaciones. Toda la America india -dice- se expresa en 



su voz, la voz del Amauta Rupaj. Curiosamente, la densidad del nombre Amauta 

Rupaj contrasta con su total ausencia en los posteriores textos amauticos. Las 

razones no son faciles de dilucidar, el autor tampoco las expone. Solo en 
America 

indiay Occidente, Reinaga se considero “Amauta Rupaj”. 

Otra auto-asignacion como “amauta”, siempre en America india y Occidente 
(1974), la encontramos en ocasion de una “Profeda”, donde dice que el amauta 
(es decir, el mismo), “hijo del Tawantinsuyu”, anuncio desde la Puerta del Sol de 
Tiwanaku la nueva “vida cosmica” (Reinaga, 1974: 260). Vincula dicha Profeda 
con otra antigua, atribuida al amauta “Inka Ripaj” (Reinaga, 1974: 134-136). Es 
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la primera y unica vez en toda su obra que Reinaga se refiere a tal figura. Brinda 

pocos datos sobre ese amauta. Comenta que el Inka Ripaj profetizo sobre 

la resurreccion del Imperio Maya, Azteca, Tawantinsuyu. Y los anuncios 
cosmicos ahl 

estan: terremotos, huracanes, inundaciones diluviales, guerras, sequlas, 
hambrunas, 

secuestros, golpes de Estado, masacres exilios, carceles, asesinatos (Reinaga, 
1974: 13). 

Esas conmociones naturales tienen un correlato politico en los sesenta y 
setenta: el Poder indio desperto y el indio de America ya no esta de rodillas. 
Segun Reinaga, dicha profeda se realizara pronto: “siete anos faltan para que se 



cumpla la profeda del Inka Ripaj” (Reinaga, 1974: 13). Es dedr, entre 1980 y 

1981, aproximadamente. ^Por que esa fecha? Mas adelante lo aclara. 

Cuenta que cuando fueron asesinados Tupaj Amaru y Tupaj Katari, en 1781, el 

Inka Ripaj, que fue un Amauta de “extraordinarias facultades cosmicas”, 
profetizo 

que la raza de asesinos morira y que pasados dosdentos anos renacera el 
Tawantin- 

suyu. Dicha profeda habria sido hecha en 1781. Lamentablemente no brinda 
fuente 

alguna.91 Reinaga asume dicha profeda para continuarla en 1974. Advierte que 
en 

1981 se cumplirian los dosdentos anos, por eso el da su profeda: “ha llegado el 

tiempo de la resurreccion del Tawantinsuyu Inka” (Reinaga, 1974: 135). Los 
cuatro 

Suyus del Imperio Inka (que comprende la mitad de la “Gran Colombia”, 
Ecuador, 

Peru, Bolivia y “la mitad de Chile y Argentina”) se uniran en el nuevo 
Tawantinsuyu. 

Sera una nueva sociedad con “unidad telurico-cosmica”, constituida como 
modelo 

para la epoca que denomina “era nuclear”. La resurreccion del Tawantinsuyu 
sera 

posible por la Revolucion india, que es la alternativa salvadora ante la eminencia 
de 

una Guerra Atomica. Por ultimo, en el capltulo final de la obra vuelve a referirse 
al Inka Ripaj. Dice que en la conciencia india esta viva su profeda sobre el 



“rena- 

cimiento del Tawantinsuyu” (Reinaga, 1974: 246). ^Que sucedio “realmente” en 

Bolivia en 1981? En julio de 1981 se realizo el golpe de Estado liderado por 
Luis 

Garda Meza. Recordemos las esperanzas desmesuradas que le produjo a 
Reinaga 

tal militar. Teniendo en cuenta esta profeda de Inka Ripaj, a la cual Reinaga le 

otorgo credibilidad en 1974, me pregunto: ^ Reinaga estuvo condicionado por la 

expectativa de la realizacion de dicha profeda cuando se produjo el golpe de 
Garda 

Meza? Si es si, entonces eso explica, por otra via, el mal paso politico que 
realizo 

el potosino. Su fe no estuvo dada en el militar, sino en la realizacion de la 
profeda 

de Inka Ripaj. En todo caso, Reinaga acomodo la realidad historica a la 
realizacion 

de una profeda, que evidentemente no fue tal. 

Por otra parte, al finalizar America indiay Occidente (1974), Reinaga realiza un 

relato, que considero propio del genero utopico, titulado “Sak’abamba” 
(Reinaga, 

91 

Luis E. Valcarcel, en Historia del Peru Antiguo, Tomo iv (Editorial Juan Mejia 
Baca, Lima 1978, 3ra. edicion), relata sobre la profeda de “Inca Ripac 
Yupanqui”, pero situado en el siglo xvi. 


Se trata de otro Inca Ripac. 
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1974: 256-259). All! alude a los amautas (Reinaga, 1974: 258) como “seres 
privi- 

legiados por su capacidad cerebral, su humanismo y su facultad de 
entendimiento 

ante los fenomenos naturales y cosmicos” (Reinaga, 1974: 258). Y anade un co- 

mentario sorprendente: que fue un amauta quien le puso un lluchu o chullu 
(gorro indio) y ungio con “halito cosmico” a Neil Armstrong, el astronauta que 
piso la 

luna. Dicho evento, habria ocurrido en la Puerta del Sol de Tiwanaku.92 No es 

mi interes aqul indagar sobre la veracidad de los datos y proferias relatados por 

Reinaga, sino mostrar el significado que le otorga al termino “amauta”. 

En conclusion, desde America India y Occidente (1974), Reinaga se 
autoconcibio 

con claridad como un amauta, heredero de la tradition amautica del inkario. El 

amauta posee varios rasgos: es un sabio conocedor de los misterios de la 
naturaleza 

y del ser humano, con ello se asemeja a la idea occidental de filosofo y de 
cientlfico. 

Pero, tambien es un previsor y anunciador del futuro, con lo cual se aproxima a 

la figura del profeta (^biblico?). El amauta tambien es una especie de profeta del 

antiguo inkario. Reinaga parece asumir tambien esa funcion, de ahl que ensaye 

algunas profedas.93 Ahora bien, sigue habiendo en Reinaga un horizonte 
politico: 



el amauta tambien es un sabio politico, que sigue alentado a la Revolution india 

(ver Reinaga, 1974: 134, 136, 189, 246, 247) sustentada en una profecia 
amautica 

de antigua data: la resurrection del Tawantinsuyu. 

Por todo ello, se puede concluir que hasta America india y Occidente (1974) 

el indianismo de Reinaga no esta renido con su autoconcepcion de amauta, pero 

-y no es menor- en toda esa obra ya no utiliza el termino “indianismo”. El mas 

cercano es “indianidad” (Reinaga, 1974: 92), que no posee la fuerza semantica 

que tuvo en su obra previa el termino indianismo. Dice: “El indio, la indianidad, 

por esencia humana y por milenaria presencia historica no es racista. Raza es 

odio. Raza es robo. Raza es guerra. Y el indio, el constructor de Tiwanaku y el 

Tawantinsuyu, es todo lo contrario. El indio es amor total...” (Reinaga, 1974: 

92. 

Negrillas mias). Reitero que America india y Occidente (1974) es una obra 
bisagra, 

tiene aun topicos indianistas mientras avanza hacia topicos amauticos. 

Ruphaj Katari, <?destinado a ser amauta? Como lo mencione, una condition 

fundamental para ser amauta viene del “destino comunitario” que una persona 

india aymara-quechua recibe. En ese sentido, asi como algunos negaron (y 
niegan) 

que Reinaga haya sido indio, otros niegan que haya sido amauta. La cuestion es 
compleja en muchos sentidos.94 

92 Solo brinda como referencia un articulo de Ramon Sender, “El culto 



irracional en la novela contemporanea” en Presencia, La Paz, 19 de abril de 
1974. 


93 

Reinaga anade una “profecra” mas: la inminencia de una guerra entre Chile y 
Peru, en la cual 

desaparecera Peru. Con lo cual -dice Reinaga- Brasil llegara a extenderse hasta 
el Padfico. 

94 

Dona Hilda Reinaga corrobora la cuestion refiriendose a El pensamiento 
amautico (1978), donde Fausto cuenta que en un Cabildo realizado en la 
comunidad de don Fausto, los comunarios 

determinaron su destino para estudiar y defender a la comunidad. De ese cabildo, 
dice dona 

Hilda, surge el nombre Rupaj Katari (entrevista a Hilda Reinaga, 3 de Febrero de 

2011 ). 
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La riqueza autobiografica desperdigada a lo largo de la obra de Reinaga 

(aludida abundantemente en la primera parte de cada capltulo) brinda algunas 

pistas para responder a la duda sobre si Reinaga fue destinado comunalmente a 
ser 

amauta o en realidad se autoasigno tal estatus, lo cual le quitarla legitimidad. En 

El pensamiento amautico (1978b) Reinaga abre con un capltulo autobiografico 
muy 

interesante titulado “De una choza a la universidad” (pp. 61-62). Alll, relata 
sobre 



varios momentos de su vida: su ascendencia en Tomas Katari y Curusa Llabe, su 

lugar de nacimiento, la lucha de sus padres en los movimientos indios de los 
anos 

veinte del siglo xx, sus hermanos, su paso por la escuela y la universidad. En ese 

contexto, brinda una explicacion del origen de su nombre “Ruphaj”. 

La cuestion del nombre no es menor. As! como Reinaga informa por primera 

vez que el origen de su nombre Jose Felix no proviene de su familia inda, sino 
que 

fue puesto por un cura catolico, relata tambien como surgio su nombre “Ruphaj 
Katari”, al cual considera su autentico nombre indio. Recordemos que firmo el 
Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1969) como Rupaj Katari (1970b: 447) 

y 

en La revolucion india (1970a: 45) asume orgullosamente su nombre indio. Aqul 

escribe “Rupaj” y no “Ruphaj”. En Tesis india (1971: 6) aparece con el nombre 

Inka Rupaj. En America India y Occidente (1974: 71 y 246) como “Amauta 
Rupaj”, 

ademas de Inka Rupaj (1974:13, 85). Desde La razony el indio (1978) Reinaga 

escribe Inka “Rup h aj”.95 En El pensamiento amautico (1978b), ofrece la 
explicacion del origen del nombre. 

Cuenta que fue en un “cabildo de Caciques reunidos en Quillacas [poblacion 
situada en Oruro]” donde se le asigno su autentico nombre y su destino. Primero, 
los alii reunidos decidieron que estudiara su secundaria en Oruro: “en aquella 
ocasion salio por primera vez el nombre de Ruphaj de la boca de Santos Tola, 



descendiente del ‘temible Willka’” (Reinaga, 1978b: 64). Reinaga transcribe lo 

que seria el discurso de Santos Tola, en el cual se dice que “Dios Inti” manda a 

que una “excelsa cabeza” como la de Fausto no vaya a Sucre, pues ahl 
asesinaron 

a los Katari. De ahl, que optaron por enviarlo a estudiar a Oruro “bajo nuestra 
vigilancia”. Tola concluye: 

Y como en sus venas lleva la sangre de Tomas Katari, se llamara Ruphaj Katari. 
Para 

que con su pensamiento de luz y fuego, igual que los Amaru y los Katari, 
encienda 

y gule el nuevo levantamiento indio, hasta nuestra victoria final (Santos Tola 
citado 

por Reinaga, 1978b: 64). 

Reinaga no brinda la fuente de donde toma el discurso. En el relato no exis- 

te ninguna alusion a “amauta”. Pero si a que consideraron a Reinaga como una 

“excelsa cabeza” y que su pensamiento sera heredero de los Amaru y Katari para 

95 Ver tambien La razony el indio (1978a: 7, 8 y 10) y Que hacer? (1980: 78- 
79). 
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rebelar al indio. Ideas que bien se pueden identificar con la funcion del amauta. 

Ademas, el hecho de que sea Santos Tola un heredero del combativo Zarate 
Willka, 

el lider indio de la Revolution de 1899, tiene una gran relevancia politica. 



Santos 


Tola es mencionado solo en La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: 109) y 
luego en la obra citada.96 No es considerado por Reinaga como una figura muy 
relevante 

dentro de las diversas movilizaciones indias, pero sin duda su importancia radica 

en que fue quien lo nombro con su verdadero nombre. ^Cuando sucedio esto? 

Reinaga no brinda una fecha exacta, pero habrla sucedido antes de su ingreso a 
la 

escuela en Oruro. Por tanto, aproximadamente antes de 1924, quiza entre 1921 

y 1923. ^Se trata del momento en que Reinaga fue destinado comunalmente a su 

mision de amauta? Quiza si. Para responder fehacientemente a esto es necesario 

recurrir a fuentes extra-textuales del corpus reinaguiano, lo que supera el 
objetivo 

de este trabajo.97 

b. El amautismo, ^superador del indianismo? 

^E1 amautismo es superador del indianismo? Dicha pregunta va de la mano 
con otra: ^por que Reinaga dejo el indianismo, por el mismo creado, y gesta el 
amautismo como una nueva etapa de su pensamiento? ^E1 amautismo representa 
un momento de continuidad o de quiebre con el indianismo? ^En que sentido? 
Tengo una hipotesis al respecto, que se puede expresar en dos ordenes distintos: 
uno politico y otro epistemologico. 

El amautismo surgio como una respuesta ante el fracaso politico del indianis¬ 
mo. Dicha hipotesis la explico del siguiente modo: luego del fracaso del 



gobierno 

de Juan Jose Torres (1970-1971) y la posterior dictadura de Hugo Banzer (desde 

1971), Reinaga percibio la inviabilidad polltica del indianismo debido al 
contexto 

politico de los setenta. Como lo demostre en la primera parte de este capltulo, 

96 En 

La intelligentsia del cholaje boliviano (1967: 109) aparece la figura de Santos 
Marca Tola, pero no es relevante. Aproposito del escritor Jaime Mendoza, dice 
Reinaga que su literatura no 

fue hipocrita sino “filantropia apostolica” (Reinaga, 1967: 109). Y valora la 
protection que le brindo al cacique kehshua Agustln Saavedra y al aymara 
Santos Marca Tola. Pero, no explica 

en que contexto. Es la primera vez en toda su obra que nombra a ambos llderes 
indios. 

97 

^Santos Tola es el mismo que Santos Marka T’ula (como se escribe hoy)? Santos 
Marka T’ula 

(1879-1939) es uno de los “caciques apoderados”, que se levantaron contra el 
regimen de 

explotacion en la primera mitad del siglo xx. Ver: Taller de Historia Oral Andina 
(thoa). 

El indio Santos Marka Tula, cacique principal de los ayllus de Qallapa y 
apoderado general de las comunidades originarias de la Republica (La Paz, 
Ediciones del thoa, 1984). Dicha obra nunca es citada por Reinaga, sin embargo 
se encuentra en su biblioteca personal. Ver tambien Silvia 

Rivera Cusicanqui, “La notion de “derecho” o las paradojas de la modernidad 
postcolonial: 



indigenas y mujeres en Bolivia”,en Revista Aportes Andinos, Ecuador, octubre 
de 2004 (disponible en 

http://www.uasb.edu.ec/padh/revistall/articulos/silvia%20rivera.htm) y R. 
Choque, 

“Santos Marka T’ula” (en Barnadas, 2002). 
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los intentos de internacionalizar el indianismo a traves de la Comunidad India 

Mundial (cim) se frustraron en 1979. Y, por ultimo, el vano intento de Reinaga 

por incidir con su propuesta indianista, e incipientemente amautica, en el 
Consejo 

Indio de Sud America, creado en 1980, termino por quebrar sus esperanzas de 

concretion de una revolution india. A inicio de los ochenta, el indianismo era 
mas 

amplio que el pensamiento de Reinaga. Por ello, postulo que el fracaso politico 

de su indianismo le llevo a ensayar otra position ideologica, que reavivara el ho- 

rizonte revolucionario del indianismo, pero apartandose de las nuevas corrientes 

indianistas, en las cuales Reinaga vio solo traicion al indio. El surgimiento del 

proyecto de una Comunidad Amautica Mundial, en 1980, vino a sellar ese nuevo 

derrotero con pretension politica. Digo pretension, pues no se plasmo en una 

organization politica, como habia sido el caso del indianismo con el Partido 
Indio 

de Bolivia. Por todo ello, el amautismo surgio desde las sendas indianistas, pero 
Reinaga llego a plantearlo como un quiebre y corte con el indianismo, aproxi- 



madamente entre 1978 y 1980. 

Ahora paso a la hipotesis epistemologica. El amautismo expresa la tension 
filosofica que hubo en el pensamiento de Reinaga desde sus origenes, pero que 
nunca antes habla podido ser del todo desarrollada debido a las otras improntas, 
sobre todo historico y politica, que adquirio su obra. En cambio, en la etapa 
amautica hay un Reinaga menos comprometido con la action directa. El amau¬ 
tismo de Reinaga adquirio un giro filosofico tenido de mesianismo y con una 
pretension de cientificidad. Por ello, la universalidad del amautismo conllevo 
una des-indianizacion del lenguaje, ademas de una llamativa preocupacion por la 

geopobtica mundial, junto a una ausencia (^indiferencia?) de la pobtica 
boliviana. 

El amautismo fue pensado por Reinaga como un anti-socratismo, bajo la 
premisa de que todo el pensamiento occidental hunde sus raices en Socrates. 
Decir pensamiento occidental y pensamiento socratico es -para Reinaga- lo 
mismo. Ahora bien, Reinaga no fue un filosofo profesional. Cualquier conocedor 
de filosofia europea se da cuenta del poco cuidado que tuvo en el tratamiento 
especifico de cada uno de los filosofos que critico Reinaga. La impugnacion a 
todos ellos no viene de un estudio largo y erudito de las teorias filosoficas, sino 
de una posicion ideologica anti-occidental. En ese sentido, su obra puede ser 
facilmente desestimada. 

Sin embargo, arriesgo la opinion de que la mayor hondura epistemologica a 



la que llego Reinaga fue su critica a la “fe epistemologica”, que en America se le 

otorgo y otorga al pensamiento europeo. Por el contrario, Reinaga le quito toda 

credibilidad a la razon occidental sobre que aportara algo positivo a la 
humanidad 

entera. Cuando expresa que el pensamiento socratico “miente y mata”, esta indi- 
cando su conclusion practica, historica-politica y filosofica-ideologica. Por ello, 

Reinaga se erige como un gran esceptico y radical incredulo en la “razon 
occiden¬ 
tal”. Sabemos que razon y fe no estan renidas. Me refiero a la fe epistemologica, 
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que supone una fe antropologica, al creer en la voz del otro. Reinaga considero 

que el logos (la razon y la palabra) del hombre occidental no es crelble, pues 
solo 

trae mentira, odio y asesinato para el indio y para todo ser humano. Ahl su au- 

dacia, pero quiza ahl tambien su desmesura. Pues bien, en este apartado tratare 

de fundamentar ambas hipotesis sobre el surgimiento del amautismo. Lo hare 

en dos momentos: 1. La critica a los indianismos gringo-mestizo-etnico y 2. La 
(auto) critica epistemologica al indianismo. 

b.l La critica a los indianismos gringo-mestizo-etnico 

No me centrare aqui en las razones historico-pollticas por las cuales Reinaga 
abandono el indianismo, sino en la justificacion ideologica que dio a la cuestion, 
que evidentemente no se entiende sin el contexto de fines de los setenta. En 



hacer? (1980) Reinaga ensaya una caracterizacion del indianismo, para 
separarse 

de el. Es importante indicar la estructura general del texto para entender como 
situo al indianismo desde los ochenta. Se compone de tres capitulos. El primero 
se llama “Cristianismo, marxismo y reinaguismo”. Luego, la obra se organiza 
con una logica de oposicion simple: Occidente, como un mundo de esclavos y 
asesinos (cap. ii) y, contra este, la Comunidad Amautica Mundial (cap. iii), como 
un proyecto para crear un mundo de hombres libres y llenos de vida. En ese 
sentido, cristianismo y marxismo son considerados por Reinaga como parte de 
Occidente. Pero -aqui lo importante- el indianismo tambien. Este es tratado en 
el capitulo dedicado a criticar a Occidente. Es decir, desde 1980, para Reinaga 
el indianismo paso a formar parte del pensamiento de Occidente, a excepcion de 
un tipo de indianismo: el suyo, al que llamo reinaguismo y, luego, amautismo. 
Veamos sus razones. 

En el punto “indianismo” (Reinaga, 1980: 101-111), Reinaga realiza una breve 

caracterizacion de tres tipos de indianismo de la decada del setenta: “indianismo 

etnico”, “indianismo gringo ” e “indianismo mestizo ”. Estos tres -dice- son 
parte de Occidente, porque no buscan verdaderamente superar la esclavitud y/o 
asesinato 

del indio. Contra ellos propone su pensamiento, al que llama “reinaguismo”, 
como el autentico indianismo, pero para diferenciarlo de los demas. Por razones 



expositivas, prefiero dejar para el final el tratamiento del “indianismo etnico”, 
plies es el que demanda mayores precisiones, debido a la problematicidad de las 
consideraciones all! expresadas por Reinaga. 

Indianismo gringo: 98 situa como representante tipico de dicho indianismo al 
frances Jean-Loup Herbert (1941-2005). Cita dos obras: de Jean-Loup Herbert, 

Carlos Guzman Bockler y Julio Quan, Indianite et lutte des classes (1972) y de 
Jean- 

Loup Herbert y Carlos Guzman Bockler, Guatemala: una interpretacion 
historico- 

98 Ver 

iQuehacer? (1980: 81-82, 96, 101-102,105-111). 
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social (1970), que en realidad son la misma obra con distinto tltulo.99 Reinaga 

no expresa ninguna opinion sobre Bockler ni Quan. Afirma que el “indianista 

gringo” Herbert fue quien tradujo su obra America indiay Occidente al 
frances. 100 

Le acusa de haber omitido algunas paginas (pp. 142 a 144 y 171 a 175), donde 
Reinaga critica a Mao Tse Tung, Cornelio de Pauw, Buffon, Kant, Schopenhauer 
y Hegel. Esta mutilacion -dice Reinaga- se debe a que Herbert defiende a esos 
pensadores. Por ello, el indianismo de Herbert es occidental. 

Ademas, cita un parrafo breve de una carta de Herbert a Reinaga (fechada 
el 22 de diciembre de 1979), donde aquel comenta sobre la importancia del 



Iman Khomeini en Iran. Reinaga opina que Khomeini, al igual que el presidente 
estadounidense J. Carter, no tiene etica, pues solo ofrece guerra. Entiende que 
el enfrentamiento de Iran contra eeuu es una guerra occidental. Reinaga da a 
entender que Herbert apoya a Iran contra Estados Unidos. Por el contrario, Rei¬ 
naga no apoya a ninguno. Se trata -afirma- de cambiar Occidente organizando 
una Comunidad Amautica Mundial. 

Reinaga cita tambien varias ideas atribuidas a Herbert (sin fuente), con las cuales 

esta en desacuerdo, tales como: que es necesaria la constitucion de una burguesia 
india 

y que sus hijos deben llegar a la universidad mestiza, pues de alii saldran los 
ideologos 

del movimiento indio; y que la education mestiza posibilita producir una 
filosofia y 

teoria de la Revolucion india. Estas ideas -dice Reinaga- provienen del 
marxismo 

de Herbert y son inviables para producir una verdadera Revolucion india. A 
partir 

de alii, discute la cuestion educativa. Segun Reinaga, Occidente -desde Atenas 
en 

adelante- solo educa a los seres humanos para ser esclavos y asesinos. Como 
pmeba 

senala los asesinatos de Socrates, Cristo, Juana de Arco, Servet, Tuphaj Amaru, 
Julian 

Apasa o Tuphaj Katari, Gualberto Villarroel, Carlos Condori y Narciso Torrico. 
Todos ellos, por haber buscado la verdad y la libertad, fueron ejecutados: 



De Socrates a Villarroel, fueron asesinados, por querer hacer otro hombre, otra 
sociedad; por querer meter en el cerebro humano otro pensamiento, quiza otro 
Dios... distinto al Dios que adora Occidente (Reinaga, 1980: 108). 

99 Debo la informacion a la antropologa guatemalteca Gabriela Escobar, quien 
me explico que 

en realidad Indianite et lutte des classes (1972) es la traduccion francesa del 
libro Guatemala: una interpretacion historico-social (1970), solo con otro tltulo. 

100 Aqul existe una inexactitud. Segun la informacion de la edicion francesa 
UAmerique Indienne et VOccident (Edicion de la Comunidad India Mundial 
(cim), Lyon, 1978), la obra fue traducida por Carmen Fuentez-Hernandez. En 
iQue hacer? (1980), Reinaga se la atribuye a Herbert 

^Por que? En la Revista Amauta (1979: 33) se publica otra carta de Jean-Loup 
Herbert, fechada en Firminy el 31 de enero de 1979, dirigida a Reinaga. En ella, 
cuenta entusiasmado 

sobre la presentacion de la edicion francesa de America indiay Occidente. Dice: 
“Nos sentimos felices los escritores que hemos ayudado a la edicion francesa de 
‘America india y Occidente”’ 

(Herbert en Amauta, 1979: 33). Entonces, Herbert si ayudo en la edicion 
francesa de America india y Occidente, pero eso no significa que haya sido el 
traductor. 
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Incluso, Reinaga se pone a si mismo como ejemplo de esa persecution, cuya 
responsabilidad ultima por los sufrimientos padecidos la adjudica a Occidente. 
Interpreta que “padecia y padezco todo esto, por poner otro pensamiento en la 
cabeza del hombre, por sacar a Cristo y a Marx del cerebro humano” (Reinaga, 



1980: 108-109). 

Llama la atencion la ambivalencia respecto a Socrates: por un lado, lo valora 
por ser una vlctima o martir de Occidente; pero, por otro lado, considera que el 


“pensamiento socratico” es el representativo de Occidente. En slntesis, a partir 
de la crltica al indianismo gringo de Herbert, Reinaga concluye que educar al 
indio al estilo de Occidente supone convertirlo en esclavo y asesino. De ahl en 
mas, enfila sus dardos contra el mestizo, cuestion que es mejor tratar a proposito 
de su crltica al “indianismo mestizo”. 

La primera vez que Reinaga se refiere al antropologo Herbert es en La razon 

y el indio (1978a: 10), donde publica parte de una carta dirigida a el, firmada en 

Francia, el 14 de diciembre de 1977. Alii, Herbert elogia al escritor indio por 

su obra La razon y el indio. Al parecer, Reinaga le envio un ejemplar. Alii, solo 

considera que Herbert es un “escritor indianista”. Los datos expuestos en la obra 

de Reinaga indican que hasta 1979 hubo relacion epistolar entre ambos. Reinaga 

cuenta, en iQae hacer? (1980), que Herbert visito Peru y Bolivia en 1979, pero 
no 

es explicito sobre si tuvieron un encuentro personal. Creeria que si, pues Herbert 
le manifesto en una de sus cartas el interes por conocerlo. No existen mas refe- 
rencias sobre el antropologo en las obras de Reinaga. Por tanto, el vinculo con 
el “indianismo gringo” duro solo dos anos, entre 1977 y 1979. No encontre mas 
datos sobre las razones de la ruptura de Reinaga con Herbert. 



La impugnacion al “indianismo gringo” implica tambien el conflicto que 

tuvo con la Asociacion para la Defensa de los Pueblos Amenazados en torno 

a la constitution de la Comunidad India Mundial. Sin embargo, Reinaga no 

brinda information sobre que vinculos pudo haber habido (si los hubo) entre 

J.-L. Herbert y dicha Asociacion. El “indianismo gringo” tambien incluye a los 

europeos (sobre todo de la Asociacion alemana mencionada) que se acercaron a 

Reinaga para trabajar en conjunto. La Revista Amauta fue la concretion de esa 

experiencia. Pero, su vida efimera (se publico un solo numero en 1979) muestra 

su pronto fracaso. Reinaga brinda una razon ideologica central de esa ruptura. El 

indianismo gringo -dice- se conformaba de una mezcla de cristianismo y mar- 

xismo.101 Peyorativamente, les llama “iglesia de Cristo” e “iglesia de Marx”. El 

101 Dicha relation fue caracteristica en algunos sectores de la Teologia de la 
Liberation, la cual nunca es mencionada por Reinaga. Sin embargo, si alude 
criticamente a una expresion de la 

misma en su vertiente catolica: el movimiento de Curas por el Tercer Mundo 
(ver El pensa- 

miento amautico, 1978b: 48, 86, 91, 92 y 157; Indianidad, 1978c: 66; Bolivia y 
la revolucion de las Fuerzas Armadas, 1981a: 7, 18, 40; La revolucion amautica, 
1981c: 48, 49, 79; La era de Einstein, 1981d: 39; La podredumbre criminal del 
pensamiento europeo, 1982: 135). Por otra parte, segun 
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indianismo gringo fue entonces una especie de pro indianismo de origen 
europeo, 



con pensamiento marxista y cristiano, nacido a fines de los setenta. La posicion 
ideologica de Reinaga se expreso justamente contra los dos pilares del marxismo 
y el cristianismo: 

Querer sacar a Cristo y a Marx del cerebro de los indios y mestizos de America, 

es nada menos que un punete indio en el ojo del cristianismo y del marxismo: 
jlos 

duenos del mundo!” Por eso [la revista] Amauta fue repudiada (Reinaga, 1980: 
82). 

En futuras investigaciones, a esta vision de Reinaga sobre los indianistas 
gringos se debe anadir la vision de los europeos por el cuestionados, a cuyas 
fuentes no pude acceder. ^Por que buscaron a Reinaga? ^Fue su propuesta de 
“sacar a Cristo y a Marx” del pensamiento de los explotados lo determinante 
en la ruptura con el indianismo gringo? Es importante senalar que Reinaga 
inicio la critica articulada contra Cristo y Marx desde Indianidad (1978c). Por 
ejemplo, alii considera que el fracaso de la revolution india, en 1970-1971, por 
el propuesta a los militares Juan Jose Torres y Luis A. Reque Teran, se debio a 
que el primero fue “tornado” por Marx y el segundo por Cristo (ver Reinaga, 
1978: 63-64). Es decir, la idea de “sacar a Cristo y a Marx” no surgio a partir de 
su repudio al indianismo gringo. Si bien en Indianidad (1978c) Reinaga formula 
por primera vez la consigna “sacar a Cristo y a Marx” del pensamiento indio, no 
se debe olvidar que anteriormente su posicion se definio como anti-cristiana. 

Se puede remitir esta posicion a mediados de los anos treinta, cuando abrazo el 



marxismo-leninismo. En cambio, es distinto con el marxismo. Por ello, no tiene 
la misma densidad el rechazo a Cristo (que viene desde los anos treinta), que a 
Marx (que surge recien en los anos setenta). 

Por ultimo, es un dato importante que Reinaga haya confiado en algunos 

“gringos” europeos para construir juntos el proyecto de la Comunidad India 

Mundial, que se expresa por primera vez en El pensamiento amautico (1978b: 
145, 

174, 147). Esto mostraria que no tuvo una lectura absolutamente negativa so- 

bre todos los europeos. Ahora bien, el pronto desencuentro que tuvo con ellos, 

tambien permite especular sobre una posible position intransigente frente a ese 

indianismo gringo, lo que tambien habrla conducido a la ruptura. En sus textos, 

siempre se percibe que Reinaga asumia una especie de liderazgo centralista, ante 

el cual los europeos indianistas se deberian haber sometido. Pero, no fue el caso. 

Las razones de ellos no las conozco. En el resto de su obra nunca mas hara 
alusion 

alguna al “indianismo gringo”, a lo sumo reiterara algunas cuestiones contra la 
Asociacion alemana y contra Herbert. 

los datos que encontre sobre la Asociacion para la Defensa de los Pueblos 
Amenazados, esta 

seria una organization cristiana de origen aleman cuya tradition es protestante. 
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Indianismo mestizo (Reinaga, 1980:102-104): Reinaga plantea ahora su 

distancia total respecto de lo que llama “indianismo mestizo”. No es nueva su 

impugnacion de todo lo mestizo. Por ejemplo, en el inicio de la etapa indianista 

se enfrento a lo que llamo “marxismo mestizo”. Pues ahora hace algo semejante 

con el indianismo, que se habrla salido de los cauces indios, para ser asumido 
por 

algunos mestizos. Es decir, el “indianismo mestizo” refiere sobre todo a los 
sujetos 

mestizos, antes que a ideas que puedan ser calificadas de “mestizas”. De ahi, que 
toda su antigua critica contra el cholo-mestizo se aplica nuevamente, diria que 
sin innovaciones. La unica novedad es que habria mestizos que se consideraron 
indianistas. Veamos los argumentos. 

El mestizo -opina Reinaga- es producto de la educacion occidental: un “mu- 

ladar de la especie humana”. De alb, no puede salir una Revolution india. Pero, 

el enfasis esta puesto en la formation, en la educacion, en la ideologia. No en la 

biologia o la raza. Reinaga utilizo en su momenta indianista una fuerte impronta 

racial para analizar y criticar al mestizo. Recordemos, por ejemplo, que en iQne 

hacer? (1980) Reinaga no usa el concepto “raza”. Elige el termino “pueblo” o 

“etnia” para referirse al indio. Estamos ante el abandono de la idea de raza como 

categoria central para analizar el problema de la domination. En la etapa 
amautica 

esa impronta se mitiga considerablemente, dando mayor relevancia a lo 
ideologico 



como definidor del mestizo. Para Reinaga, la historia muestra que todo indio que 


pasa por la “educacion mestiza” occidentalizadora se vuelve mestizo: “mestizos 
de 

Infima calidad”. Por ello, los “doctores indios” son los peores enemigos del 
indio: 

El indio alfabeto, el indio doctor, el indio rico; el indio alfabetizado, 
“campesinizado”, 

doctorado, aburguesado, es un muladar mestizo... La escuela rural, la 
universidad 

y la fuerza economica de la pequena burguesia india, no han dado mas que 
muladar 

mestizo (Reinaga, 1980: 110). 

El mestizo le dio al indio Reforma agraria, voto universal, educacion rural. 

Clara alusion a los efectos de la Revolution nacional de 1952. Con ello, el indio 
se hizo maestro, profesor, cura, pastor y diputado: 

Y en toda esta faena el indio deja de ser indio; el indio se ha vuelto mestizo. El 
indio 

viste como mestizo, piensa como mestizo y obra como mestizo” (Reinaga, 1980: 

102 ). 

Es notorio que Reinaga utiliza diversos aspectos para referirse al indio vuelto 

mestizo. Desde la alfabetizacion hasta la especializacion academica producen un 

tipo de mestizaje. El mismo se considero autocriticamente como amestizado, 

luego de su paso por la escuela y la universidad. Ademas, la constitution del 
indio 


como clase social, campesina o burguesa, tambien hace del indio un mestizo. 



Rei- 


naga no niega la existencia de una “burguesia india”, pero si parece negarle que 
sea “realmente” india, pues un indio aburguesado seria, en realidad, un mestizo. 
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Reinaga no se detiene en argumentar estas cuestiones, solo las afirma. Lo cual, 

indudablemente, nos deja con problemas irresueltos: ^por que un indio burgues 

o un indio doctorado en alguna universidad deja de ser indio?, ^como utilizar el 

criterio de pertenencia a una clase social o a un nivel de instruction academica 

para distinguir entre mestizo e indio?, ^se refiere a que el ascenso de clase social 
o 

el ascenso en la formation academica, en Bolivia y America, conlleva un 
inevitable 

proceso de amestizamiento? 

Reinaga brinda una especie de definition de mestizo, que dice: es un “simio 

encadenado a Occidente”, mientras que el indio es “una rata de albanal” 
(Reinaga, 

1980: 110). ^Por que una afirmacion tan cruda contra el indio, luego de la 
esperable 

contra el mestizo? El mestizo no tiene personalidad: “es un simple reflejo, un 
eco, 

una sombra de Europa” (Reinaga, 1980: 102). Es un instrumento del gringo. Por 
ello, considera que el indianismo mestizo solo busca hacer del indio un esclavo. 



Por que el indio es mal valorado lo veremos a proposito del “indianismo etnico”. 

Adjudica al “indianismo mestizo” algunas ideas que anteriormente situo 

como parte central del indigenismo (por ejemplo, la concepcion del indio como 

un “campesino”, una clase social). Esto, debido a que no asume en serio que el 

indio es un “pueblo esclavo; es una clase explotada de la nacionalidad mestiza” 

(Reinaga, 1980: 103). A diferencia del indianismo gringo, al que valora porque 

por lo menos “sabe a donde va”, considera que el indianismo mestizo posee una 

ideologla caotica. Otra vez, utiliza una antigua critica contra el “confusionismo 

ideologico”. Por ello, los mestizos no tienen “grandes hombres”.102 El 
problema 

de fondo es que el mestizo no tiene pensamiento propio. 

^A quienes aplica Reinaga la critica de “indianismo mestizo”? A dos grupos: 

los indios “tuphajkataristas” y a los cientificos sociales que se expresaron en las 

Declaraciones de Barbados i (1971) y ii (1977). Veamos algunos detalles: 

a) Los “indios amaestrados” son aquellos que participaron en los partidos 
politicos, en las elecciones presidenciales y legislativas de 1978-1979. Incluye a 
todos 

los partidos mestizos con ideologias de derecha (falangistas), centro (nacio- 
nalistas y socialcristianos) e izquierda (comunistas, estalinistas, trotskistas, 
maoistas, guevaristas). La excesiva generalization que hace Reinaga le lleva 
a incluir en esta position al abanico que va desde el fascismo, pasando por el 
nacional-socialismo y nacionalismo, hasta el comunismo maoismo, gueva- 



rismo, etc. Todos estos, serian as! jparientes del indianismo mestizo! Es una 

102 Reinaga nombra a las siguientes figuras: Mahoma, Juana de Arco, 

Descartes, Hegel, Marx, Lenin, Hitler, Gandhi. La lista no es exhaustiva. En ella, 
destaco que ingrese a una “gran 

mujer”, aunque la subsuma entre los “grandes hombres”. Juana de Arco aparece 
valorada (a 

veces positivamente, otras negativamente, pero siempre entre los grandes) en 
varias obras 

amauticas. ^Por que ahora y no antes en su obra se refiere a Juana de Arco? No 
hay razones 

explicitadas en su obra. Quiza se deba a las lecturas nuevas que fue realizando. 
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antigua critica indianista, que ahora tiene la particularidad de dirigirse contra 

los “indios amaestrados”, que participaron en esos partidos. Aqui, Reinaga no 

brinda datos concretos sobre a que indios se refiere. Pero, en otra parte de 

iQue hacer? (1980) si critica a los “indios tuphajkataristas” . Lo hace de un 
modo despectivo. Dice que los “tuphajkataristas” se han incorporado a la politica 

mestiza procediendo como cualquiera de sus partidos tradicionales (Reinaga, 

1980: 88 y 102). Comenta que, en las elecciones de 1978 y 1979, cada parti- 

do politico mestizo tuvo un grupo de “lideres campesinos tuphajkataristas” 

(Reinaga, 1980: 101) entre sus filas. Ademas, acusa a la “iglesia cristiana” y la 

“iglesia marxista” por haber logrado el apoyo de indios traidores (los llama 

“Malinches y Filipillos”), que son muchos de los “dirigentes campesinos” 



o lideres politicos aymara y qheswas de Bolivia, Peru y Ecuador (Reinaga, 
1980: 87 y 160). Senala que los seducen con dolares y prostitutas; asi, buscan 
incorporar al indio a la politica mestiza. Concluye: “el indio se ha convertido 
en todo, menos en indio; el indio se ha olvidado de si” (Reinaga, 1980: 88). 
Paginas mas adelante, se refiere a los “inefables ‘indianistas-tuphajkataristas’” 
convertidos en diputados traidores del indio, por lo tanto, devenidos en “ex- 
indios” (Reinaga, 1980: 90). 

Entonces, para Reinaga los indios que participaron en los partidos politicos 
mestizos dejaron su indianitud y se amestizaron. Pero, dentro de ellos, hay 
unos particulares: los tupajkataristas o “indianistas-tupajkataristas”. La rup- 
tura de Reinaga con el “indianismo-tupajkatarista” se hizo publica en 1980. 
Ahora bien, quien se refiere en concreto? ^A1 indianismo de Luciano 
Tapia, de Constantino Lima y otros que crearon el Movimiento Indio Tupaj 
Katari (mitka), en 1978, y postularon candidatos a nivel nacional para la 
Presidencia y la legislatura bolivianal03? ^Se refiere al katarismo organizado 
en el Movimiento Revolucionario Tupaj Katari (mrtk), creado tambien en 
1978, que se lanzo como partido politico con el liderazgo de Jenaro Lloresl04? 
Reinaga refiere, en iQue hacer? (1980), el rechazo de mitka a su ideologia. 
Dice: “La Radio Panamericana, de 7 de junio, 1978, emite: "... Reinaguismo 
viene del escritor Lausto Reinaga, cuya ideologia repudia mitka”’ (Reinaga, 
1984: 144). Vuelve a opinar contra el mitka en Bolivia y la revolucion de las 



Fuerzas Armadas (1981a), pero en el contexto de su critica al Consejo Indio 
Sudamericano (cisa), donde el mitka envio a sus representantes. Por lo 
cual, la notion de “indianismo mestizo” puede hacerse extendible al mismo 
cisa. Al mrtk solo se refiere en Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas 
(1981a: 57) como una de las organizaciones “infiltradas” por el marxismo- 
cristianismo. Esto da bases para concluir que Reinaga rechazo por igual a 

103 Ver Pacheco, 1991: 56-86. 

104 Ver Hurtado, 1986: 107-203. 
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ambas organizaciones. Pero, quiza fue el mitka -que tambien se reivindico 
indianista- su principal objeto de critica. 105 El mrtk se concibio katarista, no 
indianista, por ello no seria del todo correcto aplicarle la caracterizacion de 
“indianismo mestizo”. Pero, Reinaga tampoco tuvo ningun aprecio por dicha 
organization, a la que considero cooptada por el “marxismo-cristianismo”. El 
escepticismo de Reinaga por la viabilidad de la “via democratica” en la que 
ingreso el “indianismo mestizo”, para lograr incidir en la politica nacional, 
puede interpretarse como parte de su crisis de conciencia indianista, que 
derivo en su confianza en la via militar para realizar su idea de “revolucion 
amautica”, ya no “revolucion india”. 

b) La “grey academica” de los cientificos sociales. No solo las organizaciones 



poll- 

ticas indias de fines de los setenta merecieron el apelativo de “indianismo 
mestizo”, sino los diversos antropologos, arqueologos, filologos “gringos y 
mestizos”, que investigaban el mundo indio, reivindicandolo. Reinaga aplico 
la caracterizacion de “indianismo mestizo” a la ideologia de la Declaracion 
de Barbados ii, realizada en julio de 1977.106 
En 

Tesis India (1971: 43) cita la Declaracion de Barbados i (1971) (Reinaga escribe 

“de los Barbados”), donde se comenta que es urgente detener la actividad 

misional de las Iglesias para el bien de los indios, idea con la cual Reinaga 

estuvo de acuerdo.107 No se referira mas a esta Declaracion. La Declaracion de 

Barbados ii (1977) es citada por primera vez en una elogiosa carta de Guillermo 

Bonfil Batalla dirigida a Reinaga, publicada en La razony el indio (1978a: 9). El 

antropologo mexicano le envio dicha Declaracion. Reinaga no hace ninguna 

valoracion sobre ella, sino que se atiene a presentar un resumen de algunos 

aspectos que le interesaron, tales como la domination fisica y cultural del 

indio y algunos puntos programaticos alii expuestos.108 En Indianidad (1978c) 

105 Todos los indicios muestran que Reinaga estuvo en desacuerdo con el 
indianismo del mitka. 

Esta organization se formo a partir de otra llamada mink’a, creada en 1969. Para 
ampliar 

este estudio ver min’ka, “La liberation del indio”, en Reunion de Antropologia 



de los Paises del Area Andina, La Paz, setiembre de 1975, Institute) Nacional de 
Antropologia, pp. 92-99. Y 

“Bolivia: informe resumido de actividades de Mink’a” (1978), en N. J. 
Rodriguez, y S. Varese, 

Experiencias organizativas indigenas en America Latina, Mexico, sep, 1981. 

106 Fuente del documento utilizado por Reinaga: Unidad indigena. Unidad, 
Tierra y cultura, N° 

24, Popayan, Colombia, setiembre de 1977. 

107 Reinaga menciona a los firmantes en nota al pie de pagina: el argentino 
Miguel Alberto 

Bartolome, el mexicano Guillermo Bonfil Batalla, los colombianos Victor 
Daniel Bonillas y 

Gonzalo Castillo Cardenas, el paraguayo Miguel Chase Sardi, el austriaco Georg 
Grumberg, 

los venezolanos Nelly Arvelo de Jimenez y Esteban Emilio Mosonyi, el 
brasileno Darcy 

Ribeiro, el estadounidense Scott S. Robinson y el italo-peruano Stefano Varesse. 

108 Dichos puntos son: la necesidad de una organizacion politica india, la 
necesidad de una ideologia y la necesidad de un elemento aglutinador que 
perdure en el movimiento de liberacion 

india (Reinaga, 1978: 221-222). 
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se vuelve a referir al Congreso de Barbados (no especifica cual), pero ya de 
un modo critico. Dice que dicho Congreso de indios y otros son “apendices 



de Europa, de Occidente, apendices infestados de cristianismo y marxismo” 
(Reinaga, 1978c: 75). Por otra parte, en iQue hacer? (1980) impugna al Ins¬ 
titute Lingiiistico de Veranol09 y a los “encuentros de movimientos indios” 
del Cono Sur. Todos ellos -dice- estan dirigidos por cientificos sociales, que 
no buscan la Verdad ni la Libertad. 

Por ultima vez, refiere al “Simposio de Barbados ii” en Bolivia y la revolucion 
de las Fuerzas Armadas (1981a: 92), donde cuenta que fue en dicha reunion 
donde se planeo el encuentro organizado el ano 1980 en Ollantaytambo 
(Cuzco, Peru), en el que se creo el Consejo Indio Sudamericano (cisa). Otra 
vez, Reinaga expresa su impugnacion a todo aquello que tenga vinculo con 
cisa. No se encuentran mas razones por las que Reinaga generalizo su critica 
contra la Declaracion de Barbados i y ii. 

Una tarea pendiente es indagar en las diferentes posiciones expresadas en los 
encuentros de Barbados (en el primero de 1971 y el segundo de 1977), para 
ver cuanto de certero tienen los juicios de Reinaga. 110 Como sea, todo aquel 
cientifico social y organizacion india vinculados a las dos reuniones realiza- 
das en Barbados fueron considerados por Reinaga como representantes del 
“indianismo mestizo”. Luego de Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas 
(1981) no hara mas alusion a esto. 

Indianismo etnico : por ultimo, Reinaga critica a otro sector indianista al que 
califica de “etnico”. Dice que es una “abigarrada gama de muecas que incluye 



‘tuphajamarismo, micaelabastidismo, tuphajkatarismo, bartolinicismo, franzta- 

mayismo’” (Reinaga, 1980: 102). Estos nombres aluden evidentemente a orga- 

nizaciones que reivindicaron a los grandes lideres indios como Tupaj Amaru y 

Micaela Bastidas, Tupaj Katari y Bartolina Sisa. Es llamativo que incluya a 
Franz 

Tamayo entre ellos, debido a que el indianismo se torno anti-tamayano. Ademas, 

no sin contradiccion -o, al menos, falta de precision- alude nuevamente a los 

“tuphajkataristas”, que antes incluyo como parte del indianismo mestizo. 
Reinaga 

no se detiene en brindar mayores datos espedficos de cada cual, sino que se 
dirige 

a la impugnacion global de su ideologia. A todos descalifica por ser el “cuadro 
cavernario del indianismo etnico (Reinaga, 1980: 102): 

109 Con seguridad se refiere al Instituto Linguistico de Verano fundado en 1936 
por el indigenista Guillermo Townsend en Mexico. Existen acusaciones de que 
dicho Instituto encubre al 

imperialismo estadounidense (en particular a la cia). Ver “El instituto linguistico 
de verano, instrumento del imperialismo” en Nueva Antropologia. Revista de 
Ciencias Sociales, N° 9, 1978, pp. 116-142. 

110 Ver varios autores, Indianidad y descolonizacion en America Latina: 
Documentos de la segunda reunion de Barbados, Mexico, Nueva Imagen, 1979. 
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El indianismo de la etnia es terreno incognito. Para asomar al cerebro del indio 
etnico, 



digamos al indio aymara o qheswa por ejemplo, es necesario haber conocido, 
acaso 

nacido y crecido dentro de su comunidad, y luego, haber llegado al dominio de 
la 

cultura de Occidente; solo de este modo se puede aprehender el grado de 
animalidad 

que conlleva el indianismo etnico (Reinaga, 1980: 104). 

Nunca antes, en toda su obra, se encuentra una afirmacion tan problematica, 
ambigua y dura sobre el indianismo y sobre el “indio etnico”. Ya mostre que no 
se puede confundir el pensamiento indio con el indianismo sin mas. Aqui, es 
importante sostener dicha diferencia. Por una parte, Reinaga afirma que el “in¬ 
dianismo etnico” es incognoscible (“terreno incognito”), luego que es animal o 
primitivo (“cavernario”). Por otra parte, dice en otras palabras que para conocer 
al “indio etnico” es necesario ser “indio etnico”; pero, ademas, haber pasado por 
una formation intelectual hasta “dominar la cultura occidental”. Reinaga se esta 
refiriendo ebpticamente a si mismo, para darse asi la autoridad de quien sabe 
realmente lo que es el “indio etnico”. El fue “indio etnico”, el se educo en la 
“cultura occidental”, el sabe que es el indio. 

Ahora bien, ^de donde proviene la idea de “indio etnico”, concepto tan poco 

usual en su pensamiento? En su obra anterior fue mucho mas relevante el 
concepto 

de “raza” para hablar del indio, que el de “etnia”. Veamos como uso la notion 
de “etnia” en las obras previas al amautismo, para derivar en lo que ahora llama 



“etnia cavernaria” (Reinaga, 1980: 7, 43-48).Ill 

La idea de “etnia” (o como calificativo “etnico-a”) fue utilizada con cierta 

centralidad por primera vez en Tierray libertad (1953a) en tres sentidos: como 

“unidad etnica” vinculada a la cuestion nacional, en el sentido de que la “unidad 

etnica” -junto al territorio, la lengua, la cultura, etcetera- posibilita la unidad 

nacional (ver Reinaga, 1953a: 60). A inicio de los cincuenta, Reinaga considero 

que el problema nacional de Bolivia radicaba en la falta de “unidad etnica”, refi- 

riendose a la exclusion de “la etnia” (en singular), es decir del indio, de la nacion 

boliviana.112 Otra idea es “razz etnica ” como sinonimo de “raiz india” 

(Reinaga, 

1953a: 59). Segun Reinaga, cualquier extranjero que conoce Bolivia la ve “trans- 

parente y lucidamente india. India desde su mas profunda raiz etnica, su proceso 

historico y su presente tragico” (Reinaga, 1953a: 59. Cursivas mias). Aqui lo 
etnico 

es pensado como “raiz india”. Por ultimo, siempre en Tierray libertad (1953a), 
lo 

111 Reitera la idea en El hombre (1981b: 13). 

112 Uno de los problemas que Reinaga deja abierto en Tierray libertad (1953a) 
ronda a su idea de que la “unidad nacional” fue posible por la “unidad etnica” en 
paises “no indios” como 

Argentina y Uruguay. En cambio, opina Reinaga que en los paises indios, como 
Bolivia, Peru 

y Mexico, no hubo tal unidad nacional, por no haber unidad etnica. Supone que 
la no exis- 



tencia de indios en algunos paises hizo que no existieran problemas etnicos ni 
problemas de 

integration nacional. Lo cual, para el caso argentino, considero como un 
prejuicio inf undado. 
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etnico es pensado como una potencia. Dice que la “potencia etnica” es la 
potencia 

del indio, a la par que la fuerza biologica y del sistema socio-economico incaico, 

del cual proviene el indio (Reinaga, 1953a: 61). En un sentido semejante al de 

potencia etnica, Reinaga tomara una idea de F. Tamayo sobre la “superioridad 

etnica y biotica” del indio en su libro Franz Tamayo (1956: 138). En los tres 
casos, lo etnico tiene un sentido positivo y esta vinculado con la fuerza y 
tradition india. 

Una sola vez, Reinaga habla de lo etnico como legitimador de la desigualdad, 
pero no explica como opera dicha legitimation. En ningun caso habla en plural 
de “etnias”, siempre es una etnia: la india. 

Por primera vez, aparece la idea de etnia asociada a un sentido negativo en el 

opusculo Alcides Arguedas (1960b). Recordemos que dicho texto esta dedicado 
a 

una critica sin concesiones contra ese escritor e historiador boliviano. A 
proposito 

de su obra historiografica, dice Reinaga que Arguedas solo relato la historia de la 

“clase dominante” (blancos, criollos y cholos), que dominaron a la “raza 
incaica” 



o “raza india”. Afirma: 


A lo largo y a lo ancho del tiempo y del espacio colma tierra y cielo la raza 
incaica. 

Dominaron esta raza, primero los espanoles, despues los mestizos. Mas, unos y 

otros no constituyeron sino una isla en un oceano indio. Pequenos grupos 
etnicos de advenedizos en position de la cultura y la riqueza explotaron por 
siglos, explotacion 

que no alcanzo felizmente anular las excelsas virtudes del hombre incaico 
(Reinaga, 

1960b: 13, resaltado mlo). 

Existe un pequeno “grupo etnico”, que subsiste como una isla rodeada de un 

“oceano indio”. Pero, Reinaga advierte que “la raza india, el pueblo indio, 
gracias 

a su instintiva dinamica social y a la reciedumbre de sus instituciones, ha 
resistido 

a las mas funestas asechanzas y adversidades” (Reinaga, 1960b: 13). Aparece la 

nocion de “etnia” asociada a la domination blanca-criolla-mestiza, pero 
destacando 

su “debilidad” y minoria, opuesta a la raza india, fuerte, mayoritaria, “oceanica”. 
Ese topico se transformo en una constante en su pensamiento, hasta la etapa 
amautica. Esto da bases a pensar que Reinaga considero a la idea de “raza” como 
mas pertinente que la de “etnia” para hablar del indio, pues le otorgo un sentido 
de fuerza y potencia que no encontro en la nocion etnica. 

La idea de “etnia” vuelve a aparecer en las obras indianistas. En El indio y el 



cholaje boliviano (1964) aparece como “fuerzas etnicas” analoga a “fuerza de 
las 


razas” o “lucha de razas”: la etnia-raza india versus la etnia-raza chola. Abre di- 

ciendo que su libro “es el primer estudio de la sociedad boliviana desde un punto 

de vista indio; sociedad en la que tras paciente investigacion y experiencia no 

hemos encontrado mas que dos fuerzas etnicas, dos razas, en perpetua lucha: 
indios y cholos” (Reinaga, 1964: 5. Cursivas mlas). No obstante, Reinaga utilizo 
con 

preferencia ostensiva la idea de “raza” antes que de “etnia”. Tambien se reitera la 
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idea de unidad etnica, pero en palabras de Fernando Diez de Medina, citado por 

Reinaga, cuando elogia al mestizaje como una “sintesis etnica y social” (Diez de 

Medina citado por Reinaga, 1964: 58). Reinaga no estuvo para nada de acuerdo 

con esa valoracion del mestizaje. Luego, en La intelligentsia del cholaje 
boliviano 

(1967) reitera la idea de “minoria etnica”, junto a la minoria lingihstica, religiosa 

y cultural, referida al cholaje (Reinaga, 1967: 12, 34, 194). 113 Frente a esa 
“etnia 

minoritaria” esta la raza india, que persistio a pesar de la dominacion, entonces 

alude a la “mayoria etnica” india (Reinaga, 1967: 52). En La revolucion india 
afirma: 

La raza india, no es de ningun modo un grupo etnico minoritario, una 
“nacionalidad” 



oprimida y desahuciada de la lucha por su propia liberation; pequeno “grupo 
etnico”, 

“nacionalidad” de pauperrimas dimensiones, que espero y confia liberarse por 
obra y 

gracia de la Nation opresora: la Bolivia chola (Reinaga, 2001 [1970]: 117, 
resaltado 

mlo). 

Vinculado a esto, reaparece la idea de la “fuerza etnica” del indio (Reinaga, 
1967: 52). 

Como se puede ver, la idea de minoria etnica aplicada a los blancos-mestizos 

o cholos se opone a la de mayoria india. En relation a esta, Reinaga prefirio ha- 

blar de “raza india” antes que de “etnia india”, aunque algunas veces si uso este 

concepto. Esto se expresa con una nitidez unica en la formulation que hizo, en 

Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b), de la fundamental tesis 
indianista 

de las “dos Bolivias”: 

En Bolivia hay dos Bolivias: la Bolivia del cholaje y la Bolivia del indio. En 
Bolivia 

hay dos sociedades: la del cholo bianco y la del indio. El indio es un pueblo. El 
indio es una raza y una cultura. El indio es una Nacion. Y con relacion al 
“punadito de blancos-mestizos”, con relacion a ese 5 % de la poblacion de la 
Republica, con relacion a esa 

mismisima minoria etnica, minoria lingilistica, minoria religiosa, minoria 
cultural, el indio constituye el 95% de la poblacion del pais” (Reinaga, 2001 
[1970]: 433, resaltado mio). 


Del recorrido presentado por el uso de la idea de “etnia” en la primera y 



segunda etapa del pensamiento de Reinaga, queda claro que prefirio aplicarla 

al bianco-mestizo en tanto “minoria etnica”. Y, para referirse al indio, lo hizo 

aludiendo a la “fuerza o potencia etnica”, aunque prefirio hablar del indio como 

raza, pueblo, cultura y Nation, antes como una mera etnia. Desde 1970 hasta 

1978, la ideas de etnia o etnico/a no vuelven a aparecer en las obras de Reinaga. 

En la breve obra titulada Indianidad (1978c) se percibe con claridad la inflexion 

negativa que adquiere la notion de etnia aplicada a los indios. En el capltulo ii, 

113 Se reitera en El indio y los escritores de America (1968: 224), La revolucion 
india (2001 [1970]: 95). 
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Reinaga expone su version sobre la derrota de la Revolucion india en la 
experiencia 

de gobierno de Juan Jose Torres. En ese contexto, realiza una breve valoracion 
sobre el “movimiento indio americano” en los anos setenta del siglo pasado (ver 
Reinaga, 1978c: 67-70). Dice: 

El movimiento indio americano y los conglomerados etnicos, con su nebulosa y 
entreverada autoctona-marxo-cristiana ideologla, van por el camino mas infame 
de la traicion a 

la causa india (Reinaga, 1978c: 67). 

Aqul distingue entre el “movimiento indio americano” y los “conglomera¬ 
dos etnicos”, pero no aclara a que se refiere con cada cual. Anade a su critica la 
influencia de la ideologla “marxo-cristiana”, que ingreso en el movimiento indio 



a traves de sus lideres, generando caos ideologico: “El caos colma y maneja el 

cerebro, las pasiones y los actos de los pensadores y lideres del movimiento 
indio 

americano” (Reinaga, 1978c: 67). El “movimiento indio” y los “conglomerados 

etnicos” van hacia la traicion de la “causa india”, debido a la influencia 
ideologica 

marxista y cristiana. 

Ahora bien, esos lideres ^son indios o mestizos? Reinaga concluye que el 
movimiento indio esta influido por la “fatalidad mestiza”, por eso considera que 
el Occidente mismo palpita en el. Acusa a los lideres del movimiento indio por 
“enloquecerse” por conseguir tltulos academicos, por ejemplo por ser antro- 
pologos. Ademas, los acusa de la etnizacion del indio. Dice que los intelectuales 
“mestizos marxo-cristianos”: 

han reducido la Revolution India a un mem movimiento etnico. Los 20 millones 
de 

indios qheswas, para la nauseabunda literatura mestiza cristero-marxista, son 
apenas 

una etnia; y su lengua el runa-simi, un dialecto; por ello es que usa de claro en 
turbio, 

y a troche y moche, saboreando como caramelo el inefable termineio 
“Dialectica” 

(Reinaga, 1978c: 69, cursivas mias). 

Califica al pensamiento de izquierda de “delirio dialectico”, de “nauseabunda 
marxologia ultra izquierdista”. Esa izquierda -dice- ignora la lengua del indio 



(menciona al qheswa) y ademas ignora que Hegel y “su pupilo Marx” estan 
fuera 

de la ruta de la Revolution india. Reinaga dice que la “dialectica” es un “dogma 

rojo” al que esos lideres mestizos atribuyen poderes magicos. En suma, la critica 

es importante porque explica su nueva position amautica. Dice: 

El movimiento indio americano es Socrates, es Cristo, es Marx. No ha llegado al 

pensamiento amautico. No es pensamiento, sentimiento y acto amauticos, 
cosmicos. 

Esta empapado del pensamiento de Europa... El movimiento indio americano es 

Europa, y lo peor, una Europa mestiza. Una entelequia mestiza” (Reinaga, 

1978c: 

68 ). 
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En Indianidad (1978c) se expresa con claridad el problema. Reinaga entendio 

que, durante los setenta, el “movimiento indio” fue influido por sectores 
marxistas 

y sectores cristianos a traves de los liderazgos. Aqui, no los considera 
indianistas. 

Se percibe que Reinaga repudia la “etnizacion” del movimiento indio, en el sen- 
tido de que considera como una desvalorizacion entender al indio como “etnia”. 
No es al azar que mencione a la antropologia como la disciplina a la que acuden 
los lideres del movimiento indioll4. Tambien es notorio que Reinaga se absten- 



ga de considerar a los dirigentes o lideres como “indios”, prefiere entenderlos 
como mestizos. Eso le permite impugnarlos no solo por marxistas y/o cristianos, 
sino por mestizos, lo cual es una estrategia argumentativa comun y antigua en 
su pensamiento. Pero, con ello tambien desliza una critica al movimiento indio 
por “dejarse confundir” por tales dirigentes. Por esto, cuando habla de “conglo- 
merados etnicos”, “grupos etnicos”, “etnias”, Reinaga parece aludir tambien, 
ironicamente, a los indios que se dejan reducir a etnias y abandonan la “causa 
india”. Recordemos que para Reinaga lo importante radica en la dirigencia, en la 
conduccion ideologica de las “masas”. 

Ahora bien, Reinaga inicia su rechazo de lo “etnico” ligado al rechazo a 

diversos Congresos “indigenas” que se realizaron en los anos setenta sobre los 

“pueblos indigenas”. El objeto central de sus criticas son los Congresos sobre 

pueblos indios organizados en Barbados, Ginebra, Asuncion, Canada, Suecia 

(ver Reinaga, 1978c: 75). Atodos por igual, los considera apendices de Europa 

y Occidente. En esos Congresos -dice- no se habla de “la amautica conception 

filosofica, del sentir comunal telurico y de la energia cosmica del acto” del indio 

(Reinaga, 1978c: 71). Para ellos, los indios: “no pasan de ser ‘cosas’ de pueblos 

‘indigenas’, ‘cosas folkloricas’ de exoticas etnias indigenas aculturadas, 
colonizadas, subdesarrolladas ...” (Reinaga, 1978c: 71. Cursivas mias). Reinaga 
le atribuye a esos 

congresos “marxistas y cristianos” una vision exotista y etnicista del indio. 

Opina 



que son las “sectas de Cristo y Marx” las que cooptaron y financiaron dichos 

Congresos: “en estos Congresos, los cristianos con la Biblia, los marxistas con 

Das Kapital, piensan y pasan por encima del indio” (Reinaga, 1978c: 71). 

Hasta aqui, en Indianidad (1978c) la responsabilidad ultima de la “etnizacion” 

del indio recae en no indios (por mestizos marxistas y cristianos). Pero, en el 
mismo 

texto, Reinaga realiza una especie de revision de su vision sobre el pasado indio 

utilizando la nocion de “explosion etnica” para indicar una causa de las derrotas 

de la Revolucion india. Reitera que el indio sostiene a toda la sociedad mestiza, 
en 

114 Es necesario aclarar que no poseo formacion disciplinar en antropologia, por 
lo cual no tengo elementos para pronunciarme a favor o en contra de los juicios 
que hace Reinaga sobre 

la misma. No obstante, la generalization que hace Reinaga contra la 
antropologia -como 

con cualquier otra disciplina del conocimiento- debe ser matizada, pues ninguna 
disciplina 

cientifica es homogenea. 
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particular a su economia. A su vez, destaca que el indio ha resistido por siglos a 
la 

domination debido a su amor a la libertad: “la libertad arde en su alma y su 
sangre” 

(Reinaga, 1978c: 76). Hasta aqui no hay nada nuevo respecto a la position 



indianista. 


Pero, afirma a continuation que el indio tuvo muchas derrotas en su historia. Y 
la 

razon de ello es que “no tiene armas en su cerebro, no tiene armas en sus 
manos... 

el indio no tiene a Cristo en su cerebro ni fusil en sus manos” (Reinaga, 1978c: 

76). Siendo que el indio esta en una constante “guerra india” desde la conquista, 

sus derrotas se deben a su estado inerme en lo ideologico y en lo militar. 

Referido 

al pasado dice: “El indio no tuvo ideologia ni tuvo canones. Ideologicamente y 

carnalmente el indio no tuvo brujula, meta ni faro” (Reinaga, 1978c: 76), por eso 

todas sus “rebeliones, levantamientos, alzamientos” (notese que no dice “revolu- 

ciones”) desde Manco ii (1536) hasta la Reforma agraria de 1953, no fueron mas 

que “explosiones etnicas” o “estallidos de conglomerados esclavos”: 

Es el esclavo que rompe su cadena, y con su cadena colericamente cruza el 
rostro, 

golpea o mata a su amo... Y, ahi queda el acontecimiento, ahi termina el suceso, 
ahi 

se apaga el incendio; ahi se extingue la colerica reaction; luego el esclavo 
vuelve a 

sus cadenas; y se entrega con pasiva resignation a la vindicta de justicia blanca 
de su 

amo... (Reinaga, 1978c: 76). 

Entonces, la “explosion etnica” no es aun “revolution india”, incluida la de 



Tuphaj Amaru y Tuphaj Katari. Para nada niega que el amor a la libertad 
moviera 

a dichas explosiones, pero sugiere que eso no alcanza si no se cuenta con armas 

ideologicas ni con fusiles. El Poder indio no fue posible por esa doble carencia, 

en cambio el Poder bianco -dice- tuvo a Cristo y balas: “Cristo aprieta el 
cerebro 

del indio como anillo de hierro y el canon de fusil le apunta al pecho” (Reinaga, 
1978c: 77). Frente a esto, el indio tiene en su cerebro un lejano “Dios Inti” y solo 
una honda. Sugiere aqur -a la inversa que en su etapa indianista- que el indio es 
debil, ni su dios ni su tecnologla guerrera pudieron con el dios y el armamento 
espanol. La “explosion etnica” es una categoria que, segun mi interpretacion, 
indica la debilidad de las revueltas indias. Reinaga se abstiene de dar un paso 
esceptico sobre el indio, por ello finaliza diciendo: “sin embargo, hay dos hechos 

reales, gramticos: la resistencia india y su inextinguible amor a la Libertad” 

(Rei¬ 
naga, 1978c: 77). No obstante, deja expuesta aqui una sospecha sobre por que el 
Poder indio no se realizo aun como tal. Lo hace con ambigiiedad, pues se atreve 

a expresar esas explicaciones sobre la debilidad india junto a exaltaciones sobre 
lo 

que pudo ser. Asi se refiere a la Revolucion india de 1971, con Torres, que segun 

su interpretacion rompio “esta tragedia muda de cinco siglos, la Revolucion 
India 

de 1971 es la excepcion. jLuminosa excepcion! jEjemplo fulgurante!” (Reinaga, 



1978c: 78). Aunque, como ya lo indique, dicha Revolution no fue una realidad, 
sino un proyecto prontamente fracasado. 
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Entiendo que Reinaga, a fines de los setenta, comenzo a tener profundas 

dudas sobre el “Poder indio”. En Indianidad (1978c), en cierto sentido, empezo 

a reflexionar sobre las causas. Las del pasado tienen que ver con la debilidad de 

una ideologla revolucionaria y la falta del armamento. Los levantamientos indios 

fueron “explosiones etnicas”, no revoluciones plenas. Y la debilidad en el 
presente 

se deberia a la etnizacion del indio realizada por sectores cristianos y marxistas, 

ambos mestizos. Por eso, Reinaga empieza a dudar del potential indio. 

^Empieza 

a dudar del indianismo? En esa obra ya no habla de “indianismo”, sino de 
“india¬ 
nidad”, pero en un sentido particularmente no-indianista.115 
Asl, llegamos a la critica de Reinaga al “indianismo etnico” expuesta en ^Que 
hacer? (1980). Alii afirma que: 

la etnia (ayllu, calpulli, pop-wuh) es la petrification de un conglomerado social 

mdimentario, -es la existencia casi vegetal de seres que parecen ser mas bestia 
que 

humanos. El pasado de la etnia cientificamente hablando, es leyenda, mito. No 
hay 



certeza; no hay verdad. (Reinaga, 1980: 104). 

Equipara a la etnia con las organizaciones matrices del pueblo indio andino 

(“ayllu”) y mesoamericano (“calpulli, pop-wuh”), pero ya no consideradas como 
ex- 


presion del alto desarrollo civilizatorio, como lo hizo en su etapa indianista. 
Incluso, 

Reinaga pone en duda lo que el mismo afirmo sobre el pasado “de la etnia 
india”. Por 

ejemplo, considera ahora que nadie sabe a ciencia cierta que fue Preamerica, que 
es 

lo mismo que decir que el pasado de la “etnia” es leyenda y mito. Pone en duda 
los 

textos escritos por los espanoles de la Colonia, pues los considera como 
analfabetos, 

sin “gota de ciencia”. Los cronistas eran “supersticiosos, pusieron y dejaron en el 
papel 

nada mas que imagination y dislate” (Reinaga, 1980: 104). A esto anade la 
persecu¬ 
tion de la Inquisition. Invalidando esas fuentes, Reinaga invalida a quienes las 
usan: 

El indianismo etnico que arranca “sus valores propios” de esa morbosa fantasia, 
no 

contiene ni va a ninguna realidad. El indianismo etnico es puro sueno, pura 
ilusion; 


y lo peor, sueno venenoso e ilusion de vindicta. El indianismo etnico al final es 
nada 



mas que pasto para las fauces del mestizo y del gringo” (Reinaga, 1980: 105). 

115 La idea de “indianidad” empezo a ser usada por Reinaga en La revolution 
India (1970: 77, 145-160), aunque nunca con mayor relevancia que la de 
“indianismo”. Vuelve a aparecer, 

tambien sin gran relevancia, en America India y Occidente (1974: 92). En La 
razony el indio (1978a: 201, 211, 216, 217) se encuentra con mayor presencia 
que en El pensamiento amautico (1978b: 20). Eso muestra que el concepto fue 
oscilando. En el libro Indianidad (1978c) dicha idea adquiere igual relevancia 
que indianismo. Hasta ese libro, indianismo e indianidad no 

son conceptos alternativos, sino que son dos modos de expresar lo mismo. Sin 
embargo, en 

Indianidad (1978c) se percibe un desplazamiento del sentido hacia una posicion 
no-indianista. 

Postulo que la idea “indianidad” fue un concepto intermedio entre el indianismo 
y el amau- 

tismo. ^Que significa? Dice Reinaga: ‘“Indianidad’ es pensamiento, fe y praxis. 
‘Indianidad’ 

es el evangelio de salvacion del hombre y de la vida en el planeta Tierra” 
(Reinaga, 1978c: 

81). El termino “indianidad” contiene un sentido salvacionista y universalista. 
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A continuation del juicio recien emitido, Reinaga dirige una sentencia contra 
el “cerebro indio”, porque esta ocupado “en su totalidad” por el pensamiento de 
Occidente: 


El cerebro del indio de la Conquista, de la Colonia y de la Republica, ha sido 



ocupado 


en su totalidad por el gringo de Europa. Es el gringo quien piensa y siente dentro 
del 

cerebro y dentro del corazon del indio ... Y el esclavo piensa lo que su amo 
piensa, 

siente lo que siente su amo y obedece lo que manda su amo... (Reinaga, 1980: 
105). 

Llegados aqul ^es lo mismo el “indianismo etnico” al “pensamiento del indio”? 

Aveces parece que si, otras que no. Veamos el texto con el cual abre la obra 
tQue 

hacer? (1980), “Portico”: 

La etnia cavernaria de Malinches y Filipillos, no es el indio. Tampoco el 
“campesino”, que de rodillas besa los pies del mestizo. 

El indio es el conceptor y constructor de la Comunidad Amautica Mundial: el 

reino de la Verdad y la Libertad (Reinaga, 1980: 7, resaltado mio). 

No seria escandaloso que Reinaga, tan acostumbrado a la polemica ideologica, 

se lance contra algunos sectores indianistas (que serian la “etnia cavernaria” de 

traidores al indio), pero si que impugne al mismo indio. Esa nunca fue su tesitura 

en las obras anteriores. Al abrir su libro distingue entre una “etnia cavernaria” y 
el 

“indio”, pero en la cita antes anotada es innegable que se esta refiriendo al indio 

como un ser esclavo dominado por Occidente y no al indianismo. Al igual que 
su 

juicio sobre el ayllu como “petrificacion de un conglomerado rudimentario”. A 



su vez, su modo de reivindicar lo indio es doble: por un lado niega la condition 

de indio a la “etnia cavernaria”, que serian los “indianistas etnicos”. Y, por otra 

parte, identifica al indio como al creador de la Comunidad Amautica Mundial 

(cim). Es decir, con el mismo. De ahi que restrinja la “condition de indio” a la 

adhesion a un (su) proyecto. ^Estamos ante un exceso desmesurado de Reinaga? 

^Existen mas afirmaciones y contradicciones de este tipo? Sobre la 
caracterizacion 

que hace del “indianismo etnico”, en ^Que hacer? (1980), no se encuentra mas. 

b.2 La (auto)critica epistemologica al indianismo 

Partire de lo que creo mas relevante al respecto: la autoperiodizacion de su 

pensamiento. Reinaga expone en el Prologo de iQue hacer? (1980) una severa y 

radical “autocritica”, que indudablemente es polemica. Realiza un breve 
recorrido 

autobiografico, como estrategia para argumentar que se puede construir un 
nuevo 

pensamiento radicalmente distinto al pensamiento de Occidente. Parte de una 
cita de Einstein (s/f), quien afirma la necesidad de cambiar “los modos de pensa¬ 
miento”. Reinaga acuerda en parte, pero le objeta a Einstein el querer conservar 
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el “pensamiento de Occidente”. Contra esto, dice, hay que hacer “otra filosofia, 
otra religion, otra revolucion, otra sociedad; otro hombre” (Reinaga, 1980: 11). 
Con “otro/a” se refiere a fuera y contra Occidente. El mismo se presenta como 
ejemplo de que se puede cambiar el pensamiento o, mejor, la filosofia-religion- 
revolucion y la sociedad-hombre. Para ello, a los setenta y cuatro anos de edad 
(no hay que olvidarlo), reinterprete el derrotero de su pensamiento en cuatro 
momentos: el “pensamiento indio”, el “pensamiento mestizo cristiano”, el “pen¬ 
samiento marxista” y el “pensamiento indianista”. Todos ellos -dice ahora- 
estan 

dentro del pensamiento occidental. Por eso, el pensamiento amautico seria el 
primero en surgir fuera del pensamiento de Occidente. Veamos. 

Pensamiento de indio: desde su nacimiento hasta sus 15 anos -dice Reinaga- 
fue indio y su pensamiento era indio: “era yo la Comunidad petrificada, el ayllu 
petrificado” (Reinaga, 1980: 12). Comenta que su padre y madre no tenian con- 
ciencia de su esclavitud, ser esclavos era natural para ellos, no tenian historia, ni 
lengua, incluso su musica era angustiosa: 

Nuestro pasado, nuestro presente y nuestro futuro no eran mas que 
analfabetismo, 

hambre, esclavitud y asesinato. Historia no teniamos. Dios no teniamos. Alma 
no 

teniamos. Nuestra lengua, una especie de grunido gemebundo, es una lengua 
esclava. 



Nuestra musica, un sollozo matizado con alaridos de dolor. Nuestro bade, torpe 

y 

arritmico, era una danza macabra de la Parca con su guadana (Reinaga, 1890: 

12 ). 

Pensamiento mestizo cristiano: desde 1923 inicio su etapa escolar (primero en 

la escuela de la mina de Colquechaca y luego en el Colegio Bolivar de Oruro). 

Entonces, dejo de ser indio y se convirtio en mestizo y cristiano: “mi 
pensamiento 

indio se desvanece. Yo dejo de ser indio; me convierto en mestizo. En mestizo 
cristiano” (Reinaga, 1980: 12). 

Pensamiento marxista: desde que ingreso a la Universidad en Sucre (a inicio 
de la decada del '30) y desde que asumio una catedra de filosofia en el Colegio 
Junin, en su mente se instalo Marx junto a Cristo. Triunfo Marx y se convirtio 
en un marxista mestizo: 

Entonces, dentro de mi cerebro comenzo la lucha entre Cristo y Marx y pronto, 

queda dueno Marx de mi pensamiento (Reinaga, 1980: 12). 

Pensamiento indianista: cabe indicar que Reinaga no menciona aqui el termino 

“indianismo”, pero no es dificil interpretar que se refiere a el. En esa etapa - 
dice- 

construyo una “teoria india”, creo un Partido Indio y propuso una Revolucion 
india. Realiza entonces una aclaracion por lo menos sorprendente: 

Hay que aclarar, la Revolucion india que concebi y que me propuse llevar a cabo 
estaba dentro del pensamiento de Occidente. Aquella Revolucion India era una 



Revolucion dentro de los canones de Occidente (Reinaga, 1980: 12-13). 
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Incluso, pone en entre dicho las fuentes historicas de su obra indianista, donde 
tanto escribio sobre Preamerica. Dice ahora que tuvo como fuente principal lo 
producido “por Europa” o el pensamiento occidental. Por ejemplo, en su argu¬ 
mentation a favor de la Revolucion india tomo al Tawantinsuyu inka como uno 
modelo de sociedad, referenda fundamental del socialismo indio. Pero, ahora 
entiende que ese modelo fue en realidad ideado y pensado por Occidente. Asi, 

parece admitir que fuera de la imagen occidental del Tawantinsuyu no habria 
otra. 

No existiria una idea de lo que fue el Tawantinsuyu propiamente india. Invalidar 

esto equivale a quitarle sustento historico a gran parte de las tesis indianistas. 

Pero, por otra parte, dice que descubrio que el “tetrico y tragico Occidente, 

era un mundo de esclavos y asesinos” (Reinaga, 1980: 13). Considera que Cristo 

y Marx, por igual, “son” Occidente. Elios esclavizaron al hombre y amenazan, 
en 

1980, con destruir a la humanidad con sus bombas atomicas. Esta consideration, 
seria el punto de partida de ruptura con el indianismo y el surgimiento del nuevo 
pensamiento: el amautico. 

Esta auto-reinterpretacion de la historia de su pensamiento merece ser ana- 
lizada. En primer lugar, se destaca su vision negativa del pensamiento indio, del 



cual el mismo proviene. Mas adelante, dira que ahora (en 1980) en su 
pensamiento 

no existe huella ni sombra de “cuanto habia en la mente de mi madre y de mi 

padre, de mi ayllu y de mi comunidad; y mucho menos existe algo de las cosas 
que 

habian y que llenaban mi cerebro de indio esclavo” (Reinaga, 1980: 14). Incluso 

-dice- toda relacion con su origen indio se ha roto, pues ahora el se considera un 

nuevo hombre y como tal ,mo indio? El pensamiento indio (previo al 
pensamiento 

indianista) es considerado como equivalente a “pensamiento de esclavo”. 

Luego, el pensamiento “mestizo cristiano” o pensamiento lleno de Cristo, 

indica su amestizamiento. En ese sentido, ser mestizo es entendido como 
cuestion 

ideologica, cultural, antes que biologica. Aqui se puede entrever, antes que una 

confesion de fe en Cristo, una caracterizacion del influjo de la educacion 
cristiana, 

que recibio en sus anos escolares en Potosi. En cambio, en Sucre se produce su 

giro hacia el marxismo-leninismo. Indique oportunamente su origen leninista. 

Reinaga no alude aqui a la cuestion, pero Lenin sigue presente en su obra. Re- 

cordemos que el titulo ^Que hacer? le hace honor a la obra homonima de Lenin, 

pues -segun Reinaga- la pregunta hecha por el revolucionario ruso, a inicios del 

siglo xx, quedo abierta. La ausencia de respuesta se debe al “vacio ideologico 
“que, 

por una parte mato a Lenin” y, por otra parte, se profundizo desde la muerte de 



Lenin (ver p. 9). Se trata de un esquivo, pero real, elogio al revolucionario 
ruso.116 

116 Lenin aparece varias veces a lo largo de iQue hacer? (1980): en la lista de 
los grandes hombres (pp. 78, 102), pero de los hombres que estan en el error de 
Occidente (pp. 26, 97, 135), que 

construye hombres esclavos (pp. 79, 109). Ademas, lo incluye como algunas de 
la victimas de su propia revolucion (p. 136). Tambien alude a una critica mas 
especifica sobre el “Lenin hegeliano” 

(pp. 120-121), tomada de la obra de Raya Dunayevskaya, Filosofiay revolucion 
(1977). 
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Por otra parte, es mas que llamativa la ausencia de cualquier referencia al 

nacionalismo revolucionario. Quien solo leyera iQue hacer? (1980), quedaria 
con la 

idea equivoca de que Reinaga fue un marxista pleno hasta la creation del 
indianis- 

mo. Pero no fue asi. Ahora bien, ^por que no alude a su paso por el nacionalismo 

revolucionario? No creo que se deba a alguna posicion politica particular, que le 

llevara a ocultar su pasado. Mas bien, Reinaga esta aludiendo a las referencias 
mas 

fuertes de su pensamiento. Segun mi interpretation, Reinaga se concibio como 
marx-leninista en ideas y metodo aunque militara en el nacionalismo revolucio¬ 
nario. Aqui, veria nuevamente corroborada tal hipotesis. 

Ahora bien, existe una razon mas, propia de su nueva posicion amautica para 



presentarse a si mismo como indio, mestizo-cristiano y luego mestizo-marxista. 

Como lo senale, la posicion amautica se definira por un rechazo radical a Cristo 

y a Marx como las maximas expresiones de Occidente. Desde la perspectiva que 

vengo analizando, seria un rechazo tambien a su propio pasado. Reinaga mismo 

se pone como objeto de su critica. El tuvo tambien un pensamiento occidental 

(a Cristo y a Marx). Pero, sobre todo, es su modo de mostrar que es posible “sa- 

car a Cristo y a Marx” del “cerebro”. Ahora bien, ^su “pensamiento indio” fue 

tambien occidental? Eso no esta expresado, solo sugiere que en realidad fue un 

“pensamiento de esclavo”, que es quiza analogo a decir que fue alineacion o el 

momento de la noche de la inconsciencia o ignorancia. Recordemos que en La 

intelligentsia del cholaje boliviano (1967) sugirio que el ingreso a las 
instituciones educativas habia significado el paso del “estado de naturaleza o 
inocencia” al 

“estado de la cultura” (ver Reinaga, 1967: 19), solo que alii lo dice con el orgullo 
de afirmarse indio. Ahora, es otra la tesitura. 

Asi, llega a plantear que su indianismo tampoco se libero de Occidente. Esto 
puede ser evaluado de varios modos: como una simple contradiction de Reina¬ 
ga, que desde El indio y el cholaje boliviano (1964) empezo a hacer enfasis en el 
indianismo como contrario a Occidente. Otro modo es interpretar que Reinaga 
esboza una autocritica ante lo que considera fue una intention fallida: plantear 
al indianismo como contrario a Occidente, pero dentro de sus limites. El fracaso 
de la realization de la Revolution india le habria llevado a evaluar sus propios 



condicionamientos. En ese sentido, si existen contradicciones (por ejemplo, entre 

la exaltation del Tawantinsuyu y -ahora- la puesta en duda de todo lo que se 
sabe 

de el), se explican porque estariamos ante una revision profunda, no solo de 
orden 

politico, sino tambien epistemologico, de lo que se “sabe” del pasado indio. 

Por otra, parte, como ya lo indique, su opinion en contra de los indianismos 

(gringo, mestizo y etnico) le llevo a deslegitimarse a si mismo, quiza a sabiendas 

de que dichos indianismos usaban (y usan) algunas de sus obras indianistas (so- 

bre todo La revolution India ) como fuentes ideologica-filosoficas 
fundamentales. 

Si el autor de las mismas las considero como parte del pensamiento occidental, 

^como no considerar a los seguidores de las tesis indianistas, alii expresadas, 
como 
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occidentales? Reinaga nunca se retracto publicamente de las obras mencionadas, 
pero afirmar que la idea de Revolution india fue pensada dentro de los canones 
occidentales no es poca cosa. Es autocriticar la apuesta fundamental que hizo 
desde El indio y el cholaje boliviano (1964). 

Postulo que Reinaga realizo una profunda revision de sus propios postulados 
aproximadamente entre 1978 y 1981. Lo hizo luego de tres decadas de escribir 
y participar en el combate ideologico. La realization de sus ideas en la realidad 



historica fue muy esquiva. Desde fines de los setenta, Reinaga reinterprete ra- 

dicalmente las ideas de “Revolucion india”, “indio” y “pensamiento indio”. Lo 

hara en iQne hacer? (1980), a proposito de la reinterpretacion de la historia, en 

particular de la “revolucion india” (ver Reinaga, 1980: 43-49) como un fracaso 

en su accion politica (ver Reinaga, 1980: 91). Claro que en dicha obra existen 

tensiones y hasta contradicciones, por ejemplo cuando afirma que el triunfo de 

la revolucion india era viable o perceptible con el gobierno de Juan Jose Torres 

(1970-1971). Considera que si pudo realizarse la Revolucion india (ver Reinaga, 

1980: 52-59, 65, 88, 95). Pero, de esa certeza pasa a la explicacion de su fracaso. 

Esta es la cuestion central, que viene a explicar el surgimiento de su amautismo, 

como un intento de superar el indianismo. Para ello, Reinaga articula explicacio- 

nes confluentes en un solo culpable ultimo: Occidente. Por un lado, los marxistas 

y cristianos impidieron la Revolucion india (ver Reinaga, 1980: 111). Por otro 

lado, el indio no “quiso” abandonar su condition de esclavo. Y, por ultimo, su 

indianismo tendria limites por estar dentro de los canones occidentales. A esto, 

anade que los otros indianistas se convirtieron en traidores del indio. ^Cual de 

todas esas explicaciones es la mas relevante en su pensamiento? Ya indique las 

causas “externas”, que Reinaga adjudica a Occidente y a los diversos 
indianismos 

(etnico, gringo y mestizo), como problemas de orden politico-ideologico. Pero, 
a esto se debe anadir las causas epistemologicas, que sin lugar a dudas se eviden- 



cian en su revision de lo que “se sabe” de “Preamerica” y de la comunidad india. 
Con ello se da una reconsideration radical de lo que es el pensamiento indio y la 
revolucion india. Veamos. 

Es importante senalar que en el capitulo ii, “Occidente: un mundo de 
esclavos y asesinos” de iQue hacer? (1980), Reinaga expone su vision historica- 
politica retomando el esquema historico utilizado en La revolucion india (1970a) 


Preamerica-Espana-Republica-Revolucion india. Pero, lo hace reinterpretandolo 

casi radicalmente. La clave reside -segun mi parecer- en la persistencia 
invencible 

de Occidente en esa historia. Respecto a Espana o la Colonia y a la Republica 

boliviana hasta la Revolucion de 1952,117 no presenta interpretaciones nuevas, 
de 

117 Ala critica ya hecha a la Revolucion del 52 en sus obras anteriores, Reinaga 
solo anade que hubo dos acontecimientos fundamentales para Bolivia: la 
Revolucion rusa, que inspire la 

Reforma agraria y la Guerra del Chaco, que desemboco en la Revolucion 
nacional del 52. 
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las distintas ya realizadas durante la etapa indianista. Pero, si respecto a 
Preamerica 

y a la Revolucion india. De acuerdo a mi objetivo, que es mostrar por que 
Reinaga 


abandono el indianismo y se lanzo a los senderos amauticos, considero 



pertinente 

analizar lo que dice ahora sobre esos dos momentos: el inicio (“Pre-america”) y 
el horizonte (la Revolucion india). 

Preamerica: ya indique que Reinaga parece volver sobre sus pasos funda¬ 
mentals, pues considera ahora que la certeza que tuvo sobre Preamerica, como 
la sociedad perfecta, en realidad no tiene bases cientificas. La razon -tambien ya 
indicada- es que considera que lo que se sabe de Preamerica viene dado solo por 
la interpretacion occidental de ese pasado. Ademas, no habria otra. En realidad, 
considera que la “ciencia europea” no ha llegado a descubrir nada de la sociedad 
de Preamerica, ignora la verdad sobre el pasado del indio y lo que sucede en el 

fondo del indio. Es decir, lo que se escribio sobre el pasado americano es 
invento, 

leyenda. ^Incluye en esta consideration las obras de Luis Eduardo Valcarcel y 

Guillermo Carnero Hoke? No se pronuncia sobre ellos en particular, pero no hay 

razones para pensar que no los implica. Sin embargo, Reinaga prefiere poner en 

duda lo que se sabe, antes que negarlo absolutamente. Por ello, ahora afirma que 

si algo real y util existe de Preamerica quiza sirva de abono y faro para edificar 
la 

Comunidad Amautica Mundial. Pero lo que “se” dijo (tambien lo que el dijo) del 
Tawantinsuyu no es real. Incluso, recurre a la idea de “mudez” (reiterada varias 
veces), que encuentra en las ruinas y monumentos antiguos (Reinaga, 1980: 35). 
Sobre el Tawantinsuyu, antes tan elogiado, dice ahora que seguramente existio y 



quiza desde Alaska a la Patagonia (primera vez que extiende la nocion del terri- 

torio a tal magnitud, lo que es evidentemente inveroslmil). Pero, que luego de la 

destruccion espanola no quedo nada de el. El Tawantinsuyu desaparecio, a seme- 

janza de otras culturas, como la cultura mesopotamica del “antiguo oriente”.118 

A partir de alll, Reinaga plantea su escepticismo respecto de cinco temas 

axiales del indianismo: la comunidad india, la lengua india, la religion india, la 

filosofla india y el principio moral “ama sua, ama llulla, ama qhella”. Cabe 
aclarar, 

que los saltos desde el pasado hacia el presente son dados de un modo abrupto, 

sin solution de continuidad. Este es un rasgo tlpico de una filosofla de la historia 

que opera soterradamente en el pensamiento de Reinaga. 

La comunidad india: ahora dice que, si bien la Comunidad existio (el ayllu para 
los inkas, el callpulli para los aztecas y el pop-wuh para los mayas), ha 
desaparecido en el presente: “ha sido reducida a un conglomerado instintivo 
donde se respira 

mtina y agresion sanguinaria de etnia contra otra” (Reinaga, 1980: 35). Situado 

en el siglo xx boliviano, responsabiliza a la Reforma agraria mestiza (realizada 
en 

Pero no argumenta esto. Evalua que luego de casi treinta anos de la Revolucion 
del '52 el 

indio sigue siendo esclavo y los mestizos buscan dar la “estocada final a 
Bolivia”. 

118 Reinaga refiere al texto de David G. Bradley, Las religiones en el mundo, 

Ed. Mediterranea, Madrid, 1973. 
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1953) de haber despedazado a la comunidad al implantar el egolsmo, la 
propiedad 

privada y el dios-dinero. Afirma que la “comunidad india” es una “comunidad 

vegetal y animal”, sin consciencia de si. Por tanto, la comunidad es instintiva: 

“no ha salido del cerebro, ha salido de la panza; por eso jamas pudo concebir la 

libertad; la conciencia de la libertad...” (Reinaga, 1980: 36). Y concluye con una 

suposicion: Preamerica quiza fue un paraiso, pero no es una certeza, se trata de 

“una suposicion, una leyenda, un mito” (Reinaga, 1980: 36). 

La lengua india: la lengua india es muda. Menciona, a guisa de ejemplo, al 
maya, 

qheswa, aymara o guarani, como lenguas “que no dicen nada”. Solo son 
“galimatias 

de un tenebroso mundo mitico” (Reinaga, 1980: 36). Por el contrario, considera 
que 

las lenguas de Occidente (griego, latin, aleman, ingles, frances, ruso, espanol, 
italiano, 

etcetera) “hablan a cabalidad del pensamiento occidental. Lo que no sucede con 
la 

lengua india” (Reinaga, 1980: 36). La razon es que no hay un “pensamiento 
indio”, 

sino solo un “rechinar de dientes de bestia esclava”. En cambio, como exista un 

“pensamiento occidental”, este se expresa en todas las lenguas europeas 
mencionadas. 


La religion india: niega la existencia de una religion india. Considera que el 



Dios judio o el Dios de Espana (es decir, el Dios cristiano) existen como Amos. 
Pero el Dios indio no existe, ni siquiera como esclavo. Brinda como argumento 
su testimonio: 

Yo que naci de la entrana india y que creci dentro de su comunidad; yo no send, 
no 

vi ni supe de ningun Dios indio. Mi comunidad tenia temor y miedo de todo; y 
por 

miedo y por temor adoraba a la piedra al arbol, a la montana a la nube, al Sol, a 
la 

luna, a la estrella... El indio tiene idolos y totems. La religion india es una 
idolatria 

totemica a un totemismo idolatrico. El indio no llego a la concepcion de un ser 
supremo, de un Dios (Reinaga, 1980: 36). 

Mas adelante, precisa que la idea de “religion telurico-sabeista”, que atribuyo 

antes al inkario, es una mentira. La Tierra y el Sol son “cosas naturales”, no son 

“Poder”. Por ello, el culto a la tierra (telurismo) y al sol (sabeismo) son 
ineficaces 

para el indio. Dice: “el alma del indio, es un alma de bestia; adora todo aquello 
que tiene relacion con su panza. Sus dioses: Tierra, Sol, Lluvia, son elementos 
de su comida” (Reinaga, 1980: 37). 

La filosofia india: parte de un supuesto, que la filosofia es la expresion del pen- 

samiento de una cultura, asi como la “maquina” expresa a la civilization. A 
partir 

de alii, considera que Espana conto con filosofia y maquinas, por ello aniquilo al 



pensamiento indio. A1 punto que afirma: “Espana ha pensado y ha escrito la 
historia 

india” (Reinaga, 1980: 37). Ala vez, reitera que Espana dejo en America su 
“came 

de prostituta y esclavo” y su “alma de rufian y asesino” (Reinaga, 1980: 37). 
Pero, 

ahora no solo el mestizo expresa lo que dejo Espana, el indio tambien. Ninguno 
tiene 

etica, sino “habito natural”. El indio no tiene historia ni oral ni escrita, no sabe 
de 

si mismo ni de otros. En suma, el indio, como el mestizo, es esclavo: “piensa, -si 
es 
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que piensa- lo que piensa su amo; luego, no se puede admitir que tuviese 
filosofia” 

(Reinaga, 1980: 37). Por tanto, no existe un pensamiento o filosofia india. 

La moral india: Reinaga realiza otra negation asombrosa, pues afirma que el 

principio “ama sua, ama llulla, ama qhella”, la trinidad etica del inkario, que 
tanto defendio desde Mitayos y Yanaconas (1940), es en realidad una invention 
occidental: 

El “ama sua, ama llulla, ama qhella ” no es del Imperio de los Inkas, es de 
Europa...Es 

una monstruosa mentira aquella leyenda de que en el Tawantinsuyu regia el 
triptico 


“ama sua, ama llulla, ama qhella ”. Esta leyenda es una creation de Europa. 



Una 


congenita ley de la sociedad asentada en la explotacion del hombre por el 
hombre... 

Encierra la catastrofica trinidad: el yo absoluto, la propiedad privada y el dios- 
dinero 

(Reinaga, 1980: 38). 

La nueva hipotesis de Reinaga es que en el Tawantinsuyu no hubo mercado, 

es decir, no existia el intercambio de productos, solo distribucion gratuita: “No 
hay 

mercado de nada y para nada” (Reinaga, 1980: 38). Tampoco habia propiedad 
priva¬ 
da. Por tanto, si todo era gratuito y todo era comun, pues pierde sentido que haya 

habido una norma que reglamentara “no robar”. Para Reinaga, si el 
Tawantinsuyu 

fue perfecto, no precisaba de una trinidad etica, es decir, de imperativos que 
ordena- 

ran la vida individual y colectiva. Supone que una sociedad perfecta prescinde 
de la 

moralidad. Aqui recae nuevamente en una idealizacion mayor que la anterior 
sobre 

el Tawantinsuyu. Si existio, era tan perfecto que no precisaba ni siquiera de 
moral. 

Lo caracteriza entonces como una “cosmica sociedad amautica”, donde supone 
que 

quien no trabajaba no comia y cada cual daba segun su capacidad y recibia segun 
su 



necesidad. Por ello, afirma que la trinidad “no robar, no mentir, no ser holgazan” 

fue un invento, un “truco psicologico” de los espanoles para legitimar luego su 

dominacion. Y el indio mordio el anzuelo, incluido el mismo (aunque no lo 
aclara). 

Espana no solo llego con “vino, baraja y berija”, sino con una interpretation de 
la 

historia de Preamerica funcional a su objetivo de dominacion. El escritor amauti- 

co no explica en que consiste el engano, pero no es diflcil deducir que se trata de 

que los principios morales, supuestamente del inkario, fueron inventados por los 

europeos para lograr que el indio se atuviera a las tres normas durante la 
Colonia: 

que no robe, que no mienta y que, sobre todo, trabaje. 

Mas adelante, retoma la critica a los “valores propios” del indio. Siguiendo 
la tesitura anterior, Reinaga niega que el indio tenga valores propios. Estos son 
afirmados por la 

intelectualidad indiofila, gringa y mestiza al hablar del indio, lanza la peregrina 
idea 

de que: el indio tiene valores propios. Con esta banderola los llderes de la etnia 

cavernaria se enloquecen hablando de “sus valores propios... (Reinaga, 1980: 
45:). 

Considera que el valor es “la medida de la cultura de un pueblo” (Reinaga, 

1980: 45). Pero, que en el caso del indio no existe esa medida, pues “es un 
esclavo, 
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que dudo que sienta el peso de sus misma cadenas. El indio solo come y procrea, 
igual que la bestia” (Reinaga, 1980: 45). 

En suma, para Reinaga todo lo que se ensalzo y ensalza del Tawantinsuyu 

inka es una “leyenda tejida por la mente europea o la mente mestiza”, pero no 
por 

la “mente india”, pues considera que todo el pensamiento del Tawantinsuyu fue 
borrado, por ello nada cierto se sabe sobre el. Y sentencia: el indio es esclavo de 

esclavo: “el mestizo es esclavo de Europa; y el indio es esclavo del mestizo” 
(Rei¬ 
naga, 1980: 39). Como el indio no tiene pensamiento, religion, historia, cultura, 
pues tampoco tiene valores propios. Reitera el calificativo (o descalificativo) de 
“etnia cavernaria”, hundida en el alcohol y la pasion politica. 

Ademas, Reinaga es duro en la critica contra la vestimenta india usada como 
mero folklorismo y, de igual modo, con el “bolo de coca bucal” (Reinaga, 1980: 

46) del indio. La critica al uso de la coca fue una constante en su obra, sobre 
todo 

porque considero que facilitaba la explotacion del indio. Este tema merece un 
tratamiento especifico, pues como es sabido, la reivindicacion de la coca como 
“hoja sagrada” forma parte central de los discursos actuales del indianismo y ka- 
tarismo, pero sobre todo del “movimiento cocalero”, que se constituyo sindical 
y, luego, politicamente, desde los anos ochenta del siglo pasado. Reinaga nunca 



hizo un analisis espedfico sobre la coca, pero la menciona en diversos textos.119 
Por todo lo dicho, Reinaga considera que el indio jamas puede ser actor de la 
liberation india. Encontramos aqul amargas expresiones, tales como: “la mirada 
del indio vomita odio asesino”. 

Hasta aqul las opiniones de Reinaga sobre la historia india. Lo destacable es 

que pone en cuestion, de un modo ellptico, las mediaciones que utilizo el mismo 

para ensalzar al Tawantinsuyu. Se trata de uno de los tantos problemas historicos 

e historiograficos sobre lo que “realmente fue y sucedio”. El objetivo de Reinaga 

es quitar validez a lo que el mismo sostuvo desde sus primeras obras hasta las 

indianistas, con lo cual quita validez a los indianistas contemporaneos suyos. No 

obstante, su vision sobre el Tawantinsuyu no cambia en el sentido opuesto. Es 

decir, no paso a considerarlo como un anti-modelo social. Su estrategia fue radi- 

calizar la idealization, pero desde una perspectiva digamos agnostica: es mas lo 

que no se sabe, que lo que se sabe del Tawantinsuyu. Y si algo se puede decir de 

el, es que fue mejor de lo que dijeron las fuentes espanolas u occidentales. Con 
ese 

paso esceptico e idealizador, deja salvada la grandeza posible del Tawantinsuyu. 
Sin embargo, eso contrasta con su vision sobre el indio desde la conquista hasta 
119 Ver 

Mitayosy Yanaconas (1940: 20, 101), Belzu (1953b: 16), Franz Tamayo (1956: 
33), El sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960a: 144), “El Cuzco que he 
sentido” (1963: 1), El indio y los escritores de America (1968: 147, 195), La 
revolucion india (2001 [1970a]:100, 101, 125, 127, 131, 133, 189, 227, 249, 



307), Tesis India (1971: 85). Sobre la cocaina se refiere en: El indioy el cholaje 
boliviano (1964: 27), La revolucion india (2001 [1970a]: 100, 369), Bolivia y la 
revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a: 55), La podredumbre criminal del 
pensamiento europeo (1982: 100) y Crimen (1986: 33). 
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su presente. La tesis central se puede resumir en que su condition de esclavo no 
solo no cambio, sino que se profundizo. Aqul, si existe un cambio total en su va- 
loracion del indio. La cual se hace mas evidente a la hora de hablar del horizonte 
del indianismo: la revolucion india. Veamos. 

En iQue hacer? (1980), la “revolucion india” es reinterpretada profundamente a 
partir de lo que considera ahora que es el indio y los valores indios. Parte 
destacando que el termino “indio” no tiene nada de digno para el ser humano, 
pues 

se refiere un ser inferior, casi bestia y casi humano. Ser indio 

inspira solo sentimiento de autodesprecio o de autoconmiseracion, por un lado; y 

por otro, el indio no tiene para si sino odio; odio psiquico y fisico... Odio a 
llamarse 

indio, a su cuero, a su lengua, a su nombre, a su apellido... (Reinaga, 1980: 43). 

Contra la idea de indio que revindico en su pensamiento indianista, Reinaga 

considera ahora que tratar al “autoctono nativo etnico de America” como indio 
es 

denigrarlo y agredirlo, pues el contenido del termino indio esta lleno de racismo. 
Incluso mas, propone abandonar el uso del termino: 

De hoy en adelante, la palabra indio quiza hay que dejar para el uso de la etnia 



cavernaria, el mestizo y el gringo “cientifico social” del Tercer Mundo” 
(Reinaga, 

1980: 43). 

A eso, anade la crltica contra el indio porque es un servil y esclavo, una “raza 

inferior”. Lo cual, muestra el triunfo de Occidente, quien nombro al “hombre 

autoctono” como indio para someterlo. Por ello -afirma- triunfo la filosofia de 

Gines de Sepulveda, “que es la que consciente o inconscientemente vibra y 
palpita 

en el pensamiento y en el acto de Occidente, con relation al indio de America” 
(Reinaga, 1980: 44). 

Ahora bien, lo dicho sobre el indio no es nuevo en su pensamiento. Reinaga 

siempre tuvo claridad de que la idea de indio contiene, en la perspectiva 
occidental, 

una denigration de los pueblos originarios de America, pues conlleva una 
valoracion 

negativa de su humanidad al considerarlos “seres inferiores”. Pero, lo que 
cambia 

es que antes busco darle otro sentido al termino indio, acudio a un discurso del 

“orgullo indio”, argumentando sobre la grandeza del indio como raza-Nacion- 

cultura-pueblo. Esto es lo que cambia ahora. Reinaga ya no considera que haya 

posibilidad de hablar de un “orgullo indio”, sino que solo queda la condicion 
negativa 

del indio: como esclavo. Si en la etapa indianista penso que afirmando la 
indianidad 



potenciaba la capacidad revolucionaria del indio, ahora se corrige. Parece que, a 

inicio de los ochenta, empezo a ver que la condition india no elevaba al 
autoctono, 

sino que lo hundla en una constante esclavitud. En mi interpretation, Reinaga 

termina concediendole cierta verdad a la perspectiva occidental y blanca-mestiza 

racista: el indio es un ser inferior. Pero, eso se deberia a que considero fracasada 
la 
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apuesta indianista de liberacion del indio. Se encontro con el problema de que 
los 

indios no quisieron ser indianistas para liberarse y, ademas, con que los 
indianistas 

etnicos-mestizos-gringos no buscaban la liberacion del indio. Aqul se 
entrecruzan 

inextricablemente la perception desencantada de Reinaga con la realidad india 
de 

los anos setenta e inicio de los ochenta. ^Eso fue lo que sucedio con el indio? No 
lo 

se fehacientemente, aqul solo es posible analizar lo que Reinaga penso que 
sucedio. 

Entonces -para Reinaga- la inviabilidad de la Revolution india tiene que 
ver con que el indio no pudo liberarse, pues no sabe nada de su pasado ni tiene 
un pensamiento propio. Para el escritor -ahora amautico-, el indianismo debe¬ 
ria haberse constituido con un poder tal como el que “tuvo” el cristianismo y 



el marxismo. Los considera a ambos por igual como “Poder”. En primer lugar, 

porque son “pensamiento”: el cristianismo con su Biblia y el marxismo con su 

Capital. Recordemos que para Reinaga, el ilustrado, no habria mayor poder que 

el pensamiento. Pero, tambien ambos son un poder organizado: el cristianismo 

catolico con su Vaticano y el marxismo con la Union Sovietica. Ambos con sus 

ritos y su capacidad de dar unidad a sus integrantes. Afirma: 

Porque el indio no tiene ni Cristo ni Marx, ni Biblia ni El Capital. El indio no 
tiene 

pensamiento; y solo el pensamiento hace la organization y hace el rito (la 
homilia, 

el sacrificio, la oration, el culto). Por tanto, ni el indio de Estados Unidos ni el 
indio 

de Bolivia llegaron a la Revolucion india (Reinaga, 1980: 44). 

Reitera que el indio no tiene pensamiento, a lo sumo tiene una “densa ne- 
bulosa de mitos, ilusiones y suenos” o folklore. Pero no tiene una doctrina clara. 
Aqui, Reinaga no alude al indianismo, pero no es dificil interpretar que esta en 
proceso de revision y abandono de dicho proyecto ideologico, por considerar que 
no logro adquirir el poder necesario para realizar una revolucion. 

En ese sentido, es sintomatico que el pensamiento de Reinaga haya llegado, 
por un lado, a una position anti-Cristo y anti-Marx. Pero, por otra parte, en- 
cuentra en el cristianismo y marxismo una especie de modelo en los modos de 
constituirse como Poder, con sus libros y sus organizaciones estatales, no en su 



contenido. Pienso que Reinaga no abandono esa idea formal del poder basado 
en un pensamiento y una organization. Primero, intento darle un contenido in- 
dianista, el cual entiende ahora como inviable. Por eso, el amautismo es pensado 
contra el Poder (el cristianismo y el marxismo), pero teniendo como referencia 
esa formalidad del poder. 

Por otra parte, para Reinaga el problema radica en que el indio tiene en su 
pensamiento a Marx y a Cristo: 

Desde que llego Cristo a America, el indio es cristiano; y cuando llega Marx, 
tambien 

se ha metido dentro del indio. El indio, igual que el mestizo, es cristiano y 
marxista; 

igual que el mestizo, su amo, el indio es esclavo y asesino; el indio es 
Occidente... 
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La cuestion no es cambiar el cuero, ni la fisonomia del indio; no. La cuestion es 
sacar 

“las cadenas” de su cerebro. Sacar a Cristo y a Marx. Si el indio no saca de su 
mente; 

si el indio no arranca de raiz, y arroja lejos de si, a Cristo y a Marx, el indio no 
sera 

libre jamas! jJamas! (Reinaga, 1980: 46). 

Cristo y Marx -afirma- significan esclavitud y asesinato para el indio. Con- 
sidera que gringos, mestizos y “etnia cavernaria” no pueden zafar de Occidente, 



aim cuando se pongan mascaras de “indianismo e indianidad, son socraticos”. 
Reinaga culpa al gringo y mestizo de que el indio no tenga “Nacion, Dios, ce- 
rebro, conciencia o libertad, historia, derecho, pueblo” (Reinaga, 1980: 48). En 
algunos casos precisa algo mas: que no tiene Dios, sino “totems y tabus”; que no 
es pueblo, sino etnia y ayllu. En suma, el “indio no es hombre es cosa”, “no sabe 
nada: su ignorancia es supina, su analfabetismo absoluto... El indio es Occidente 
y es esclavo” (Reinaga, 1980: 48). 

^Por que una mirada tan amarga sobre el indio? ^ Reinaga termino adoptan- 

do la vision anti-india tipica del “cholaje bianco-mestizo”, que fue su enemigo 

desde siempre?, ^siempre penso eso del indio, pero se lo reservo, hasta ahora? 

Indudablemente, son impactantes las afirmaciones sobre el indio-cosa del 
Reinaga 

amautico. La unica explicacion que encuentro para entender tal giro es el pro- 
fundo sentimiento de decepcion que tuvo Reinaga ante el fracaso de su proyecto 
indianista con la Revolucion india y, luego, con la Comunidad India Mundial. 

En iQue hacer? (1980), a continuacion de su vision sobre el indio, Reinaga 
brinda un gran resumen sobre las razones por las que busco liberar al indio a 
traves de la revolucion india: por su condicion de mayoria numerica en Bolivia 
(el indio es “mayoria nacional”), por ser el indio el unico que trabaja y produce y 
por haber construido el antiguo Tawantinsuyu. Por todo ello, desea una Bolivia 
sin hambre ni esclavos. Aqui, Reinaga expresa dos opiniones recien negadas por 



el mismo: que el Tawantinsuyu “fue la unica sociedad perfecta que conoce la 
humanidad” (Reinaga, 1980: 49) y que el pensamiento del indio es “superior al 
pensamiento individualista de Europa, Occidente, su pensamiento es cosmico” 
(Reinaga, 1980: 49). Son flagrantes contradicciones, a menos que entendamos 
tal resumen como la position que tuvo en su etapa indianista, no la actual. Sin 
embargo, la redaction es ambigua. 

Junto a estas razones, Reinaga expresa una duda intima: quiza el indio haya 

oido su voz indianista. Pero es una duda contradictoria, al menos en su 
expresion: 

Ante este fuego incendiario [su indianismo], ante este verbo hablado y escrito, el 
indio 

de Bolivia y de America desperto bruscamente. Sintio, y quiza llego a tener 
conciencia de sus cadenas de esclava, pero supe que sintio en todo su cuerpo, en 
toda su carne y en su alma, un resplandor de la Libertad. ...Vio salir de mis ojos 
relampago y rayos. Y leyo en mis libros, 

verdades de piedra de toque, verdades de luz ignea. La fuerza fisica de mi 
pensamiento, 

fundio, derritio las cadenas de su esclavitud! (Reinaga, 1980: 48, resaltado mio). 
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No sin contradecirse -otra vez- afirma que el indio dejo de estar de rodillas y 

rugio la “Revolucion india” ^Pero entonces, el indio pudo o no con su 
Revolucion 


india? La duda esta dirigida a que el indio no parece haber tornado conciencia de 
la 



condition de esclavitud y de la liberation, pero si de que su sensibilidad estuvo 
atravesada por el deseo de libertad. ^Como sabe esto Reinaga? La respuesta es 
tiara (no por ello verdadera): el gringo, el mestizo y la “etnia cavernaria” estan 
aprisionados bajo el “pensamiento socratico”, continuado en Cristo y en Marx. 

El problema sigue siendo de conciencia, de pensamiento, ideologia y filosofia. 
Pero, Reinaga ya no propone al indianismo como superador del “pensamiento 
socratico”, sino al pensamiento amautico. 

En sintesis, considero que Reinaga, en America indiay Occidente (1974), initio 

la delineation del pensamiento amautico, en primer lugar, como una 
continuation 

del indianismo, sin intention de poner una distancia radical entre ambos. 

Incluso, 

en las obras La razony el indio (1978a) y El pensamiento amautico (1978b) no 
se explicita una ruptura particular con el indianismo. Pero, desde Indianidad 
(1978c) 

si se inicia tal quiebre con la critica al “indio etnico”. En ^Que hacer? (1980), 
como queda demostrado, Reinaga inicia una ruptura radical con el indianismo de 
los 

“otros” (la etnia cavernaria, los gringos y mestizos indianista) pero, tambien con 
el 

propio indianismo, aunque no lo afirme explicitamente. Muchas de las revisiones 

que hizo de las tesis indianistas (por ejemplo, sobre la potencia de la Revolution 

india en el modelo social del antiguo Tawantinsuyu, o la capacidad del indio 
como 

raza fuerte y Nation fuerte, o la existencia de un pensamiento indio superior 



expresado en el indianismo, etcetera) son indudables auto-criticas. A partir de 

entonces, entiendo que Reinaga inicio un nuevo derrotero, des-indianizando su 

discurso y pensamiento. Termino identificando a lo indio con la esclavitud dura 

y plena, con el triunfo de Occidente en Bolivia y America. 

Por ello, opino que el amautismo, desde Indianidad (1978c) y, sobre todo, desde 

iQue hacer? (1980) fue propuesto como una ruptura total con el indianismo. 
cPor 

que sucedio esto, si entre 1974 y 1978 se percibe que Reinaga estaba ensayando 

una continuacion del indianismo menos rupturista con el amautismo naciente? 

Supongo que las vicisitudes existenciales y los fracasos politicos que tuvo en 
torno 

al intento de Revolution india en 1970-1971, con Juan Jose Torres y Reque 
Teran, 

mas la frustrada constitution de la Comunidad India Mundial, proyectada con el 

“indianismo gringo”, explican una parte fundamental de ese cambio. Ante eso, la 

conformation del Movimiento Indio Tupak Katari (mitka), en 1978, fuera de 

la influencia de Reinaga, quiza le mostro que el indianismo ya no estaba solo en 

sus manos. Era plural y tenia nuevos brios en otras organizaciones. 

A todo esto, recordemos que el libro iQue hacer? (1980) fue enviado con un 

mensaje especifico al Congreso de pueblos indios realizado a inicio de ese ano 
en 

Ollantaytambo-Cuzco (Peru). No se puede decir que su rechazo al indianismo 
(etnico-gringo-mestizo) provenga de que hayan ignorado alii su obra. Su 



posicion 
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anti-indianista estaba definida antes de la constitution del futuro Consejo Indio 

Sud Americanos (cisa). Por otra parte, conociendo el contenido de iQue hacer? 

(1980) no es diflcil imaginar que los indianistas del cisa hayan rechazado su 

propuesta. Aunque, quiza si aceptaron las obras indianistas de Reinaga, como La 

revolution India (1970a). No puedo aventurar mas opiniones, pues desconozco 
las 

vicisitudes de la obra de Reinaga en el seno del cisa. 

Como sea, de ahora en mas Reinaga initio un derrotero mas solitario con su 
amautismo. Tiendo a pensar que, entre 1978 y 1981, sufrio una crisis respecto 
a su propio hijo: el indianismo. El dolor y la rabia se entremezclaron con la ar¬ 
gumentation, audaz a veces y otras veces contradictoria. Bolivia y la revolution 
de 

las Fuerzas Armadas (1981) vino a “coronar” esa crisis con un mal paso 
politico: 

su fe en las posibilidades de militares como Luis Garcia Meza. Pero, no es raro 

que haya llegado alii, luego de las revisiones profundas que habia iniciado a 
fines 

de los anos setenta. A lo que se suma, como lo propuse antes, su vision favorable 
de los militares Gualberto Villarroel (en los cuarenta) y Juan Jose Torres (en los 
setenta) en la historia boliviana e india, mas la profecia sobre la reconstitution 



del Tawantinsuyu, que se realizaria en 1981. En fin, una vez mostrado por que y 
contra que surgio el amautismo de Reinaga, estoy en condiciones de analizar que 
topicos configuraron su amautismo. Elio supone analizar la respuesta que dio al 
interrogante ^que hacer?: 

Sacar a Cristo y a Marx de la mente del hombre. Sacar a Cristo y a Marx del 
cerebro 

humano, y poner otro pensamiento (Reinaga, 1980: 13). 

c. La antinomia entre lo Amautico y Occidente 
c.l. ^Por que “amautico”? 

Me ocupare ahora del pensamiento amautico en las obras de Reinaga, que 
corres- 

ponden a la etapa homonima. Dos libros expresan la centralidad de lo amautico 

desde sus titulos: El pensamiento amautico (1978b) y La revolucion amautica 
(1981c). 

A esto, se debe anadir la Revista Amauta (1979), proyecto que quedo trunco, 
pues 

solo pudo editarse el primer numero. Desde fines de los setenta, Reinaga 
propuso 

como horizonte de su proyecto politico-moral y mesianico-cientifico la “Comu- 

nidad Amautica Mundial”, que ademas se convirtio en el nuevo sello editorial de 

Reinaga. 120 Tampoco es al azar que haya cambiado la idea de una “Comunidad 

India Mundial” por una “Comunidad Amautica Mundial”. 

120 La primera obra publicada con ese nombre editorial fue ^Que hacer? (1980) 
y fue utilizado hasta la publication de su ultima obra, El pensamiento indio 



(1991). Cabe aclarar que entre ambas, la mayoria fue publicada como 
Comunidad Amautica Mundial, pero no todas. 
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Las ideas relevantes en las obras de su ultima etapa fueron: “amauta”121, 

“pensamiento amautico” 122 o “razon amautica”123, “revolucion amautica” y 
“co¬ 
munidad amautica”124. Pero, no fueron las unicas. Amedida que fue 
abandonando 

el discurso indianista, Reinaga lo fue “amautizando”, en el sentido de aplicar el 

calificativo de “amauta” o “amautico/amautica” a diversas nociones. Las 
agrupare 

de acuerdo a lo que considero las diversas dimensiones en las que Reinaga 
desplego 

su amautismol25: nociones epistemologicas (“pensamiento amautico”, 
“conception 

cosmica o amautica del universo”, “conciencia del Cosmos/cosmica/amautica”, 

“filosofia o idea amautica” e “ideologia cosmico-amautica”), antropologicas 
(“hom- 

bre amautico” y “Superhombre amautico”), mesianicas (“evangelio amautico”, 

“fe amautica” y “religion amautica”), morales (“imperativo categorico 
amautico” 

y “libertad amautica”), politicos (“revolucion amautica”, “Republica amautica”, 
“Bolivia amautica”, “America amautica”, “sociedad amautica/cosmica”, “mundo 
amautico”), ontologicas (“ser amautico” y “ser cosmico del indio”) y cientificas 



(“tiempo circular o amautico” o “era amautica” como analoga a la “era de 
Einstein”). 

Reinaga fue delineando poco a poco la nocion de pensamiento amautico como 
el representative de su propio pensamiento. En La razony el indio (1978a) hablo 
por primera vez de “pensamiento amautico” como un modo indio de calificar al 
“pensamiento cosmico”. Cosmico y amautico son conceptos que no refieren a 
lo mismo, pero pueden ser intercambiables. Es decir, el pensamiento amautico 

es un pensamiento cosmico y viceversa, como explicare en seguida. En El 
pensa¬ 
miento amautico (1978b) la nocion adquirio carta de ciudadania, siendo hasta 
hoy 

el unico libro que se ha escrito con un titulo semejante. Lo primero, en la obra 

de Reinaga, fue el uso del concepto “pensamiento amautico” como un modo de 

distinguirse y oponerse al “pensamiento occidental”. Como en la dialectica indio 

versus cholo o mestizo, ahora tambien lo amautico se entiende de acuerdo a una 

antinomia (quiza dialectica), en algun sentido nueva, entre lo amautico/cosmico 

y lo socratico/occidental. La explicare mas adelante. 

Recien en la polemica obra Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas 
(1981), 

el potosino ofrece una justificacion explicita de por que recurrio al termino 
“amau- 

ta” y por que considero a su pensamiento como amautico, ya no indianista. Se 
trata 

de la primera autorreflexion de Reinaga sobre la cuestion, por ello partire de alii, 



para brindar una interpretation de lo que se propuso con el pensamiento 
amautico. 

121 Ver, entre otras obras, La razony el indio (1978a: 20, 35, 41, 204-205, 215) 
y El pensamiento amautico (1978b: 22, 58, 153, 75, 90). 

122 Ver 

La razony el indio (1978a 12, 14, 20, 22, 23, 24 39, 90, 91, 193, 196, 204, 205- 
208, 217) y El pensamiento amautico (1978b: 21, 23, 24, 26-27,30, 32, 33, 41, 
42, 45, 46, 47, 48, 51, 52, 53, 54, 55, 57, 58, 59, 98, 105, 111, 115, 124, 125, 
126, 129, 144). 

123 Ver 

La razony el indio (1978a 206, 211) y El pensamiento amautico (1978b: 29). 

124 Ver 

La razony el indio (1978a: 195, 204). 

125 En funcion de agilizar la lectura omitire la cita de los textos de Reinaga 
donde aparecen las ideas aqui recogidas. 
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En el extenso y desigual “Introito” a Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Ar¬ 
madas (1981), Reinaga incluye un apartado titulado “el pensamiento amautico” 

(Reinaga, 1981: 12-14). Con ello, busca delimitar cual es la “ideologia”, 
“filosofia”, 

“pensamiento” que el propuso a las Fuerzas Armadas bolivianas para realizar 
una 

“Revolucion amautica”, ya no una “Revolucion india”. 

Es muy importante recordar que fue a proposito del golpe militar de Luis Garcia 



Meza (realizado el 17 de julio de 1980), que Reinaga escribio el libro indicado. 
La 

complejidad de las circunstancias historicas fue senalada en la primera parte de 
este 

capltulo. Por ello, aqul solo me concentrare en la idea de pensamiento amautico, 

sin con ello ocultar ni desconocer su problematicidad polltica en el contexto 
boli¬ 
viano de fines de los anos setenta e inicio de los ochenta. Atendiendo a la 
necesaria 

historizacion, es innegable que el surgimiento de la idea del pensamiento 
amautico 

fue previo al gobierno militar de Garda Meza. Se dio bajo la dictadura de 
Banzer, 

con la cual Reinaga tuvo sobrados rechazos y reparos. El pensamiento amautico 

estuvo tenido de un creciente escepticismo politico, junto a una creciente fe en la 

potencialidad mesianica, moral y cientlfica, que Reinaga le otorgo al 
pensamiento 

amautico y a la organizacion que penso podia viabilizarlo: “los guerreros” (en 
ter- 


minos abstractos) o el ejercito boliviano (en terminos concretos). 

En funcion de la claridad expositiva, partire de la explication que hace Rei¬ 
naga en Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a) del uso del 
termino 

“amauta” y de lo que entiende por “pensamiento amautico”. Es llamativo que 


la justification del uso de “amauta” sea dada por Reinaga en una nota al pie. La 



hace a partir de la delimitation de lo central (la “esencia”) de su “pensamiento 

amautico”, que resume en la idea: “el hombre para ser lo que es, tiene que 

ser Comunidad Cosmica” (Reinaga, 1981a: 13. Negrillas del original). Lo “co- 

munitario cosmico” es pensado por Reinaga como la plenitud del ser humano. 

Algunas preguntas que suscita dicha idea son: ^por que uso el termino Amauta 

para designar a su pensamiento, en lugar de Cosmico? acaso es 
intercambiable 

“cosmico” y “amautico”? ^“Cosmico” es el nombre occidental de lo mismo que 

designa “amautico” para el indio andino? 

Reinaga hace (reitero, en una nota al pie) la siguiente aclaracion: 

Es preferible el uso, el empleo del termino amautico en lugar del termino 

cosmico. Porque cosmos, desde Grecia significa, se refiere a una entidad que se 

halla fuera del Ser del hombre. Cosmos, un punto mas o menos, es el Universo. 
En 

cambio, amauta, es el cerebro pensador. En el mundo de Preamerica, el Amauta 

-verdad o mito- es el cerebro que se halla en posesion de las leyes del cosmos, y 

sujetandose a ellas, organiza el cerebro de la sociedad humana (Reinaga, 1981a: 
81, 

resaltado en el original). 

Reinaga le atribuye un origen griego a la idea de “cosmico”, que refiere a 
algo externo al ser humano. Mientras que “amauta” -dice aqul- es el “cerebro 
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pensador”, cuyo origen es “Pre-america”, otro modo de referirse al Tawantinsu- 

yu.126 Tenemos entonces dos conceptos, uno de origen griego otro inkaico. A su 

vez, designan objetos distintos: cosmos designa al universo, amauta al “cerebro 

pensador”. Esta idea es vinculada a la metafora “cerebro de la sociedad 
humana”. 

Reinaga entendio a la sociedad como un organismo vivo guiado por su cerebro, 
pues abria unidad vital entre Cosmos-Cerebro-Sociedad. Hasta aqui, no habria 
contradiccion entre ambos terminos (cosmos y amauta), pues en realidad refieren 
a cuestiones distintas y poseen origenes geo-historicos distintos. La siguiente 
consideration permite entender el vinculo entre cosmos y amauta: el amauta 
“posee” el conocimiento de las leyes del cosmos, se sujeta a ellas y organiza “el 
cerebro” de la sociedad humana de acuerdo a las leyes del cosmos. De ahi, que 
el amauta sea el que conoce al cosmos. Existe una idea “legalista” del mismo, 
pues lo fundamental que conoce el amauta son las leyes cosmicas. Y el amauta, 
cual gran legislador, organiza la sociedad humana de acuerdo a dichas leyes. Es 
decir, el amauta es un organizador social basado en el cosmos (^como llamarlo?, 
(E’demiurgo social”, “legislador cosmico”, politico, estadista, cientifico social, 
ingeniero social?). 

Alo largo de Bolivia y la revolution de las Fuerzas Armadas (1981a), Reinaga 
se ocupa de hacer algunas precisiones sobre el “cerebro humano” y la “comuni- 



dad cosmica”, a partir del vinculo entre el cerebro humano y la “Galaxia Solar”. 
Afirma que “las neuronas son [como] una Comunidad Cosmica”, pues as! como 
alrededor del sol giran los planetas, analogamente alrededor del cerebro giran 
los pensamientos. Creo que la analogla no es muy feliz. No obstante, le permite 
a Reinaga indicar lo fundamental: con “Comunidad Cosmica” se refiere a un tipo 
particular de organization de la “galaxia solar” y del “cerebro humano”. Y, mas 
importante aun, a partir de lo que es la Comunidad Cosmica, Reinaga extrae un 
deberser : 

el hombre para ser lo que es, tiene que ser [debe ser] Comunidad Cosmica... 
esta 

es la presencia y la esencia de mi pensamiento; este es el reinaguismo...” 
(Reinaga, 

1981a: 13, resaltado en el original). 

De ahl, que decir “pensamiento amautico” sea analogo a decir “pensamiento 
cosmico”. Ahora bien, volviendo a la misma nota, Reinaga anade una segunda 
razon por la que escogio el termino “amauta”. Por razones “semanticas”, “fone- 
ticas” y “esteticas”: 

126 El termino “Pre-america” es usado para designar la region previa a la 
Conquista, por prime-ra vez en La revolucion India (1970). Hay indicios para 
pensar que dicho termino es tornado por Reinaga de autores peruanos, por 
ejemplo de L. E. Valcarcel (en Reinaga, 1970a: 11) y 

Camera Hoke (Reinaga, 1970a: 16). 
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Como Occidente de Socrates a Sartre es pensamiento socratico; y como en la 
era 

nuclear, debe haber o debe ser, otro pensamiento, es entonces por razon 

semantica, 

fonetica y estetica, [que] viene como anillo al dedo, el vocablo amautico en 

oposicion al vocablo socratico (Reinaga, 1981a: 81, resaltado mlo). 

Hubiera sido enriquecedor que Reinaga explicara en que consiste esa triple 

razon semantica-fonetica-estetica para usar el termino “amauta”. Pero no lo hizo. 

Tampoco volveremos a encontrar en su obra una justification expllcita de las 

razones por las que acudio a dicho vocablo. Por ello, no queda otro camino que 

interpretar lo que afirma. Como lo mencione, lo amautico se va definiendo “dia- 

lecticamente” a medida que va negado a su opuesto: Occidente. En la cita 
copiada 

brinda un dato mas: el pensamiento de Occidente es el “pensamiento socratico”. 

Para Reinaga, desde Socrates hasta mediados del siglo xx (espedficamente hasta 

Sartre) no habria mas que una constante para Occidente: el pensamiento 
socratico. 

Si bien, en America indiay Occidente (1974) distinguio entre filosofos 
occidentales 

platonicos y anti-platonicos, esa distincion pronto desparecio en las obras amau- 
ticas, pues a todos los filosofos incluyo como parte del pensamiento socratico. 
Otra vez, su tendencia a la simplification va acompanada de la generalizacion 



(indebida, diran con razones legitimas los especialistas en filosofia europea). 

Con 

ello, Reinaga da por sentado que Grecia es el origen de Occidente, cuestion que 
fue objetada por varios estudios criticos al eurocentrismo.127 Pero, Reinaga no 
los conocio. 

Ademas, dice algo relevante: la “era nuclear” demanda otro pensamiento. Es 

decir, el pensamiento amautico -para Reinaga- seria el propio y adecuado para 

una nueva era, a la que llamo “era nuclear”. Emerge nuevamente una filosofia de 

la historia universalista, segun la cual la historia de la humanidad se divide en 
dos 

eras: la era occidental o socratica, que estaria en su finalizacion, y la era 
amautica, 

que estaria en su etapa de inicio. Volvere a esto. 

Solo queda la duda de si lo “semantico-fonetico-estetico” de “amauta” es una 

cuestion de fondo o superficial para Reinaga. Debido a que el termino se 
convirtio 

en el eje conceptual de su pensamiento, es evidente pensar que con estetica no 
dice 

mera cosmetica. Lo amautico refiere a algo de fondo. Pero, me pregunto si los 

amautas existentes de su tiempo y los actuales considerarian que Reinaga recoge 

127 Me refiero a las criticas que hacen diferentes autores sobre como el 
pensamiento europeo, en particular aleman, realizo una construction ideologica 
sobre sus origenes en Grecia, 

hasta considerarla como la cuna de Occidente. Segun Jose Luis Romero, la idea 
de “cultura 



occidental”, en el sentido de la cultura superior, nacio en el siglo xviii en Europa 
(ver La cultura occidental, 1953). Ver tambien: L. Zea “Cultura occidental y 
culturas marginales” 

(1998), Martin Bernal, Atenas negra: las raices afroasiaticas de la civilizacion 
clasica (1987), Samir Amin, El eurocentrismo. Critica de una ideologia (1989), 
Enrique Dussel, “Europa, modernidad y eurocentrismo” (2000). 
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correctamente la nocion “amauta” o “amautica” propia del Tawantinsuyu, o bien, 
opinarian que es una mera retorica amautica sin contenido amautico? ^Como 
acceder a otra perspectiva amautica para evaluar lo que Reinaga considera como 
amautico? La cuestion no es menor, pero no tengo los conocimientos suficientes 
para clarificarla, por lo que la dejo abierta. 

A esto, anado otra duda, que se desprende de su afirmacion: “en el mundo de 

Preamerica, el Amauta -verdad o mito- es el cerebro...”. ^Que significa 
“verdad 

o mito”?, ,mcaso Reinaga tiene dudas de que sea verdad lo que se afirma sobre 

los amautas? Ya mostre que tiene sobradas dudas. Sin embargo, en el caso de 
que 

fuera un mito (en el sentido reductivo de contrario a la “verdad”), esto no impi- 
dio que adoptara el termino, pues le vino como “anillo al dedo” para oponerse 
fonetica y esteticamente a Occidente. A esto creo pertinente anadir que, como 
Reinaga estaba distanciandose del indianismo, tuvo problemas para encontrar en 
la nocion de “indio” lo opuesto a Occidente. Por eso tambien le vino como 



“anillo 


al dedo” la idea “amauta”. Entonces, lo opuesto del pensamiento amautico es el 
pensamiento occidental, que se resume en el pensamiento socratico. Con lo cual, 
Reinaga opone lo amautico a lo occidental. Es decir, construye dos totalidades 
enfrentadas, en un combate de caracter epico, donde Reinaga se concibe como 
el Amauta, pensador guerrero, destinado a destruir a Occidente. 

El pensamiento amautico es equivalente al pensamiento del Reinaga pos- 
indianista. Por eso, tambien lo definira como “reinaguismo”. La idea de “rein¬ 
aguismo” aparece por primera vez en iQue hacer? (1980). La define aqul como 

otro “pensamiento, religion y revolucion”: pensamiento cosmico, religion 
galaxica y 

revolucion amautica. En Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (1981) 
avanza con una idea por lo menos audaz: 

[El] Reinaguismo emerge, sale de la ciencia nuclear, y camina del brazo de la 
ciencia 

nuclear. El pensamiento socratico es teologico: sale de Dios y termina en Dios. 
El 

pensamiento amautico, sale de la ciencia y va en pos de la ciencia. El hombre no 
es 

microcosmos, es la conciencia del Cosmos (Reinaga, 1981a: 13). 

Reinaga explicita con claridad la pretension cientlfica de su pensamiento 
amautico. Desde el inicio, hubo tal pretension cientlfica en Reinaga, creo que 
heredera del “socialismo cientifico”, que habia conocido en los anos treinta. Esa 



antigua pretension de cientificidad emerge con fuerza en la etapa amautica, por 

cierto de un modo para nada ortodoxo (alguno dira: eclectico) ^E1 amautismo es 

un tipo de cientificidad no-occidental o anti-occidental o pos-occidental? Como 

se ve, es muy dificil reducir el amautismo a una sola dimension, por ejemplo la 

politica. El indianismo tiene una clara definition politica (como ideologia, filo- 

sofia e historia). En cambio, el amautismo se despliega en diversas dimensiones, 
a 

veces confundiendolas: epistemologica (ideologia, filosofia, pensamiento 
cosmico), 

374 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

mesianica-moral (religion galaxica), politico (revolution amautica) y cientifica 
(correlato de la “ciencia nuclear”). Como en tantas cuestiones, “amauta” y 
“amautismo” 

se dice de muchas maneras. 

c.2 La critica a “Occidente” 

Propongo entender la delimitation de lo amautico a partir de la confrontation de 

Reinaga con “Occidente”. Por ello, es conveniente explicar como Reinaga 
elaboro 

una oposicion de caracter antinomica, que posee los rasgos de una filosofia de 

la historia, entre el “pensamiento amautico” y el “pensamiento de Occidente u 

occidental”, y que expreso en varios simbolos: por ejemplo los Andes versus el 

Olimpo, America india-amautica versus Occidente, la Humanidad amautica 
versus 



la Humanidad occidental, el imperativo amautico (verdad-vida-libertad) versus 
el 


imperativo socratico (mentir-matar-esclavizar) y Amauta Rupaj [Fausto 
Reinaga] 

versus Socrates. En sus textos amauticos, Reinaga llego a plantear que para 
liberar 

al indio y a todo hombre colonizado por Occidente se debe sacar a Cristo y a 
Marx 

del cerebro humano. Dicha consigna radicalmente audaz y polemica -y no 
menos 

original- puede entenderse a partir de esa especie de “dialectica antinomica”, 
con 

visos esencialistas, entre “lo amautico” y “lo occidental”. Veamos. 

Partire del esbozo que hace del tema en America India y Occidente (1974). 
Como 

lo indique, la importancia de dicha obra es que, en ella, Reinaga se concibe a si 

mismo como Amauta. Pero, ^plantea algo relevante conceptualmente respecto 

de lo amautico? Se refiere al “amauta” en cinco ocasiones (Reinaga, 1974: 13, 

46, 134, 258, 260), pero solo en una brinda una definicion de los amautas como 

“seres privilegiados por su capacidad cerebral, su humanismo y su facultad de 

entendimiento ante los fenomenos naturales y cosmicos” (Reinaga, 1974: 248). 

Esta definicion es importante en cuanto expresa la idea fuertemente racionalista 

y moral con la que entendio al “amauta”. Incluso, casi analoga a la idea 
occidental 

de “genio”, en cuanto es un “ser privilegiado por su capacidad cerebral”. Ahora 



bien, con esta idea no se avanza mucho en la explication del amautismo, a me- 

nos que consideremos la dialectica base con la que Reinaga fue esbozandolo: la 

America india versus Occidente. Esto me permite postular que lo amautico se 
fue 

definiendo a partir de la negation de Occidente. La obra America india y 
Occidente 

contiene en germen la antinomia Amauta versus Occidente, pero lo amautico 
aun esta implicito en la idea de “America india”, que es pensada por Reinaga a 
partir de los amautas, “seres privilegiados”, que expresan y son (yo diria la “flor 
y nata”) de la America india, y no de las “masas” indias politizadas a fines de los 
anos setenta y ochenta del siglo pasado. 

Esto se puede explicar desde otra perspectiva: cuando Reinaga alude a Oc¬ 
cidente, esta aludiendo sobre todo a los “grandes hombres” (nunca mujeres) de 
Occidente, con los cuales se enfrenta. Y esos grandes hombres son: Socrates, 
en el horizonte: el amautismo 
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Platon, Cristo, Marx, Kant, Hegel, Nietzsche, Sartre, Mao Tse Tung y Solzhe¬ 
nitsyn. Solo menciono a quienes trata en America india y Occidente (1974). 

Pero, 

a lo largo de su obra amautica son criticados otros “grandes hombres” de Occi¬ 
dente. Ademas, no olvidemos que se enfrenta a los mestizos como la mala copia 

de Occidente en America. Por ello, considera como parte del “bloque 
occidental” 



a todos los que en Bolivia y America desean asimilarse a el. En America India y 
Occidente incluye a los escritores latinoamericanos de inicios del siglo xx, tales 
como E. Rodo, J. Ingenieros, J. Vasconcelos y J. C. Mariategui (Reinaga, 1974: 
97-105). Y al “marxismo mestizo” de mediados del siglo xx, donde incluye a F. 
Castro, S. Allende, P. Neruda, M. Vargas Llosa, G. Garda Marquez y J. Cortazar 
(Reinaga, 1974: 107-137). 

Lo importante ahora es indicar que la antinomia planteada sera entre dos 

razones o dos pensamientos: de los amautas contra los “genios” (termino mlo) 

occidentales, que son: filosofos (como Socrates, etcetera), meslas (como Cristo), 

revolucionarios (como Marx), cientlficos (como Einstein) o poetas (como 
Neruda). 

Esto indica, a su vez, la alta estima que tuvo Reinaga por la figura del filosofo y 

la del escritor. El meslas y el mesianismo tambien estan presentes solapadamente 

en su obra, con menos enfasis cuantitativo, pero con una relevancia cualitativa 

que se debe considerar. No por nada titulo a uno de sus mejores libros como El 

sentimiento mesianico del pueblo ruso (1960). Tambien es importante senalar 
que, en 

los textos de Reinaga, no se evidencia la existencia de una “comunidad de 
amautas” 

enfrentados a los pensadores occidentales, sino que el mismo se presento como 
el 

Amauta enfrentado a Occidente. Elio no niega que Reinaga tuviera como meta 
la construction de la Comunidad Amautica Mundial. Pero, esta fue un proyecto 



a realizar. Mientras tanto, fue el quien se enfrento a Occidente. 

Ahora bien, ^de donde proviene su critica a Occidente? ^E1 amautismo inno¬ 
va respecto al antioccidentalismo del indianismo? ^Hasta donde llega su critica 
a Occidente? ^Es una critica relevante para el indio andino? Aqui brindare una 
panoramica general sobre el tratamiento que hizo sobre Occidente antes de su 

etapa amautica. Esto, para indicar que Reinaga no inicia la critica contra 
Occidente 

con el amautismo, pero si la redirecciona. 

Desde el primer libro de Reinaga se encuentra la alusion a Occidente. En 

Mitayos y yanaconas (1940) habla de la civilizacion occidental (Reinaga, 1940: 

122 ). 

Encontramos alii la siguiente afirmacion: 

No es cierto que el indio habiase convertido en un pueblo vencido, de 
resignacion de 

ilota o de asno. Un pueblo muerto economica, politica, espiritual y moralmente. 
No. 

El indio, como antes, ahora [1940], en el siglo xx, el indio sigue siendo un 
incano 

repleto de energia y optimismo. Incano de came y alma. La civilizacion 
occidental 

no ha roto la virginidad india. Si ha habido algo, es apenas un roce epidermico 
(Reinaga, 1940: 122, resaltado mio). 
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La cita esta tomada del capitulo donde Reinaga relata la potencia vital del 

pueblo indio, que resistio en la historia de dominacion espanola, en particular 

se esta refiriendo a la Revolution india de 1780-1871. Esto muestra que la idea 

de Occidente enfrentado al Indio le acompano desde su juventud. Cambio de 

contenido (del indigenista al indianista, del indianista al amautico), pero no en 

su logica fundamental: el indio “vivo y “virgen pura” (en femenino) enfrentado 

a la civilizacion occidental invasora y violadora (pensado en masculino). Aqul se 

exhibe un lugar comun compartido por muchos criticos americanos de Occidente 

en la interpretation de la relation de Europa (como varon violador) y America 

(como mujer violada), lo cual alude a una problematica metafora sexista.128 
Pero, 

aun asl, para el Reinaga pre-indianista se trataba de tomar lo bueno que tiene la 

civilizacion de Occidente para “traerlo” hacia el mundo indio, que es una 
position 

a tono con las tendencias indigenistas de la primera mitad del siglo xx. 

En la obra Tierray libertad (1953) vuelve a plantear la distincion entre el 

indio y el Occidente . Al modo de un “Rodo indio”, Reinaga valora solo el 
aporte 

tecnologico de Occidente, que llama “civilizacion mecanica”, pues considera 
que 

es un aporte necesario, un medio mas que un fin, para la liberation india. Pero, a 

su vez, plantea que el mismo Occidente necesita del indio. Propone abrir 

las compuertas egoistas que lo aislan [al indio] de la civilizacion occidental, o a 



esta de 


aquella raza conceptora y constructora de Tihuanacu y el Imperio Incaico 
(Reinaga, 

1953a: 57). 

Entiende que la “fortlsima personalidad historica” del indio y el “gigantesco 

vuelo de pensamiento” de la cultura europea pueden y deben unirse, en “funcion 

de la simbiosis” para tallar “de un mazaso [sic] la personalidad autentica de 
Bolivia” 

(Reinaga, 1953a: 57). En los cincuenta, lejos de Reinaga estan los planteos que 

piensan a lo indio como algo inferior a lo occidental o europeo. Plantea la 
relacion 

entre dos potencias, aunque de diferente orden: la potencia de la personalidad- 

moralidad india y la potencia del pensamiento-ciencia-tecnica occidental, de 
cuya 

fusion saldra lo mejor para Bolivia. ^Esto significa mestizaje? Pues no, sino una 

especie de mixtura ente lo indio y Occidente: un indio con “maquina 
occidental”, 

un j indio moderno! 

Esto supone una indianizacion de la modernidad y una modernizacion de lo 

indio. De Europa -afirma Reinaga- hay que tomar la “civilizacion maquinista”. 

Pero, en “su pensamiento, moralidad y arte; el indio acaso en vez de recibir, 
pueda 

que mas bien ensene a la engreida cultura occidental” (Reinaga, 1953a: 57). En 
ese sentido, el Occidente aporta la tecnica, pero el “espiritu” que movera a esa 



128 El tema es senalado por Marcia Stephenson, “El uso de dualismos y genero 
sexual en la 

formulation del discursos indianista de Fausto Reinaga” (2003). 
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tecnica seria el esplritu indio. Cabe destacar que existe una tension entre el 
elogio 

al “alto vuelo” del pensamiento europeo y, luego, la exaltation del pensamiento- 

moralidad-arte indio. En realidad, creo que seria valida aqul la distincion entre la 

ciencia-tecnica occidental y la moral-arte-cultura india. En algun sentido, en 
Belzu. 

Precursor de la revolucion nacional (1953b: 80) Reinaga valora a Belzu, entre 
otras 

razones, por haber realizado esa fusion en si mismo, aunque no fuera indio. 

Belzu 

es “el hombre americano que reclama su derecho en la cultura y la civilization 
de la Humanidad, concentradas, entonces como ahora, en el occidente europeo” 
(Reinaga, 1953b: 80). En los anos cincuenta, Belzu represento para Reinaga el 
modelo del gran hombre caudillo de cholos e indios, y como tal “esencia y carne 
de la americanidad”. Subrayo que en la afirmacion de Reinaga se percibe una 
cierta position, que hoy se puede calificar de eurocentrica, en tanto sugiere que 
“la Humanidad” se hallaba “concentrada” en el occidente europeo. 

En el libro Franz Tamayo y la revolucion boliviano (1956), Reinaga critica a 



Tamayo por su conservadurismo en tanto “quiere que el mundo siga como esta 

el Occidente, esto es, el mundo capitalista; quiere que sea eterna e inmutable la 

sociedad burguesa” (Reinaga, 1956: 38). De esta apreciacion se deduce que para 

Reinaga, a mediados de los cincuenta, el Occidente equivale al mundo capitalista 

e imperialista. Este topico luego sera ampliado al “mundo occidental 
comunista”, 

como veremos en seguida. 

En “Revolucion, Cultura y Critica” (1956: 186) afirma que “El critico de 

la hora, el critico de la revolucion, debe ayudar a rebelarse contra la pedagogia 

social imperialista de occidente. Debe erguir la bandera de la liberacion nacional 

del pensamiento; la liberacion del arte. Rebelarse contra la esclavitud del 
espiritu, 

contra la esclavitud de la inteligencia. En suma, romper las cadenas que 
aherrojan 

las potencias del alma del pueblo al yugo de la cultura europea” (Reinaga, 

1956b: 

186.Cursivas mias). En ese sentido, Occidente es el imperialismo liderado por 
Estados Unidos, ante el cual se plantea la liberacion nacional como horizonte 
revolucionario. Este topico se adscribe a la tradicion nacionalista de izquierda, 
por cuya senda anduvo Reinaga en los cincuenta. 

Por otra parte, en el opusculo Alcides Arguedas (1960b), ademas de criticar 
a Arguedas, Reinaga valora a dos humanistas, a los que considera modelicos y 
los caracteriza de acuerdo al criterio de distincion entre Oriente y Occidente. 



Se trata del Mahatma Gandhi, el “humanista del Oriente”, y Romain Rolland, 

al que califica como el “Mahatma de Occidente” (Reinaga, 1960b: 15). Rolland 

(modelo occidental) y Gandhi (modelo oriental) son puestos por Reinaga como 

los modelos de humanismo, que reunen la cualidad de escritores y moralistas en 

un sentido preciso: viven lo que escriben. Ambos son los modelos de Reinaga, 
sobre 

todo R. Rolland. La distincion entre el gran hombre Occidental y el Oriental se 
reitera a lo largo de su obra, por ejemplo en La revolution India (1970a: 87-88). 
Tomo este dato, pues Reinaga, en su etapa pre-indianista, no fue absolutamente 
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impugnador de Occidente. No solo valoro su ciencia y tecnica, sino tambien a 

algunos de sus hombres por ser modelos de humanismo. 129 Pero, esta 
valoracion 

cambio radicalmente en la etapa amautica, donde el escritor potosino ya no vio 
nada bueno en Occidente. 

Desde la critica indianista a la critica amautica contra Occidente: hasta aqui 
expuse someramente la nocion de Occidente, expuesta por Reinaga en sus obras 

pre-indianistas. De ahora en mas, me centrare en La revolution India (1970a), la 

obra indianista emblematica, pues permite comprender como la idea de 
Occidente 

fue adquiriendo mayor relevancia, desde las primeras obras indianistas, convir- 
tiendose en un eje troncal de su critica indianista, hasta adquirir una oposicion 



radical en la obra America India y Occidente (1974), que continua en toda la 
obra 

amautica. Partire reconstruyendo la critica a Occidente presente en La revolucion 

India (1970a) por ser la obra mas representativa del indianismo. Esto, me per- 

mitira mostrar que el amautismo continuo esa critica. Por ello, cuando lo creo 

oportuno, me desplazo hacia algunas obras amauticas. La hipotesis que sostengo 

es que la critica a Occidente iniciada en el indianismo no cambio 
sustancialmente 

en la etapa amautica. Lo que cambio fue el polo antinomico que Reinaga opuso 
a Occidente: de lo Indio paso a lo Amautico. 

Occidente como una totalidad conquistadora: en el capitulo introductorio a La 
revolucion india (1970a), titulado “Ala juventud”130 (Reinaga, 2001 [1970a]: 

19-43), se encuentra una critica contra lo que Reinaga llama “Occidente”. Con 

un discurso semejante a los de la “tercera posicion” nacionalista, pero en este 
caso 

indianista, Reinaga pide a la juventud que rechace todo lo que “se importa de 
las naciones imperialistas o socialistas” (Reinaga, 2001 [1970a]: 20). Ambas son 
englobadas en la idea de Occidente. Considera que este se expresa fundamen- 
talmente en la “religion blanca [cristianismo]” y el “comunismo”. Los entiende 
a ambos como “opio para los jovenes”. Aqui se encuentra el germen de lo que 
luego, en la etapa amautica, se transformara en la consigna del amautismo: sacar 
a Cristo (o al cristianismo) y a Marx (o al comunismo) del pensamiento indio y 
de la humanidad. La misma -opino- se explica correctamente considerando la 



perception que tuvo Reinaga del mundo dividido bajo la llamada “Guerra Fria”. 
“Cristo” fue su modo de referirse al “occidente capitalista” y “Marx” de referirse 
al “occidente comunista”. 

129 La figura y obra de Romain Rolland fue de gran importancia para Reinaga, 
sobre todo en su etapa indianista, lo que merece un estudio particular. 

130 Se trata de un mensaje dirigido a la juventud de las colonias y semicolonias 
explotadas por el imperialismo de las “fieras rubias”; a los jovenes indios de 
Bolivia -a los que considera en cuanto insurgen junto a “su raza y a su pueblo en 
conmocion universal” por la Revolution india 

“vanguardia del Tawantinsuyu del siglo xx”- y a la a juventudes de Asia, Africa 
y America. El 

mensaje es extenso, pues abunda en una historia del cholaje bianco-mestizo 
boliviano y del 

indio, y, por otro lado, el analisis sociologico de las estatuas en La Paz. 
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En los anos 70 -para Reinaga- el comunismo, como potencia mundial (es 
decir la urss), se redujo a negociar con la otra potencia mundial capitalista (Es- 
tados Unidos) el dominio de la Bomba Atomica: “La ideologla y la tecnica del 
imperialismo y del comunismo han devenido en un asqueroso concubinato para 
dominar a los pueblos de la tierra” (Reinaga, 2001 [1970a]: 21). Como prueba 
de lo afirmado refiere a Vietnam, Checoslovaquia, Israel y el mundo arabe, pero 
no explica a que se refiere en cada caso ni brinda fuentes. Lejos de la defensa de 
la “civilization de la maquina”, como en su etapa pre-indianista, ahora Reinaga 



critica a la industrialization (la llama “abalorios industriales”), impulsada en 

America como estrategia de domination (no alude espedficamente a ningun 
pals). 

Ademas, considera que Occidente fue y es un ladron del pensamiento y del 

oro de Asia, Africa e “Indoamerica”. En contraparte, solo ofrece el nihilismo de 

su pensamiento, una religion de un “dios rubio” y asesino: “porque en los 
hechos, 

Cristo no lleva a los hombres de las Colonias o semicolonias al ‘camino de 
Dios’, 

sino al camino de la ‘fiera rubia’ (Reinaga, 2001 [1970a]: 21).131 Luego, realiza 

una critica a la filosofia de Occidente, comentando que el 

sacro templo de los valores universales se ha derrumbado. El paganismo con su 

Socrates, Platon y Aristoteles... como la Europa cristiana con su Santo Tomas de 

Aquino, Kant, Rousseau, Comte, Spencer, hasta su racista esoterico Unamuno... 
se 

han convertido en una atmosfera intoxicada por la radioactividad; sutil e 
impalpable 

polvo nuclear, que fulminea y lentamente carboniza la vida del hombre, los 
animales 

ylos vegetales (Reinaga, 2001 [1970a]: 21).132 

Occidente ofrece la “desintegracion atomica” y la “desintegracion espiritual”, 
que es otro modo de decir nihilismo. Ademas, Reinaga entiende que Occidente 
tuvo etapas distintas: una pagana (representada en Socrates, Platon y Aristoteles) 
y otra cristiana (de Santo Tomas a Unamuno). En las obras amautica distinguira 



estas etapas de una nueva era, la “era de Einstein”, a partir de la cual postula que 
inicia una posible etapa pos-occidental. Volvere a esto. 

Entonces, Occidente es representado por Reinaga como una totalidad con- 


quistadora de toda la humanidad, que tiene una larga duracion. Piensa a 
Occidente 

como originado en la Grecia Antigua que, sin solucion de continuidad, paso por 
la Conquista de America -hasta los anos 70 del siglo xx- con la “misma” pasion 
y accion conquistadora y destructora: 

131 Esta idea esta inspirada en una afirmacion semejante de F. Fanon en Los 
condenados de la tierra (1963 [1961]). 

132 Destaco que no siempre tuvo Reinaga una opinion negativa sobre Unamuno. 
Por ejemplo, 

en Franz Tamayo (1956a) lo considera un maestro de la libertad (Reinaga, 

1956a: 83, 86-87). 

Desde La revolucion India (1970a) se encuentra con claridad el cambio de 
opinion, ahora negativa, sobre Unamuno. 
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El Occidente en su conquista de los pueblos del mundo ha seguido una norma: el 

despojo de las riquezas materiales y espirituales y la destruction de los dioses de 
la 

raza conquistada. Exactamente esto es lo que va aconteciendo con el indio en 
Bolivia 

(e Indoamerica). Europa, Norteamerica y el cipayaje bianco-mestizo, han puesto 
en 



marcha una enorme maquinaria de una nueva conquista del indio (Reinaga, 2001 
[1970a]: 36). 

El capltulo primero de La revolution India se titula “El Mundo y el Occidente” 

(pp. 81-160). Alll, Reinaga plantea la cuestion del “mundo occidental”, al que se 

enfrenta el indianismo en conjunto con el Tercer Mundo (America india es 
puesta 

junto a Asia “amarilla” y Africa “negra”). Se trata de una construction 
ideologica- 

filosofica sobre el contexto geo-polltico en el que se halla Bolivia a inicio de los 

setenta. La revolution india es propuesta contra Occidente en general y contra la 

Bolivia occidentalista -la Republica chola blanca-mestiza- en particular. En ese 

sentido, la Bolivia blanca-mestiza es pensada como un reflejo o copia de 
Occidente. 

Reinaga opone el indio o el “hombre-inka” a Occidente, al que define como “la 

cultura y la civilization del hombre bianco de Europa” (Reinaga, 2001 [1970a]: 
82). 

De ahora en mas, hare algunas distinciones tematicas en la interpretation 

que hace Reinaga de Occidente, que son: las interclusiones, la filosofla de la 

historia anti-occidental, la filosofla occidental y la religion occidental. Reinaga 

tambien concentra su critica contra el racismo occidental. Pero, dada la 
extension 

de este trabajo, prefiero dejar la cuestion -que amerita un capitulo aparte- para 
profundizarla en otro lugar. 



Interlocuciones en la critica a Occidente: en La revolucion India (1970a), 
Reinaga recurre a algunos pensadores occidentales para reafirmar su critica 
contra Occidente. 

Otorga importancia a las voces de Oswald Spengler ( La decadencia de 
Occidente ) y 

Arnold Toynbee ( El mundoy el Occidente). 133 No se detiene a analizar sus 
obras, sino 

que le interesa destacar que ambos “profetizan el fin de este Occidente” 

(Reinaga, 

2001 [1970a]: 82 y 89) y a la vez buscan un “milagro” ante el fin pronosticado. 

Reinaga “les advierte” que no hay tal. De Spengler le interesa destacar su idea de 

decadencia inevitable de Occidente. De Toynbee, destaca su vision sobre la 
“crisis 

espiritual” del Occidente y de la necesidad de un “nuevo Cristo”. 

Tambien toma la palabra de Tagore (s/f) y Gandhi (s/f), “dos espiritus geniales 

del Oriente”, y de R. Rolland (s/f) y J. P. Sartre (Prologo a Los condenados de la 
tierra 

de Fanon), dos “hijos genialmente honestos del Occidente”, porque aun siendo 

occidentales lo maldicen (Reinaga, 2001 [1970a]: 88-89). De todos ellos 
transcribe 

un parrafo, siendo el de Sartre el mas extenso. Alii, este reflexiona sobre lo que 

genero la “violencia colonial” del hombre bianco y critica la justificacion de esa 

133 No es la primera vez que se refiera a O. Spengler, lo hace desde Franz 
Tamayo (1956: 22, 144). Por otra parte, las referencias a A. Toynbee aparecen 
desde El indioy el cholaje boliviano (1964: 161). 
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violencia. Tagore se refiere a la “civilizacion occidental” como una “maquina de 
torturar”. Gandhi habla contra el “Imperio britanico” y la “civilizacion occiden¬ 
tal”, declarando un combate contra ellos para que “salgan” de la India. Rolland 
reflexiona sobre el fin de Occidente (= de Europa) como guia de la humanidad, 
por ser el responsable de grandes crlmenes. 

Por otra parte, para la crltica al cristianismo, recurre a algunas ideas de Marx 

sobre Feuerbach y a Frantz Fanon ( Los condenados de la tierra). Para la crltica 
al 

cristianismo catolico recurre a Miguel de Unamuno y a German Arciniegas. 
Ade- 

mas, inicia su texto con una extensa cita de Fuis Eduardo Valcarcel, El imperio 
de 

los Incas y la Unidad de la cultura Andina (1955). Valcarcel analiza alii la 
grandeza 

de lo que fue el inkario y critica la negacion racista que hizo Europa del mismo, 

en nombre de su supuesta superioridad racial y cultural. 

Una filosofia de la historia anti-occidental: Reinaga menciona la tesis de 

Toynbee ( El mundo y Occidente ) segun la cual la cultura occidental tiene sus 
raices 

en el “Oriente y el Egipto”, no en Grecia o Roma. Eo curioso es que, poste- 
riormente, no reflexiona este dato, sino que vuelve a centrarse en una especie 
de “helenocentrismo”, propio de las visiones eurocentricas de la historia. Para 



Reinaga, Occidente inicia en la Grecia Antigua. Hace un breve recuento de la 

historia de Occidente, destacando siempre su lado negativo. Plantea que 
Occidente 

(=Europa) es el responsable de la conquista de America, Asia y Africa. En el 
caso 

de America, el Occidente equivale a Espana (entre los siglos xvi y xviii), luego a 

Inglaterra y Francia (entre los siglos xix e inicio del xx) y, por ultimo a Estados 

Unidos (en el siglo xx). Argumenta siguiendo la logica de la hegemoma de los 

centros imperiales: de Espana, en primer lugar, luego de Inglaterra para llegar 

hasta el Imperialismo Norteamericano. No obstante, la explication bajo la logica 

de Centro-Periferia no sera explicitada por Reinaga hasta -posteriormente- en 

la obra amautica.134 La interpretation historica que hizo de Occidente tiene los 

rasgos de una filosofla de la historia anti-occidentalista. Por ello, Reinaga busco 

un origen: Grecia, personalizandolo en Socrates. Lo cual es afln a su modo de 

entender la historia de acuerdo a los “grandes hombres”. Apartir de alll, 
encuentra 

una continuidad conquistadora y destructora, que en America inicia en 1492 y se 
extiende hasta el siglo xx. Por ello, concluye que en los sesenta del siglo xx “el 
Occidente” dividio a la humanidad en dos partes: “la que dispone de la Bomba 
Atomica y la que carece de ella” (Reinaga, 2001 [1970a]: 83). 

El tema de la “bomba atomica” como culmen de la capacidad destructora 
del “hombre occidental”, expuesto en La revolution India (1970a), le permitira a 



Reinaga plantear -una decada despues, en el libro El hombre (1981b)- su vision 

134 Si bien la logica de centro-periferia se puede encontrar a lo largo de toda la 
obra de Reinaga, nunca es explicitada hasta recien en La podredumbre criminal 
del pensamiento europeo (1982) con los conceptos “Metropoli-Periferia”. 
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del amautismo como nueva etapa de la historia de la humanidad. Alii, Reinaga 
reinterprete el significado del lanzamiento de la bomba atomica en Hiroshima 
y Nagasaki como un “fin de epoca”, vinculado a la llegada del hombre a la luna 
como “inicio de una nueva epoca”. Las bombas atomicas lanzadas en Japon en 
1945 causaron en Reinaga gran horror y, a la vez, constituyeron la base para su 
certeza sobre el poder destructor de Occidente. La atencion que presto a tan 

macabro acontecimiento data de Franz Tamayo y la revolucion boliviano (1956: 

15, 

16, 27, 103, 156, 167). Veinticinco anos despues, siguio siendo el eje de su 
analisis 

geopolitico. La unica innovacion que percibo es que Reinaga continuo 
rastreando 

los informes en la prensa escrita sobre las secuelas de aquellas bombas. 135 
Existe 

en el una especie de obsesion con la guerra nuclear, que amenaza a la 
humanidad. 

Ahora bien, la critica (^dolida?) de Reinaga se dirigio no solo contra eeuu, sino 
tambien contra la urss. Por ejemplo, en El hombre (1981b) comenta una imagen 



publicada en la Revista fdgb (editada por el Comite Confederal de la Confedera¬ 
tion de Sindicatos Libres Alemanes, marzo de 1980) y la Revista Ogonyok 
(Moscu, 

N° 51, 1980) en la que se muestra un cadaver vestido de soldado norteamericano, 

que sostiene en su mano una bomba atomica. Reinaga “invierte” la imagen po- 

niendo, en vez del estadounidense, un soldado sovietico. Su analisis es: 

La urss y eeuu en su locura asesina exhiben el arma que ha de dar muerte al 
hombre 

y la vida del planeta” (Reinaga, 1981b: 124). 

Reitera su interpretation de la causa del problema: el pensamiento socratico 

que anida en ambos (urss, representado por Breznev, y eeuu, representado ahora 

por J. Carter) y origina el culto al Dios occidental, conformado por la perversa 

trinidad occidental: individualismo-propiedad-dinero. He ahl “la esencia del 

Poder” de Occidente. Carter y Breznev -dice Reinaga- estan dominados por el 

pensamiento socratico, es decir, son esclavos del dios occidental. Usa una 
metafora 

interesante para explicar esto: 

El pensamiento de Carter y de Breznev es el fruto de 6000 anos de Occidente; es 

algo as! como la espuma en el oleaje oceanico de 60 siglos que va de Grecia a 
nuestro 

tiempo... 60 siglos de pensamiento se han petrificado en el cerebro del hombre 
del planeta tierra. La manera de ser o de manifestarse de este pensamiento petreo 
es la sacra trinidad: individualismo, propiedad y dinero. Trinidad que tiene como 



esencia, aureola y “soplo vital” a Dios. Los tres elementos hacen un solo 
absoluto, 


un solo Ser: Dios, el Poder de Dios, hecho substancia y esplritu del pensamiento 
de 

los hombres, maneja a los hombres, como la ola a la espuma, el huracan a la 
brizna” 

(Reinaga, 1981b: 126). 

135 En El hombre (1981) transcribe dos articulos publicados en 1980 sobre 
Hiroshima: en El Diario, 7 de agosto de 1980 y en Presencia, 9 de agosto de 
1980. Reitera unos breves analisis al respecto ya expuestos en America India y 
Occidente (1974; 196-199, 201-204, 215). 
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Cabe advertir que es la unica vez que Reinaga afirma que Occidente posee 

una historia de seis mil anos. No brinda fuentes ni argumentos para tal 
afirmacion. 

Una vez mas, se constata la poca rigurosidad historiografica tensionada con una 
filosofia de la historia anti-occidental. 

La linea argumentativa es la siguiente: el pensamiento socratico produjo 

hombres esclavos y asesinos. Eso dio origen a Occidente, que es una sociedad de 

esclavos y asesinos. Lo cual explica la creacion de la Bomba Atomica. Para 
Reinaga, 

toda filosofia, religion y revolution que provengan de Occidente comparten la 
misma matriz: el pensamiento socratico. Por ello, para el, no habria diferencias 
entre las diferentes filosofias occidentales. De ahi que: 



Ningun pensamiento, ninguna religion y ninguna revolucion salvan al hombre. 

La 

filosofia, la religion y la revolucion habidas y por haber en el seno de Occidente, 
son 

por as! decir, lobos de la misma madriguera (Reinaga, 1981b: 127). 

Con lo dicho, esta planteado que Reinaga entendio -en su etapa amautica- que 

las bombas atomicas lanzadas contra Japon constituyeron el llmite insuperable 
de 

Occidente: su voracidad destructora. En ese sentido, seria una especie del “fin de 
la era Occidental”, no tanto porque no habrian otras masacres, sino porque seguir 
el camino occidental seria repetir mas de lo mismo. Frente a esto, el pensamiento 
amautico fue postulado por Reinaga como “la salvacion” de Occidente. 

Los “hermanos Siameses” de Occidente y la bomba atomica: el desarrollo 
de la energla nuclear occidental y su aplicacion belica (sobre todo con la Bomba 
Atomica, que destruyo a Hiroshima y Nagasaki en 1945) le causo tal impresion 
a Reinaga, que se convirtio en un argumento central y reiterado para impugnar 
a Occidente: 

La Bomba Atomica en manos del Occidente, no es ni progreso ni libertad ni 
vida; 

es todo lo contrario, regresion, esclavitud y muerte. La humanidad nada ya 
puede 

esperar del Occidente, como no sea su muerte (Reinaga, 2001 [1970a]: 82). 

En La revolucion India (1970a), Reinaga considera que Estados Unidos de 



Norteamerica es la “encarnacion contemporanea mas feroz del Occidente” 

(Reinaga, 2001 [1970a]: 85). Para demostrarlo, se refiere a las intervenciones de 

Estados Unidos en Corea, Argelia, Chipre, Vietnam, Egipto, Guatemala, Peru 

y Bolivia. Estados Unidos, contando con su bomba atomica, “encubierta con el 

cristianismo”, ha “resuelto dominar y colonizar a toda la humanidad” (Reinaga, 

2001 [1970a]: 85). Acusa entonces a los cientlficos de Occidente porque 
avalaron 

el proyecto armamentista estadounidense.136 

136 Como ejemplo, Reinaga cita un artlculo de Jame Bonner publicado en El 
Diario, La Paz, 9 

de marzo, 1967. 
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Por otra parte, Reinaga anade tambien a la Union Sovietica como parte del 

Occidente dominador. Cabe destacar que esta idea esta presente con claridad 

desde El indio y el cholaje boliviano (1964). Por ejemplo, all! esboza una 
especie de 

teoria de “los dos demonios” (segun mi parecer), segun la cual tanto la urss (un 

demonio) como Estados Unidos (otro demonio) persiguieron a los pensadores y 

al pensamiento, uno en nombre de la Revolution comunista, otro en nombre del 

anti-comunismo (ver Reinaga, 1964: 18). 137 Es evidente que Reinaga se 
distancia 

amargamente de la Union Sovietica, luego de su viaje imstico-politico a Moscu 



en 1957. Esa distancia se expresa levemente en la obra El indioy el cholaje 
boliviano 

(1964) y se convierte en parte central de su crltica contra Occidente en La 
revolucion 

india (1970a). Si bien, es claro que la crltica va contra el regimen estalinista, 

Rei- 

naga no se ocupo de precisarlo, sino que tendio a la generalizacion de su opinion 

a toda la urss, sin matices. En cuanto situo a la urss como parte de Occidente, 

la generalizacion se hizo total, pues concibio que todo comunismo es occidental. 

La vision geopolitica de Reinaga en su etapa amautica no cambio sustancial- 

mente. Considero que los hermanos Siameses occidentales -eeuu y urss- se- 

guirian en puja por repartirse la humanidad del Tercer Mundo. Incluso, lie go a 

afirmar que en esa puja, la urss llevaba las de ganar. En los textos amauticos se 

percibe una vision del proceso politico mundial donde no se asoma la sospecha 

de la crisis definitiva del socialismo sovietico. Hoy, caida la Union Sovietica en 

1989, dicha vision nos parece absurda. Pero antes de 1989, ^lo era? Esa vision 

se expreso hasta en su penultimo libro: Crimen (1986). En las reuniones entre 

Reagan y Gorbachov, Reinaga no vio mas que la continuation de la historia de 

Occidente. No se intereso por las especificidades del capitalismo neoliberal o por 

la crisis del socialismo sovietico, sino de encontrar realizados sus supuestos 
sobre 

la historia de Occidente. 

Critica a la “filosofia occidental” o a la “naturaleza Humana occidental 



en La revolution India (1970a), Reinaga sostiene la tesis de que Occidente creo 
un 

hombre de una “naturaleza cruel”: 

El “hombre bianco” del Occidente lleva en su substancia esencial, como cosa 
innata 

de su ser: la mentira, el robo, la explotacion y el fratricidio. Cuenta ademas en su 

haber con el asesinato de sus Superhombres y sus Dioses: Socrates y Jesus 
(Reinaga, 

2001 [1970a]: 84). 

En ese sentido, critica la division que realizo Occidente entre dos tipos de 
hombres: los “blancos sobrenaturales” y los no-occidentales, los llamados “indi- 
genas” o naturales. Dice: 

137 La critica contra la Union Sovietica y al comunismo en general se explaya 
en toda la obra indianista por ejemplo en La intelligentsia del cholaje boliviano 
(1967: 23, 234), El indioy los escritores de America (1968: 109, 203). 
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El Occidente no permite al “indigena-natural” mirar de frente al “bianco”. 
Cuando 

los “indigenas-naturales” les miran a los ojos, las “fieras blancas” matan 
(Reinaga, 

2001 [1970a]: 84). 

Esta reflexion tiene como referencia la cuestion de la mirada del esclavo al 

amo, que se encuentra en el prologo de Sartre a la obra de Fanon, Los 
condenados 



de la tierra (1963 [1961]), de gran influencia en Reinaga, como ya se dijo. 

Occidente -dice Reinaga- mata cruelmente a los no-blancos. Por eso, co- 

menta que no es casual que Estados Unidos no haya lanzado sus bombas 
atomicas 

contra la Alemania de Hitler o la Italia de Mussolini, pero si contra Nagasaki e 
Hiroshima (Japon): 

Sencillamente porque estas [Alemania o Italia] eran las Metropolis de los 
hombres 

“blancos”; en tanto que aquellas eran ciudades de “indigenas” japoneses. Entre 
las 

“fieras blancas”, claro que se guerrean y se matan. Pero cuando tienen al frente a 
los 

“indigenas”; los “blancos se dan la mano para exterminar a los “indigenas” 
(Reinaga, 

2001 [1970a]: 85). 

Mas adelante reitera el argumento de que para Occidente los ricos son blancos: 

“son blancos porque son ricos. La consecuencia es la causa”. Se trata -ahora- de 
la 

articulacion entre la condicion de “raza” y la condicion de clase, que seria propia 
del Occidente racista y clasista. 

Para Reinaga existe una diferencia radical entre la “filosofia de Occidente” 

y la “filosofia del indio-inka” o la filosofia del Tawantinsuyu. Ahora bien, con 

filosofia se refiere fundamentalmente a una cuestion: la nocion sobre la 
naturaleza 



Humana. Acudiendo a la distincion intradisciplinar de la filosofla, se trata de una 
cuestion de antropologla filosofica, distincion que Reinaga nunca hace y, quiza, 
no sea del todo relevante. 

Para Reinaga es un engano pensar a la “naturaleza humana” como un “poder 
absoluto, unitario, eterno; morando en un lugar recondito, metafisico...” (Rei¬ 
naga, 2001 [1970a]: 90). Contra esa nocion de naturaleza humana, plantea que 
no hay una, sino que son varias las “naturalezas humanas”, aunque en rigor de 
verdad, existen dos naturalezas humanas enfrentadas, como veremos en seguida. 
Su variedad depende de que sean: 

amasadas, formadas por las fuerzas sociales externas e internas, en esta o en 
aquella 

latitud terrestre y en esta o aquella etapa historica. La “naturaleza humana” es 
forjada 

con el hierro, por la infra y superestructura de la sociedad (Reinaga, 2001 
[1970a]: 91). 

Emerge en La revolution India (1970a) una posicion propia del marxismo que 

aprendio Reinaga, quiza de manual, pero marxismo al fin. A partir de esta 
posicion 

“materialista”, considera que la naturaleza humana de Occidente se expresa en 
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la “fiera blanca” europea, esto es, la naturaleza humana occidental reside en su 

ferocidad colonizadora. Mientras que la “naturaleza del colonizado” (en la que 



cluye al negro, al “amarillo” y al indio), al que Occidente llama “indigena- 
natural”, 

consiste en la lucha por su libertad. Mas adelante, afirma que esta naturaleza del 

indio colonizado es la naturaleza del “hombre-inka”. Es decir, Reinaga vincula 

la “naturaleza humana” del hombre colonizado contemporaneo suyo (del Tercer 

Mundo) con la “naturaleza humana” del hombre inka del antiguo Tawantinsuyu. 

Ambas son explicadas a partir de la afirmacion y lucha por la libertad. En ese 

sentido, parece que Reinaga entiende el problema “de la naturaleza humana” de 

acuerdo a una distincion base entre amo (la naturaleza del colonizador) y esclavo 

(la naturaleza del colonizado). Esto tiene logica, si se considera al indio y a todo 

ser humano del Tercer Mundo del siglo xx, pero se torna problematico al 
referirse 

a la “naturaleza del hombre” del Tawantinsuyu, pues en ese pasado interpretado 
por el indianista no habria una dialectica amo-esclavo. si? 

Entonces, la cuestion es indagar que entiende Reinaga por “naturaleza inka”. 

Para ello, es importante considerar que, contra la idea de que el Inka es un ser 
muerto y de museo, afirma que: 

El Inka para nosotros es el reconocimiento de la unidad de nuestra sangre, de 
nuestro 

espiritu y de nuestra cultura milenaria; que Europa en cuatro siglos no ha podido 

destruir, ni con el arcabuz de la Colonia, ni con el canon y la metralla de la 
Republica, 



ni con la cruz de Cristo, ni con el “Contrato Social” de Rousseau, ni con “Das 
Kapital” 

y el “Manifiesto comunista” de Marx (Reinaga, 2001 [1970a]: 91). 

Por eso, propone “volver al Inka” y abandonar al hombre construido por 

Occidente, es decir, abandonar la naturaleza humana occidental: “volver al Inka 

para iluminar de fe y esperanza nuestro porvenir; fe y esperanza en la 
reconquista 

de nuestra patria” (Reinaga, 2001 [1970a]: 91). Para Reinaga, no solo la Revolu¬ 
tion india, sino toda Revolution del Tercer Mundo no debe tener como nucleo la 
lucha de clases ni el “comunismo bianco”, pues considera que estas son tambien 
“experiencias Igneas de engano y fraude” producto de la “naturaleza humana” de 
Occidente. Con lo cual, esta suponiendo que la “naturaleza humana”, que sus- 

tentaria al comunismo, es la misma que la del capitalismo. No brinda 
argumentos 

espetificos al respecto. 

Naturaleza humana y etica: siempre en La revolution india (1970a), entiende 
que la naturaleza del hombre-inka se gula por la etica social del Inkanato, que 

“salla del Cosmos” y se resume en el ama llulla, ama sua, ama khella. Segun 
Rei¬ 
naga, esa trilogla etica serra la prueba de que el hombre-inka no sabla explotar y 
fue la base del Imperio de los Inkas. Pero, no explica mas. Ahora, la “naturaleza 
inka” es explicada moralmente, pues dicha naturaleza moral expresaria la natu¬ 
raleza del hombre inka, la cual le imposibilitaba aceptar el hambre, la desnudez 
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y la explotacion del hombre. Por el contrario, la “naturaleza humana” occidental 
consiste en el robo, la explotacion, el asesinato: 

La libertad y la justicia para el Occidente tienen por base la conquista, el robo y 
el 

asesinato de los pueblos “indigenas” del globo terrestre. Europa al conquistar el 

Asia, Africa y America, roba y asesina, asesina y roba. La libertad y la justicia 
para 

Europa era -y es ahora- asaltar y matar, matar y asaltar (Reinaga, 2001 [1970a]: 
92). 

Acusa a “Jehova” de ser el dios del odio, el dios de los ejercitos de Occidente, 
negando asi las “Tablas del Sinai”, que mandan no matar. Dice que desde Abel 
hasta Kennedy han muerto por mano de Cain: un ejemplo fue Atawallpa. Cita, 
para afirmar esta idea, a Freud (sin fuente) y a Sartre (sin fuente). Ambos indican 
que el asesinato es parte de la condition del hombre. Reinaga entiende que si, 
pero del “hombre occidental”. Por tanto, Reinaga considera que se debe liberar a 
la “naturaleza humana inka”, presente en los indios contemporaneos, de la natu¬ 
raleza humana europea u occidental. Argumentado esto, considera que se puede 

“armonizar” el nivel material y el espiritual para crear un “nuevo hombre”, el 
que 

Occidente no pudo hacer. Entre parentesis, aclara que con Occidente se refiere 
a la “Europa capitalista, socialista y comunista”. 



La moral social del Inka era optimista, no tenia el “pesimismo nihilista” del 

actual Occidente. El bien -dice- salio del “dios Inti”, que se personificaba en el 

Inka y era “la presencia flsica y la accion permanente del bien. El bien colectivo 

era lo primero y estaba por encima del interes individual” (Reinaga, 2001 
[1970a]: 

94). Curiosamente, entreveo en los argumentos sobre el Bien nacido de Inti y 
“personificado en el Inka” una especie de eco de la idea de Bien y la del filosofo 
rey de Platon. Aun negado al platonismo, <ml Reinaga indianista recae en el? 

De todo lo dicho, extraigo un esquema de oposicion entre lo Indio y lo Occi¬ 
dental. Lo presento para mostrar que el contenido de la columna correspondiente 
a Occidente no variara sustancialmente en la etapa amautica, mas si la columna 
dedicada a lo indio: 


Lo indio 



Occidente 


Moral inka: 

No-moral occidental: 
ama llulla, ama sua, ama khella 
libertad y justicia basada en 
no robar-no mentir-no explotar 
robo, explotacion y asesinato 
Pensamiento optimista 
Pensamiento pesimita y nihilista 
Prima el interes colectivo 
Prima el interes individual 

Socialismo inka (ayer) base del socialismo indio (hoy) 

Capitalismo (EEUU) y Comunismo (URSS) hermanos 
Siameses occidentales 

La religion occidental: Reinaga entiende que, en Occidente, filosofia y 
religion van juntas. Si bien una “trata del pensamiento” y la otra “sobre Dios”, 
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ambas “aparecen en la evolucion social del Occidente, unidas como dos herma- 

nas siamesas” (Reinaga, 2001 [1970a]: 93). Para Reinaga, la filosofia occidental 



propone una “naturaleza humana inalterable” y la religion occidental (sin 
precisar 

ahora que se trata del cristianismo) propone un solo Dios. Ambas -dice- estan 
en 

el error. Ya mostre en que consiste la “naturaleza humana” de Occidente segun 
Reinaga y su objecion a la misma. Aqui, solo cabe indicar que atribuirle sin mas 
la condition de “inalterable”, sin precisar a que filosofia de Occidente se refiere, 
conduce a Reinaga a un apresuramiento indebido. Se pueden encontrar sobradas 
criticas en la misma filosofia moderna europea a la notion metafisica de natura¬ 
leza, que es la que la considera inalterable. Por ejemplo, el historicismo -en un 
sentido- y el marxismo -en otro sentido- han avanzado en esto. Pero, Reinaga 
parece desconocer esta cuestion, a menos que por filosofia entendiera solo a la 
metafisica occidental, pero no es el caso. 

Veamos ahora que dice de la religion occidental. Esto se encuentra en el 

apartado “Religion” del capitulo primero de La revolution India (1970a: 97- 
106). 

Se trata de una critica radical al cristianismo -otra vez deudora en parte de la 
critica marxista a la religion- en sus dos tradiciones: la catolica y la protestante. 
La tesis central de Reinaga es que el cristianismo es la religion de la domination 
del indio. Parte de la “negation del valor de la vida terrenal” y, a la vez, la exal¬ 
tation de la vida celestial: “condenando la came, sublima el paraiso ilusorio del 

alma” (Reinaga, 2001 [1970a]: 97). 138 Hasta Feuerbach -afirma- el 
cristianismo se 



metio en la “estructura del pensamiento occidental” (Reinaga, 2001 [1970a]: 97). 

No abunda en esta afirmacion. Creo que no se trata de una afirmacion referida 

a la historia de cristianismo (que llegaria hasta Feuerbach), sino mas bien es un 

indicio que muestra de donde abreva su critica a la religion, que no parece ser 
del 

mismo Feuerbach, sino de la critica de Marx a Feuerbach. 

Pues bien, considera que la funcion del cristianismo fue inducir a aceptar la 

domination de Occidente durante “veinte siglos”. Con esto, Reinaga incurre en 

una imprecision historiografica importante, pues identifica al cristianismo con 

Occidente desde su origen. Esta cuestion es objetable. Aqui se percibe la 
operation 

generalizante que realiza Reinaga, sin precisar matices, que son importantes de 
hacer. Solo senalo la cuestion, no la profundizo, pues trasciende el objetivo de 
este texto. 

Reinaga propone la “filosofia india” como critica superadora de la religion 

occidental. La funcion de la filosofia, en particular de la filosofia india, reside en 
combatir a la religion de Occidente: 

La filosofia tiene un deber: romper las cadenas de la esclavitud religiosa y la 
esclavitud 

ideologica del hombre (Reinaga, 2001 [1970a]: 97). 

138 Cita en su apoyo a Will Durant, Cesar y Cristo, Buenos Aires, 

Sudamericana, 1948. 
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Ahora bien, Reinaga habla en nombre de una “filosofia india”, pero en realidad 
asume la crltica a la religion del marxismo, cuando afirma que el hombre creo a 
los dioses y no los dioses al hombre: 

El hombre no es la obra de Dios; es al reves, Dios es la hechura del hombre. El 

destino del hombre es nacer en la tierra y morir en ella... y la gloria del hombre 
es 

humanizarse y humanizar la naturaleza; elevar al hombre alia, mas alia, siempre 
mas 

alia (Reinaga, 2001 [1970a]: 100). 

Para humanizar -dice Reinaga- esta la filosofia, cuya mision es transformar el 

mundo, no interpretarlo. Reinaga no cita fuente alguna, pero es un evidente eco 

de la Tesis 11 de Marx sobre Feuerbach. Esa mision de la filosofia se realiza ani- 

quilando los fetiches que, cual tumores malignos, estan en el cerebro del 
hombre: 

La mision de la filosofia es la maxima dignidad del homo-sapiens; la 
transformation 

del hombre fragmentado y alienado en un ser humano, dueno de si mismo 
(Reinaga, 

2001 [1970a]: 101). 

Considera que la Revolution se hace primero en “el cerebro del filosofo”, por 

ello este debe elevar al “trono de la maxima dignidad humana al hombre de 
carne 

y hueso, al hombre real” (Reinaga, 2001 [1970a]: 101). Se evidencia, una vez 



mas, 


la notion racionalista que tiene Reinaga de la Revolution: la revolution primero 

es de ideas, luego se “hace social”. La filosofla “eleva” al “hombre real”. 
Reinaga 

le otorga a la filosofla la tarea de “alumbrar, parir al ser humano sin cadenas ni 

dogmas; un ser humano total, pleno y libre” (Reinaga, 2001 [1970a]: 101). Para 

ello, la filosofla debe sacar del “cerebro indio la idea de Dios, del Dios 
occidental”, 

impuesto a sangre y fuego por la Espana catolica y el eeuu protestante. Cita a 

Fanon, quien afirma: “La iglesia en las colonias es una iglesia de blancos, una 

iglesia de extranjeros. No llama al hombre colonizado al camino de Dios sino al 

camino del bianco, del amo, del opresor” (Fanon, Los condenados de la tierra, 
1963: 

36). Reinaga interviene en el texto introduciendo junto al “hombre colonizado” 

al indio. Sobre la idea de Dios occidental, Reinaga realiza dos precisiones 
criticas: 

Contra el “Dios Creador ”: Dios -dice Reinaga- es un fetiche que el cholaje 
incrusto en el indio. La religion occidental le dice al indio que Dios creo todo, 
tambien el infiero y el mal, el sufrimiento y la explotacion para los pobres. Pero, 
para los ricos creo las bendiciones. Concluye: “este Dios es un Dios injusto y 
perverso que ha creado el dolor para gozar de los pobres indios que se retuercen 
en este “valle de lagrimas”” (Reinaga, 2001 [1970a]: 102). 

Contra el “Dios invisible ”: Reinaga considera que la idea de un Dios invisible 



forma parte de un argumento fetichista, piles la invisibilizacion de Dios es litil 
para una justification de la domination. Argumenta que la afirmacion de la exis- 
tencia de algo invisible no se puede refutar, puesto que la invisibilidad seria una 
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especie de “parapeto intangible, inexpugnable”, que impide contrastar o refutar 
la afirmacion. QSe puede deducir de aqul que -para Reinaga- solo lo visible o 
comprobable es lo verdadero? Si es si, ^estariamos ante la expresion de un “ma- 
terialismo vulgar”?). Pues bien, volviendo al Dios invisible, su invisibilidad es 
parte de su fetichizacion. 

Por otra parte, Reinaga critica a la religion cristiana, destacando dos cues- 
tiones: 

Contra el catolicismoy el protestantismo : para criticar al catolicismo, Reinaga 

cita a Miguel de Unamuno (“Carta a Luis E. Azarola Gil”, en La Nacion, 1 de 

noviembre de 1964) y a German Arciniegas (s/f). Concluye que el catolicismo 
lleva 

400 anos en el Kollasuyu explotando al indio. Pero, tambien el protestantismo 

llego a la conciencia del “hombre andino” para transformarlo en un rebano de 

“ovejas paraliticas”, en “seres castrados” y a merced de la voluntad de los 
“gringos 

yanquis”. Dice: 

La Biblia predicada por la “fiera blanca” le ha caido al indio peor que la coca y 



el 


alcohol; la palabra del Cristo “protestante” en la raza india es un instrumento de 

avasallamiento y esclavitud material y espiritual (Reinaga, 2001 [1970a]: 100). 

Mas adelante, el indianista reitera la idea de que la religion bestializa al indio, 

igual que el alcohol y la coca (ver Reinaga, 2001 [1970a]: 101). Con esto, no 
solo 

critica a la religion, sino tambien al indio cristianizado, al alcoholismo y -mas 
problematico- al consumo de la hoja de coca. 

Contra la “religion blanca”: como parte de la dominacion -dice Reinaga- se 
encuentra fundamentalmente la discrimination racial (tema al que dedica gran 
parte del capltulo primero de La revolucion india). Y la religion occidental tiene 
su funcion alll, pues destina una religion, un templo, una iglesia para los negros 
y otra para los blancos. Este argumento es tornado de la obra de Fanon, Los 
condenados de la tierra (1963 [1961]). Mas adelante anade una critica a lo que 
se puede denominar la “estetica blanca” del cristianismo. El Dios cristiano es 
bianco, Cristo es bianco y sus santos blancos. Pero, el Cristo del catolicismo y 
del protestantismo -advierte Reinaga- es un fetiche empapado de sangre, “y no 
precisamente la sangre de Cristo, sino la sangre del indio, hecho bestia-esclava” 
(Reinaga, 2001 [1970a]: 104). 

No obstante lo argumentado sobre la religion, en determinado momento 

Reinaga parece volver sobre sus pasos, pues si antes expuso la funcion 
dominadora 



de la religion, ahora indica que toda la predica cristiana en ultima instancia fue 

inutil. Si el indio la asumio, fue por temor y contra su voluntad. Pero: 

El indio jamas fue ni sera cristiano y menos catolico o protestante, por la simple 
razon 

de que su estructura psiquica formada en varios milenios, no admite; repele a 
toda 

otra religion adversa a la suya. A ello hay que anadir el descocado 
mercantilismo, la 
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hipocresia y la inmoralidad del catolicismo y del protestantismo bolivianos 
(Reinaga, 

2001 [1970a]: 104). 

Cita como demostracion de su afirmacion el caso de un indio Bororo, que 

se educo como sacerdote cristiano en Roma, pero que volvio a su comunidad en 

Brasil y retomo su religion no cristiana. 139 Ante todo ello, el deber de la 

filosofia india es arrancar del cerebro del indio a ese fetiche-dios: y arrojar al 
fue go, al 

fuego purificador. Lo primero que debe hacer el indio para ser libre, es arrojar 
lejos 

de si al Dios de los europeos; y si le queda ganas de tener un Dios, si tiene 
Hambre 


de Dios, entonces el indio debe tornar a su propio dios, debe tornar a su Dios inti 
(Reinaga, 2001 [1970a]: 102). 



^Reinaga propugna el ateismo? A veces parece timidamente que si. Pero, aqui 

sugiere una especie de resignacion ante la necesidad de Dios, que tendria el 
indio. 

Ante el hambre indio de Dios, propugna la creencia en el Dios indio. No 
obstante, 

no muestra confianza en la religion, sino mas bien en la “filosofia india”. A su 
vez, 

percibe que el indio “tiende” hacia la religion, ante esto propone reemplazar al 

dios cristiano por el dios indio : Inti y, luego, anadira a la diosa Pachamama. 
Recordemos que desde su primera obra, Mitayos y yanaconas (1940), Reinaga 
caracterizo 

a la religion inkaica como “sabeista” y “misticismo terrigena”. No abandono la 

idea de una religion sabeista y telurica como superior a la cristiana, ni en su 
etapa 

indianista, ni en su etapa amautica, pero en esta con un lenguaje desindianizado, 
como veremos en seguida. 

En ese sentido, Reinaga tuvo una idea ambigua sobre la “religion” sin mas, 

no sobre el cristianismo. A esta, como religion de Occidente, lo concibio como 

dominadora del indio y de todo ser humano colonizado (aunque, a veces, valora 

a su fundador como una especie de heroe sacrificial). En cambio, no solo plantea 

una concesion a la religion india, sino que entendio a la ciencia como una 
especie 

de “religion cientifica”. En La revolucion india (1970a) se puede encontrar esta 
idea en una cita extensa que recoge una reflexion de Juan Luis Velasquez sobre 



la evolution de la religion (expresada en “Perfil: vida y obra de Einstein”). 140 
Pero, Velazquez no critica a la religion, sino que explica la “evolution de la reli¬ 
gion cosmica”, que se expresaria en tres “religiones”: la religion de Buda, que es 
“poesla inmortal”; la “religion fraternal” de Jesus y, por ultimo, el “conocimiento 

cientlfico y triunfo definitivo de la conciencia humana”, con Einstein. Todas 
ellas 

serian -segun Velasquez- “religiones cosmicas”. Lo curioso es que Velazquez 

139 Utiliza como fuente el artlculo de Wanda Hanke, “La mentalidad del indio, 
medios educa- 

tivos”, en Revista de la Universidad Tomas Frias, Potosl, 1954. 

140 Publicada en Revista Combate, N° 24, S. Jose de Costa Rica, setiembre- 
octubre, 1963. Es la unica vez que Reinaga menciona a Juan Luis Velasquez en 
toda su obra. 
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entiende que Einstein propuso una “pensamiento religioso”, el cual sospecha que 

tendra la misma envergadura que el budismo y el cristianismo. A1 introducir esta 

reflexion, Reinaga incurre en un salto argumentative, pues de criticar a la 
religion 

ahora afirma que la ciencia de Einstein tambien es un “pensamiento religioso”. 
Reinaga no debate el tema, lo deja all! solo mencionado. Me detengo en la cita, 
pues Reinaga adopto parte de este argumento. Asl, su position ante la religion 
se torna ambigua: considera al cristianismo como la religion de la domination 



occidental sobre la America india y el Tercer Mundo, pero a su vez entiende 
que la ciencia de Einstein es una especie de religion, que inicia una nueva era. 

La diferencia entre ciencia y “pensamiento religioso” parece diluirse Ademas, 
^tambien Einstein vino a legitimar o propugnar la dominacion del indio o del 
no-occidental? Esta cuestion, ahora solo esbozada, se expresa con claridad, por 
ejemplo en La era de Einstein (1981d). 

El “sentimiento cosmico”: de religion india a amautica. Para Reinaga, en La 
revolucion india (1970a) el “sentimiento religioso” (idea que el remite a Einstein 

y 

Unamuno) es una fuerza impulsora que lleva a reconocer la 

unidad del cosmos y sus leyes generales; nosotros creemos que tal sentimiento es 
la 

manifestacion del profundo sentimiento cosmico del indio, en el tramo evolutivo 
de 

nuestro tiempo... (Reinaga, 2001 [1970a]: 98). 

En nombre de ese sentimiento religioso, que Reinaga le atribuye al indio, 
declara la guerra a muerte a la religion cristiana, la de la Espana catolica y de 
Estados Unidos protestante. Ayer Espana, hoy Estados Unidos, propagaron y 
propagan por Indoamerica la “politizacion religiosa” para imponer el catolicis- 
mo y el protestantismo, con el fin de eliminar el “sentimiento del indio sabeista” 
(Reinaga, 2001 [1970a]: 99). Contra esa religion occidental de la dominacion, 
Reinaga opone la religion india : 

Si el indio quiere dioses, el inti y la pachamama que sigan siendo “sus” dioses; 



porque estos dioses indios, no solo que son buenos, sino que son mejores que los 
dioses “blancos”... (Reinaga, 2001[1970a]: 100). 

Entonces, as! como Reinaga argumenta contra la filosofla occidental plan- 

teando una filosofla india, lo hace ahora contra la religion occidental planteando 

una religion india. A cada negacion de Occidente, Reinaga le contrapone una 

afirmacion en la que articula la misma “formalidad” (filosofla y religion) con 

distinta “materialidad” (filosofla india y religion india). Esta es una estrategia 
argumentativa en parte simple y en parte desafiante, en cuanto obliga a pensar 

si “lo indio” tambien se expresa (necesariamente) como filosofla y religion. La 

cuestion se pude esquematizar del siguiente modo: 
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Religion india 
Religion de Occidente 

Sabeismo y telurismo 

Cristianismo: catolico y protestante 

Dios: Inti y Pachamama 

Cristo y “Trinidad”: 

dinero - propiedad - individualismo 

Esa apuesta por una filosofla y religion superadora de la “filosofla del occiden¬ 
te” y del cristianismo continua en las obras amauticas. Solo que ya no afirmando 



a la filosofla india o al indianismo, sino al amautismo como la filosofla y 
“religion 

cientlfica” superadora de Occidente. 

Hasta aqui, presente algunos de los antecedentes relevantes del antiocci- 

dentalismo indianista, que continua en el amautismo de Reinaga. Me detuve 

en ellos para demostrar que dicho amautismo no cambio el objeto central de su 

crltica indianista. Como suele suceder en su pensamiento, la critica se desarrolla 

a partir de la negacion de algo (Occidente) para realizar la afirmacion de lo otro 

(lo indio en la etapa indianista). En la ultima etapa de su pensamiento, Reinaga 

no cambio esa logica argumentativa, sino el contenido de lo que afirma ante y 

contra Occidente: de lo indio paso a lo amautico. El amautismo continua siendo 

un antioccidentalismo, pero con particularidades nuevas respecto a lo que 
propuso 

como alternativa a Occidente en su etapa indianista. Veamos. 

c.3 Lo Amautico versus Occidente 

Para comprender el amautismo, me concentrare en la oposicion fundamental 

que atraviesa toda las obras amauticas de Reinaga entre pensamiento amautico y 

pensamiento occidental o socratico. Sugiere, casi al azar, que se trata de una 
antinomia. 

Pero, creo que es mas que azaroso, pues permite comprender a la “antinomia” 
como lo caracteristico de la logica argumentativa de Reinaga. Este en ningun 
momento ofrece una reflexion sobre la nocion de “antinomia”, solo la enuncia. 



Soy yo quien la adopta. Con esto, no pretendo subscribir a Reinaga en alguna 

corriente filosofica occidental, ni tampoco aplicar al pensamiento de Reinaga 
una 

nocion filosofica espedfica de antinomia (por ejemplo, tomada de las famosas 
antinomias kantianas). Con antinomia me refiero aqui a una logica argumenta- 
tiva de Reinaga, que consiste en oponer a un termino (Occidente) otro termino, 
que lo niega (Amauta). Dicha oposicion no parece tener solucion mas que en la 
negacion de Occidente y la afirmacion (y creacion) de lo no-occidental, ahora 
seria la Comunidad Amautica o “lo amautico”. 

La antinomia es tan fundamental, que El hombre (1981b) se organiza en dos 

grandes partes segun el criterio de “el pensamiento socratico” (pp. 19-104)141 

141 Se organiza en seis temas: el hombre, Socrates (en tres momentos: la 
mentira, la esclavitud y el asesinato); filosofla, religion y revolucion; Gandhi, 
Rolland y Sartre; nuestros dlas; el becerro de oro y Occidente. 
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versus “el pensamiento amautico” (pp. 105-145). 142 Posteriormente, el 
contenido 

mas extenso del libro Socrates y yo (1983) tambien se organiza de acuerdo a la 

distincion entre “el imperativo socratico” (capitulo ii) y el “imperativo 
amautico” 

(capitulo iii). De hecho, el mismo titulo de este libro expresa la antinomia, pues 
a 

Socrates, como “fundador” de Occidente -segun Reinaga-, se opone el Amauta 



Reinaga cual fundador de una nueva era anti y pos occidental: la era amautica. 

En La razon y el indio (1978a), aparece por primera vez la distincion entre el 

“pensamiento amautico” y el “pensamiento socratico” o “pensamiento 
occidental”. 

Continua en El pensamiento amautico (1978b) e Indianidad (1978c). Como ya 
lo 

senale, en iQue hacer? (1980) se produce la ruptura de Reinaga con el 
indianismo 

en conjunto con una revaloracion negativa del “pensamiento indio”. Si hasta esa 

obra, en algunos casos, el pensamiento amautico fue identificado con indianismo 

y “pensamiento indio”, de ahora en mas ya no; con la sola exception del ultimo 

libro de Reinaga: El pensamiento indio (1991). Apartir de ^Que hacer? (1980), 
la idea de pensamiento amautico adquiere mayor especificidad. La oposicion 
entre 

pensamiento amautico y pensamiento socratico/occidental sigue en Bolivia y la 

revolucion de las Fuerzas Armadas (1981a) y en La revolucion amautica 
(1981c). 

Desde La era de Einstein (1981d) se percibe un cambio terminologico, mas no 
un cambio de logica. Seguira distinguiendo entre el “pensamiento amautico” y 
el “pensamiento occidental”, pero diferencia con mayor enfasis al “pensamiento 
pagano o greco-romano” (de Grecia y Roma) del “pensamiento cristiano” (del 
llamado “medioevo europeo” y moderno), aunque ambos forman parte del pen¬ 
samiento occidental. La razon de esta distincion radica en que Reinaga plantea 
una explication historica, propia de una filosofia de la historia, organizada en 



dos 

grandes “eras historicas”. En La era de Einstein (1981d), la tesis central es que 
hay 

dos grandes eras de la humanidad: la era occidental, que ahora es denominada 

“era greco-romana-europea cristiana”, y la “era einsteniana”. El correlato entre 

la era de Einstein y la era amautica es planteado como central y casi “necesario”. 

En La podredumbre criminal del pensamiento europeo (1982) continua la 
oposicion 

entre “pensamiento greco-cristiano” o “pensamiento europeo”, con un menor 

enfasis terminologico en el “pensamiento occidental” y la misma tesitura 
historica 

de la anterior obra. En La podredumbre, considera que el pensamiento europeo 
se 

resume en “media docena de genios”: tres “genios del paganismo” (Socrates, 
Platon 

y Aristoteles) y “tres genios del cristianismo” (Descartes, Kant y Hegel). Un 
dato 

no menor es que concentra su critica “a Dios” o a la religion. Ademas, junto a 
los 

“genios”, situa dos pares de “guerreros” de Occidente: dos guerreros “paganos” 

(Alejandro Magno y Cesar) y dos guerreros “cristianos” (Napoleon y Hitler). 

142 Incluye nueve puntos: la ciencia; la edad de la Tierra y la vida; del 
antropoide al Homo Sapiens; Hiroshima y la bomba atomica; otro pensamiento; 
imperativo amautico; el hombre y su destino y la comunidad amautica como 
reino de Verdad y Libertad. 
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Un dato llamativo es que, a partir de La podredumbre, el uso del termino “Oc¬ 
cidente” empieza a perder relevancia frente al nombre “Europa”. Lo evidencia el 
tltulo mismo de la obra. Este cambio de lenguaje se consolida en los siguientes 

textos amauticos: Europa prostituta y asesina (1984a) y el folleto America: 500 
anos de esclavitud, hambre y masacre (1984b). En ningun libro Reinaga 
reflexiona sobre 

el cambio de terminologla. Tampoco antes, en la obra pre-amautica, se encuen- 
tra un tratamiento sobre la pertinencia del uso de la nocion de Occidente como 
sinonimo de Europa. Aqul, solo dejo constancia del giro terminologico. No 
obstante, segun mi interpretation, en las ultimas obras amauticas no habrla un 
cambio sustantivo en el sentido del uso de Occidente y Europa. El cambio quiza 
se deba a las lecturas que Reinaga incorporo en sus ultimos escritos. 

En su penultimo libro, Crimen (1986), Reinaga presenta una nueva termi¬ 
nologla para referirse a la misma oposicion entre lo amautico y lo occidental/ 
europeo: la humanidad socratica versus la humanidad amautica. Se trata de una 
novedad discursiva, que permite entrever una especie de humanismo amautico. 
Ademas, se clarifica la pretension cientifica de su amautismo. Por ello, la idea de 
pensamiento amautico enfrentado al pensamiento socratico o greco-cristiano, 
tiene atisbos del enfrentamiento entre una “ciencia amautica” y una “mitologia 
y religion europea”. 

El pensamiento indio (1991) es un texto breve y particular. De pronto, sin 



solucion de continuidad, Reinaga deja de hablar de pensamiento amautico o de 

amauta. Se restituye, desde su titulo, la nocion de “pensamiento indio” en un 

sentido muy distinto, sino contrario, al que le dio en sus obras amauticas: de 

ser el pensamiento indio el pensamiento de esclavo, ahora se transforma en el 

pensamiento Salvador de la humanidad. ^Que sucedio? Existe una clara ruptura 

discursiva con lo que vino argumentando en sus obras amauticas. 143 

Para presentar en que consiste la oposicion entre lo amautico y Occidente 

tomare como referencia dos obras amauticas, El hombre (1981b) y Socrates y yo 

(1983), pues en ellas la antinomia se explaya en diversos niveles complejos. 
Iniciare 

explicando por que, para Reinaga, el “pensamiento socratico” es equivalente a 
“todo” el pensamiento occidental, cuya antinomia es el “pensamiento amautico”. 

Socrates segun Reinaga: delincuente de lesa humanidad. Para Reinaga, el 

pensamiento socratico nace evidentemente en Socrates y “llega” hasta Sartre. 
Esta 

afirmacion conlleva a una generalization sin ningun matiz: desde Socrates todos 

los filosofos son esclavos de Occidente. Si bien, hara mayores precisiones sobre 
los 

filosofos que conoce, Reinaga no tuvo reparos en incluir a todos como 
“socraticos”.144 

143 La cuestion amerita un analisis especifico de El pensamiento indio (1991). 
Por razones metodologicas, no lo incluyo en este trabajo. 

144 Las referencias a Socrates se remontan a las primeras obras de Reinaga. 
Desde Tierray libertad (1953a: 51) se pueden rastrear y reconstruir sus ideas en 



torno a Socrates. 


396 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 
El potosino no fue un especialista en filosofia griega o medieval o moderna. 

Sus afirmaciones sobre Socrates y el pensamiento socratico provienen mas de su 

posicion contra Occidente, que del estudio erudito de las obras filosoficas. No 
obs¬ 
tante, Reinaga estudio algunas obras sobre el tema. En el caso de Socrates, a 
quien 

dedica gran parte de El hombre, Reinaga se atiene a transcribir, casi sin 
comentario 

alguno, extensas partes de la obra de Rene Kraus, La vida privada y publica de 
So¬ 


crates (1976) (ver Reinaga, 1981b: 19-32).145 Otra obra usada es El Anticristo 
(1977) de F. Nietzsche. 146 Las ideas que toma de Nietzsche se refieren a la 
“diosa razon” 

que domina a los instintos desde Socrates, al que denomina el “Salvador 
racional” 

contra los instintos, considerados como enfermedad. Otra idea es que Socrates 

queria morir, por ello se condeno a beber la cicuta y no fue Atenas la responsable 

de su muerte. Esto le sirve a Reinaga para oponerse a la moralidad y la 
racionalidad 

socratica. Asume la critica nietzscheana (de El Anticristo ) para oponerse a 
Socrates. 

Pero, eso no derivara en una posicion irracionalista del amautismo, por el 
contrario. 



Anade a las citas de Kraus y Nietzsche algunas conclusiones suyas, tales como 

que Socrates se rie de los dioses y que miente cuando afirma que “Dios es el 
amo 

y propietario del hombre” (s/f). Le atribuye a Socrates una plena conciencia del 
poder de su pensamiento: 

De rodillas toda la sociedad de Atenas le obedece. Por eso, Socrates vive sin 
trabajar 

y hace lo que quiere, lo que debe y lo que no debe (Reinaga, 1981b: 36). 

Presenta a Socrates como una especie de superhombre dominador de Atenas 

basado en el poder de su pensamiento. Considera que Socrates es un gloton sin 

virtud alguna y su peor mentira fue afirmar que la verdad esta en el seno de los 

dioses. Con base en esto, caracteriza al pensamiento de Socrates como teologi- 

co. Y -para Reinaga- la teologia, como la religion, solo conduce al error y a la 

esclavitud: “el pensamiento teologico es pensamiento esclavo. La esclavitud de 

pensamiento aplasta a Socrates como a un sapo” (Reinaga, 1981b: 38). 

Otra idea que rechaza de Socrates es la de “libertad interior”, que Reinaga 

vincula con la nocion de “libre albedrio” de la “escolastica”.147 Segun Reinaga, 

145 Reinaga trabaja con la tercera edicion de La vida privada y publica de 
Socrates (Sudamericana, Buenos Aires, 1976), obra utilizada desde La razony el 
indio (1978). Un dato llamativo es que en El hombre, ademas de lo referido a 
Socrates, Reinaga toma de Kraus una reflexion sobre que el hombre creo a Dios 
a su propia imagen, por ello los dioses de Grecia tenlan las virtudes y 

vicios humanos (Reinaga, 1981b: 47). Este dato es importante, pues Reinaga 
asume esta idea 



para sostener su critica a la religion. 

146 Reinaga trabaja con la edition de edaf, Madrid, 1977. Hasta El hombre 
(1981b) no habla utilizado antes El Anticristo. 

147 Lo hace tomando un parrafo de la obra de Rudolf Rocker, Nacionalismo y 
cultura (Americalee, Buenos Aires, 1954 [1937]). Es la primera vez que cita a 
Rocker. La obra tambien es utilizada en El hombre (1981b). En todos los casos, 
Reinaga asume como validas las afirmaciones de Rocker. 
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para Socrates solo existe la “libertad interior”. Situa la cuestion en el dualismo 

materia-alma, a partir del cual concluye que si se puede creer que Socrates haya 

dominado los apetitos y las pasiones (en referenda a la materia); pero, no que 

haya sido libre interiormente. La razon: “Socrates no es materia ni carne... es 

pensamiento; no es carne. Y es aqui donde radica la cuestion del problema de la 

libertad de pensamiento en Socrates” (Reinaga, 1981b: 39). El supuesto de 
Reinaga 

es que el pensamiento es libre si no tiene amos, pero no seria el caso de Socrates, 

pues seria esclavo de Dios. Por ello, puede ser que Socrates sea amo de su 
propio 

cuerpo; pero, su pensamiento esta dominado por Dios: 

sale de Dios y acaba en Dios. El pensamiento de Socrates es pensamiento 
teologico. 

Por tanto, la esclavitud de pensamiento en Socrates es una realidad de piedra de 

toque. Socrates es un esclavo de pensamiento. Y como el hombre no es mas que 
su 



pensamiento, Socrates es esclavo y piensa, cree y hace todas las cosas que hacen 
los 

esclavos (Reinaga, 1981b: 39). 

Anade una ultima critica: Socrates es “asesino”. Le atribuye la idea de que 

se debe matar a los enemigos de Atenas (cita un texto pero sin fuentes). Socrates 

-dice Reinaga- es un asesino de los enemigos de su patria. Anade a esto la idea 
de 

Nietzsche sobre la muerte de Socrates, que fue el quien “se asesino” a si mismo: 

“es Socrates quien asesina a Socrates, a Socrates de ‘carne y hueso’” (Reinaga, 

1981b: 41). Si bien no utiliza la idea de suicidio, es evidente que se refiere a ella. 

Pues bien, si Socrates impulsa o legitima la muerte de los enemigos de Atenas y 

luego el mismo se “asesina”, entonces Socrates es “delincuente de lesa 
humanidad 

y lesa vida”. 

El lenguaje polemista de Reinaga no cesa. Con el busca encontrar una especie 

de “mal original” en Occidente y lo encuentra en su Socrates. Por ello, da el 
salto 

argumentative desde Socrates hasta el Occidente. De Socrates “sale Occidente: 
un mundo de esclavos y asesinos” (Reinaga, 1981b:36). “Socrates es Occidente, 
es Europa, es Comunidad socratica... es la arcilla, el ladrillo y el edificio de Oc¬ 
cidente” (Reinaga, 1981b: 41). Desde alii, hasta Sartre y el Che Guevara -dice 
Reinaga- son todos socraticos. Por tanto, se puede concluir que Reinaga enten- 
dio a Socrates como el origen del pensamiento legitimador del asesinato y de la 



esclavitud, que le seria intrinseco a Occidente. Pensamiento socratico significa 

plies, pensamiento asesino (de seres humanos) y esclavo (de Dios). 

^Por que Reinaga parte desde Socrates y no desde antes? ^Homero, Hera- 

clito, Parmenides o los llamados “filosofos presocraticos”, estan excluidos de esa 

“raza” de pensadores asesinos y esclavos? ^Tiene fundamento alguna 
apreciacion 

de Reinaga sobre lo que fue y penso Socrates? 

Partire del supuesto antes mencionado: Reinaga no fue un estudioso erudito 
de la filosofia griega antigua. Por ello, es facil encontrar los flancos debiles o 
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insostenibles de sus criticas a Socrates. Pero, el valor que tiene su vision de 
Socrates 

( su Socrates ) es que habla mas del mismo Reinaga, que de Socrates. Es decir, en 

Socrates, Reinaga deposita lo que el rechaza de Occidente desde su etapa india- 

nista: su hegemonia fundada en el asesinato y en la esclavizacion. Reinaga tuvo 
la 

intension de combatir a Occidente desde su raiz, desde lo que el entendio era su 

mentor. Opera asi en Reinaga una logica tipica de la filosofia de la historia: a 
partir 

del presente del Occidente colonizador (re)construye su pasado para combatirlo. 
Ademas, estamos ante una vision de la historia que se concentra en la historia 
de los grandes hombres. De Socrates “sale” Occidente es una metafora, pero 



tambien es su modo de entender los procesos historicos: de los grandes hombres 
“salen” grandes procesos historicos: de Socrates todo Occidente, de Cristo “sale” 
el cristianismo, de Marx “sale” el comunismo sovietico, de Nietzsche “sale” el 
nazismo. Y, asi tambien, del Amauta Rupaj “sale” el amatuismo. 

Para Reinaga se trata de pensamientos (filosoficos/teologicos como el de So¬ 
crates, religiosos/mesianicos como el de Cristo, revolucionarios como el de 
Marx), 

que son proyectos orientados a la realization historica. Reinaga creyo tanto en 

el poder del pensamiento como creador y organizador de la sociedad, que quiza 

del tamano de su fe en la razon fue el tamano de su equivoco. El cara a cara de 

Reinaga con su Socrates, que se muestra en su libro Socrates y yo (1983), 
expresa 

la extraordinaria afirmacion de si del escritor amauta, que es argumentada a 
traves 

del enfrentamiento entre el “imperativo socratico” y su “imperativo amautico”. 
Con ello, Reinaga sugiere que si de Socrates “salio” Occidente, pues entonces 
de el mismo (especie de anti-Socrates) saldra la negation de Occidente, el nuevo 
mundo Amautico. No fue el caso. 

Filosofia, religiony revolution amauticas, itambien ciencia? En El hombre 
(1981b), Reinaga organiza con precision una distincion, que en su obra previa 
amautica estaba presente de un modo disperso, entre la filosofia occidental 
(Grecia: Platon, Aristoteles. Roma: Marco Antonio, Caton, Seneca, Ciceron. 
Europa: Descartes, 

Kant, Hegel), la religion occidental (Grecia: Diopeites. Roma: casta sacerdotal. 
Europa: Cristo, Vaticano catolico, Erasmo y Lutero) y la revolution occidental 



(Grecia: Cleon. 

Roma: Espartaco. Europa: Marx, Lenin, Mao, Che). Las tres (filosofia, religion y 

revolucion) son entendidas por Reinaga como socraticas. Las tres -interpreta 
Rei- 

naga-, condujeron a un punto ultimo de destruction de la humanidad: la bomba 

atomica. Las tres (filosofla-religion-revolucion) se habrian coludido en una lucha 

intra-occidental, entre el bloque capitalista y el bloque comunista, para dominar 
a 

todo el Tercer Mundo. Segun Reinaga, jla guerra nuclear tiene en su trasfondo al 
“pensamiento socratico”! Apartir de este analisis, Reinaga realiza la negation de 
Occidente, pero distinguiendo entre lo que llamo un nivel “formal” y otro “ma¬ 
terial”. Es decir, Reinaga niega la filosofia-revolucion-religion en su 
materialidad 

occidental (o contenido: socratico, cristiano, marxista), pero afirma una 
formalidad 

igual (filosofla-revolucion-religion) de materialidad distinta: amautica. 
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Ahora bien, Reinaga enfrenta tambien a Occidente desde dos niveles, menos 
tematizados por el pero evidentes en su obra amautica: el moral y el cientifico. 
Por ello, tambien se puede entender al amautismo como una moral y con una 
pretension de “cientificidad amautica”. Veamos algunos elementos de cada cual. 
Si bien El hombre (1981b) esta organizado en dos partes (el “pensamiento so- 



cratico” y el “pensamiento amautico”), es mas lo que dedica a la crltica a 
Occidente, 

que a la proposicion del pensamiento amautico. Incluso en el apartado dedicado 
al 

“pensamiento amautico”, le dedica mas espacio a la critica al pensamiento 
socratico 

que al mismo amautismo. Esa sera una tonica comun a toda la obra amautica, lo 

cual no deja de ser llamativo. ^Acaso no tuvo delineada su propuesta amautica? 

^Por que se concentre mas en la critica del pensamiento socratico, occidental o 

europeo, que en la construction y proposicion de lo que entendio como 
amautico, 

pensamiento y revolution amautica, moral y politica amautica, ciencia y mistica 
amautica? No es facil dar una respuesta. 

En El hombre (1981b), Reinaga asume explicitamente las reflexiones sobre el 

pensamiento amautico y el imperativo amautico, que ya realizo en sus obras Que 
hacer (1980) e Indianidad (1978). El apartado referido al pensamiento amautico 
inicia 

con un punto denominado “ciencia”. Aunque se trata de un punto de partida “oc¬ 
cidental”, permite entrever lo que entiende por amautismo: una “ciencia” o bien 
una “filosofia-religion-revolucion” cientifica. Al viejo estilo positivista, Reinaga 
opone “verdad” a “fe”, conocimiento y “ciencia cierta” a “fe, creencia y dogma”. 

Dice: “Dios no es ciencia, es creencia” y como tal una “ilusion venenosa” 

(Reina¬ 
ga, 1981b: 115). Entonces, sugiere que su pensamiento amautico equivale a una 



ciencia enfrentada a la teologia o religion o fe (Reinaga no reflexiona sobre las 
diferencias epistemologicas entre las tres expresiones de la creencia). Ante esto, 
propone al “Cosmos” como alternativa de “Dios”. Segun su logica, mas que de 
una nueva fe cosmica, se trataria de una ciencia cosmica, la “ciencia amautica”. 
Considera que la verdad se funda en la certeza del Cosmos, la Galaxia Solar, la 
Vida. Dice -otra vez al viejo estilo positivista-: “son cosas que ven nuestro ojos, 
que tocan nuestra manos, que como hecho concreto pesan en nuestra conciencia” 
(Reinaga, 1981b: 115). A esa totalidad visible y sensible, Reinaga la llama Cos¬ 
mos: “fuera del Cosmos, fuera del hombre, no hay Dios; o Dios es el Cosmos, el 
hombre...” (Reinaga, 1981b: 115). Asi, Reinaga reinterpreta “cientificamente” la 
idea de Dios como Cosmos. En ese sentido, el amautismo es una “fe cientifica” 
en el Cosmos. Pero, como el mismo autor no es riguroso a la hora de precisar 
las diferencias de niveles, tambien se encuentra en su pensamiento la idea de lo 

amautico como religion cosmica. Ya sea como ciencia o religion, el objeto 
central 

de saber y creer es el Cosmos. 

La pretension cientifica de Reinaga no es nueva. Asi, en Indianidad (1978c) 
realiza consideraciones como la siguiente: la indianidad es una “concepcion 
cientifica del Universo cosmico y del hombre”, una filosofia que estudia que 
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es y para que es el hombre y una religion que venera al Padre Sol y a la Madre 

Tierra. Como religion india, advierte, no se trata de “cuestion de Fe”, sino de 

ver, comprender, venerar y amar: “La religion cosmica no cree; ve, contempla, 

comprende, venera y ama” (Reinaga, 1978c: 94). A su vez, afirma que Dios es el 

Cosmos: “Dios-Cosmos reina en el mundo y en la vida” (Reinaga, 1978c: 94). 

De ahr se puede deducir que la indianidad es pensada como una religion 
cosmica, 

que Reinaga la presenta como “analoga” a una conception cientifica del 
universo. 

Los imperativos del pensamiento amautico. En Indianidad (1978c), Reinaga 
plantea lo que llamo el imperativo antropologico-ontologico y el imperativo 

cognoscitivo del amautismo. Si bien, en este texto aun persiste la idea de india¬ 
nidad, esta se decantara hacia el amautismo. Por eso, Reinaga no tiene reparos 

en retomar lo planteado en Indianidad (1978c), reiterarlo en ^Que hacer? (1980) 
y volverlo a asumir en El hombre (1981b). Un dato importante alb expresado es 

la consideration sobre de donde extrae Reinaga su saber respecto al amautismo: 

Gracias a mi pensamiento y conciencia, he llegado a saber, a conocer, a hacer y a 
ser. 

Gracias a mi pensamiento, a mi ciencia he llegado a saber que soy la conciencia 
del 

cosmos; que soy el Cosmos consciente; y como tal digo al hombre del planeta 
Tierra: 

se lo que eres: Cosmos. Cosmos en perpetua busqueda de la Verdad y la Libertad 
(Reinaga, 1981b: 136). 



Reinaga realiza una vehemente afirmacion de si (“gracias a mi”), que por un 

lado le conduce a considerarse creador-fundador del amautismo, pues no solo 

sabe, sino que en si mismo realizo lo que manda el imperativo amautico: 

Reinaga 

se presenta como un ser humano que es Cosmos y es conciencia del Cosmos. Si 
bien 

apela a la ciencia, su consideracion sobre el origen del conocimiento, sobre el 

ser humano y el Cosmos tiene visos de una revelacion. La revelacion viene de si 

mismo y se dio en un lugar sagrado: la Puerta del Sol de Tiwanaku. Volvere a 
esto. 

En lo que sigue, analizare los dos imperativos amauticos que propone Reinaga. 

El imperativo antropologico-ontologico del amautismo: Reinaga lo formula 

asi: “hay que ser lo que se es”. La argumentation de Reinaga toma como modelo 

al “cosmos”, que ahora es presentado como analogo al “sistema solar” y su 
replica 

en el cerebro del ser humano. Son los dos polos que muestran el modelo cos- 

mico: los planetas -dice- estan organizados comunalmente, como lo estarian las 

neuronas. Mas adelante, incluye un ejemplo de la naturaleza: la “sociedad de las 

hormigas”.148 La organizacion cosmica, que es igual a decir organizacion 
comunal, 

tiene su origen y modelo en el cosmos. Entonces, para Reinaga ser consiste en 

ser cosmico o ser comunitario. Esta seria la “naturaleza” del universo, del 
cerebro 148 La alusion a las hormigas -a veces, en relation a las estrellas- es 
planteada por Reinaga desde La razony el indio (1978a: 20 y 22, 190, 191, 209- 
210) y sigue en diversas obras. 
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humano y del mundo natural (como la sociedad de las hormigas). Como un eco 
de Kant, Reinaga afirma que se admira ante las estrellas de arriba y las hormigas 
de abajo, pues estas edifican la sociedad perfecta en la Tierra, la que forman las 
estrellas en el cielo: 

Estrellas y hormigas organizadas cosmicamente, cosmicamente viven... Arriba 
las 

estrellas. En mi senda, a mis pies, una comunidad de hormigas. Las estrellas, 
soles de 

galaxias se pierden en la infinitud... Las hormigas, seres que edifican una 
sociedad 

perfecta sobre la faz de la Tierra” (Reinaga, 1978c: 95). 

Lo extrano es que afirme que las estrellas y las hormigas existen fuera del 

tiempo, antes del inicio de los siglos. En ese sentido, para Reinaga el Cosmos 
seria 

intemporal (^acaso como la materia para el materialismo occidental?). 

La nocion cosmologica sobre el ser humano es particularmente racionalista, 

pues Reinaga centra la relacion entre el Cosmos y el pensamiento. Afirma que el 

Cosmos es el origen del pensamiento. Esto es as! porque: 

sin la pulsacion del Cosmos no hay pulsacion en el cerebro, y sin la pulsacion 
del 

cerebro no hay pensamiento... Cuando el cerebro vibra al ritmo del Cosmos, el 



pensamiento es Cosmico; pero cuando se aparta, deja de ser pensamiento 
cosmico; 

entonces, el hombre incurre en la “catastrofica equivocacion” (Reinaga, 1978c: 
95, 

1980: 26). 

En Indianidad (1978), anade que el pensamiento es una bendicion que surge 

de la energla solar, el pensamiento “es una nota del conjunto armonico del Siste- 

ma Solar”. A su vez, considera que el Cosmos es Comunidad, y el hombre que es 

imagen del Cosmos es tambien Comunidad: “el hombre como ser flsico y 
slquico, 

valor entitativo, etico y social, es Comunidad”. Entonces, la equivocacion catas¬ 
trofica consiste en apartarse del Cosmos. Es la equivocacion en la que incurrio 
el pensamiento occidental. En suma, el imperativo ontologico del amautismo 
tambien es pensado como el “destino del hombre”. Dicho de otro modo, el des- 
tino humano consiste en “ser lo que se es: Cosmos. Su norma, el bien; su mision, 
en el planeta Tierra y mas alia, es la Verdad y la Libertad” (Reinaga, 1978c: 96). 
Como se percibe, Reinaga pasa del orden ontologico (ser Cosmos) al orden 
moral (el bien) y a lo que interpreto como un orden utopico, por ello mismo, 
de contenido politico: la “mision de ser” Verdad y Libertad equivale a construir 
el “reino de la verdad y la libertad”. Reinaga no suele utilizar la forma verbal 
“deber ser”, que es prototipica de un imperativo. Prefiere usar el “es” pero, lo 
hace en el sentido del “deber ser”. ^Se debe a que en su escritura se tensionan su 



lengua quechua con el idioma espanol? Lo aclaro, pues esto permite investigar 
si Reinaga incurre en lo que se denomino en la filosofla occidental como “fala- 
cia naturalista”. Esto es, pretender deducir de la “naturaleza” prescripciones de 
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orden moral. Sin ser conclusivos al respecto, Reinaga si opera bajo la logica de 
poner como base ontologica al Cosmos, del cual se deduce el deber ser cosmico 
de la sociedad humana. 

El imperativo cognoscitivo del amautismo. El “conocete a ti mismo” o “nosce 
te ipsum” (ver Indianidad, 1978a), imperativo que propongo llamar 
“cognoscitivo”, acompano mtimamente a Reinaga y explicitamente desde La 
razon y el indio 

(1978c). 149 Se trata del famoso mandato dado a conocer por Socrates, que 
estaria en 

el Templo de Delfos, segun lo narra Platon. Pues bien, dicho mandato es reinter- 

pretado por Reinaga. Cabe destacar, una vez mas, que su antioccidentalismo no 
le 

impidio asumir ciertos topicos de raiz socratica. Lo cual evidencia que la 
negacion 

radical realizada por Reinaga, esta acompanada de una afirmacion de parte de lo 

que niega. Me explico: Reinaga utiliza un argumento llamativo para 
“desocratizar” 

el principio enunciado. En La razon y el indio (1978a: 79-82), destaca -a 
proposito 

de Socrates- que el principio “conocete a ti mismo” estaba inscrito en el Templo 



de 


Delfos, pero nada mas. En cambio, en Indianidad (1978c) afirma que ese 
imperativo 

esta grabado en la Puerta del Sol de Tiwanaku (Reinaga, 1978c: 98). No 
fundamenta 

esta afirmacion, por cierto sorprendente.150 Recordemos que la Puerta del Sol 
de 

Tiwanaku posee una centralidad simbolica fundamental para el mundo andino en 

general y para Fausto Reinaga en particular. Aqul se abre otra veta de 
investigation 

sobre el posible origen tiwanakota del imperativo, que en primera instancia 
consi- 

dero poco veroslmil. La razon dada por Reinaga contrasta con la formulation del 

imperativo, pues escoge el latln ( “nosce te ipsum” 151) y no -por ejemplo- el 
aymara o quechua. Lo cual evidencia no solo otro origen (<jel griego de 
Socrates?) y otra 

mediation (<jel latln de la filosofla escolastica?) del principio del 
autoconocimiento, 

sino que tal vez es una confesion de parte sobre de donde lo toma. 

El racionalismo de Reinaga tampoco es absoluto, pues le otorga al “senti- 
miento” una funcion particular. Es el sentimiento quien revela la grandeza del 
pensamiento amautico: 

149 La ultima vez que lo menciona es en Socrates y yo (1983: 22, 84). 

150 Dicha afirmacion la hace por primera vez en El pensamiento amautico 
(1978b). En otras obras, Reinaga argumenta cuestiones semejantes, otorgando a 
la Puerta del Sol el estatuto de una fuente de sabiduria. Asi, en La razon y el 



indio (1978a) afirma que en el “calendario maya” esta presente como 
“testimonio estelar” de la union del pensamiento y del Cosmos. Y que dicho 
calendario esta grabado en la Puerta del Sol de Tiwanaku (ver Reinaga, 1978a: 
215). Tampoco brinda argumentos 

para esta afirmacion. Incluso, afirma que en Tiwanaku aparecio por primera vez 
el hombre y la 

sociedad en la Tierra. La unica prueba que brinda es linginstica. La toma del 
“filosofo aymara” 

Emeterio Villamil de Rada (^1804-1880?), La lengua de Adan (1888), donde 
dice que el aymara fue la lengua de Adan. Reinaga concluye que la humanidad 
surgio del Tiwanaku. Aunque parece 

dudar de esta inferencia, pues afirma que “lo real” es que de la Isla del Sol del 
lago Titikaka y de Tiwanaku salio Manco Kaphaj y Mama Ocllo para edificar el 
Tawantinsuyu inka. 

151 As! titula el apartado que trata del principio “conocete a ti mismo” en 
Indianidad (1978c: 96-98). 
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siento que esta bendicion, que se llama el pensamiento, sale de la carne al influjo 
de la 

energla solar; y veo y siento que este pensamiento al hacerse verbo y acto, 
reproduce, 

o simplemente es una nota del conjunto armonico del Sistema Solar (Reinaga, 
1978c: 

97. Lo reitera en <? Que hacer? , 1980 : 26). 

Pues bien -segun Reinaga- el pensamiento del hombre seria la expresion 
del pensamiento del Cosmos: “en una palabra, yo soy Cosmos; la conciencia del 



Cosmos”. La idea del ser humano como “conciencia del Cosmos” es muy recu- 

rrente en su obra amautica, desde La razony el indio (1978a: 203). En ese 
sentido, 

Reinaga reinterpreta el “conocete a ti mismo” griego, que significa ahora 
“conoce 

el Cosmos”, piles el ser humano es Cosmos. Anade que conocer el Comos es 
equivalente a conocer el bien, la verdad y la libertad. Y con rasgos ficcionales y 
profeticos o “evangelicos” afirma: 

A la luz y al calor de este evangelio tomo a 5, 10 o miles de ninos, ninos de todo 
color... 

Nos embarcamos en un aeronave, un Skaylab... salimos de la Tierra, 
contemplamos 

todos los astros que giran en rededor de Sol (Reinaga, 1978c: 97; 1980: 27).152 
El escritor amautico sugiere que la pedagogia amautica dirigida a todos los 
ninos (advierte que se refiere desde el nino indio hasta al nino mbio) es analoga 
a viajar en una nave espacial para, fuera de la tierra, contemplar la maravilla del 
cosmos y asi cambiar el pensamiento occidental por un pensamiento amautico. 
En la imagen se entrecruzan contenidos misticos (la revelation de un nuevo pen¬ 
samiento) con mediaciones tecnico-cientificas (la nave espacial) y universalistas 
(todos los ninos-as contemplando el “todo”). Para Reinaga no hay duda de que 
se puede y se debe cambiar al “hombre occidental”, pero partiendo desde los 
ninos. Por ello, recurre a un relato ficcional (^para ninos?), que a la vez expresa 
la fascination que tuvo el por las galaxias y por el cerebro humano. 153 Ademas, 



utiliza en su argumento el nombre “Skaylab”. Nunca explica su origen, pero no 
es 

diflcil inferir que se refiere al satelite y estacion experimental de Estados 
Unidos, 

152 Reinaga cita dos textos, que relatan como se ve el planeta tierra desde el 
espacio (sin fuente). 

Su contenido sugiere que se trata del relato de un astronauta. Esto es ya citado en 
La revolution India (1970: 64). 

153 El interes de Reinaga por la constitucion del cerebro humano se evidencia 
en que busco 

argumentos provenientes de la ciencia. Entre los textos que asumio destaco la 
obra de Paul 

Chauchard, El cerebro y la conciencia (Ed. Martinez Roca, Barcelona, 1968), 
utilizada desde El pensamiento amautico (1978b) y el de Mario Bunge y 
Rodolfo Llina, “The mind-body problems. 

In the Light of neuroscience” (Congreso Mundial de Filosofos, en Diisseldorf, 
Alemania, 

27 de agosto al 2 de setiembre de 1978, pp. 131-133), que lo cita en tres obras 
amauticas 

desde iQue hacer? (1980). Tambien los artlculos de divulgacion cientifica de 
Emilio Villadino, 

“^Cdrno funciona el cerebro?” (en El Diario, 4 de enero de 1981) y sobre el 
cerebro (sin autor ni titulo, en Revista Despertad, ^lugar?, 8 de marzo de 1980). 
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que orbito en el espacio entre 1973 y 1979. Reinaga pasa de la argumentacion al 



relato ficcional sin advertirle al lector. ^Como entender este “salto argumenta¬ 
tive”? ^Le quita fuerza a su reflexion o muestra su autoconciencia de los limites 
racionales de su propuesta, por eso mismo “salta” hacia la ficcion? ^Cuanto hay 
en su pensamiento de mesianismo, de ciencia y de ciencia ficcion? Cabe advertir 

que, cuando digo “ficcion” o “ciencia ficcion”, no estoy realizando un juicio 
valo- 

rativo sobre las estrategias argumentativas de Reinaga, solo las indico como una 

caracteristica de lo que el llama “pensamiento amautico”. En los anos cincuenta, 

Reinaga expreso su admiracion por el satelite Sputnik de la Union Sovietica, en 
los 

setenta le impacto la estacion espacial Skaylab de Estados Unidos. La 
admiracion 

que tuvo por la ciencia y tecnologia es evidente. Aqui se percibe una tension 
con- 

tradictoria entre su rechazo a Occidente y su aprecio por la ciencia “occidental”. 

Un modo de resolver esa contradiction es considerar que critico el uso que hace 

“Occidente” de la ciencia. Este es el camino rapido, pero no se si el mejor. 

En suma, Reinaga vincula de un modo “esencial” el conocimiento del yo con 

el conocimiento del Cosmos. La idea base que atraviesa dicha notion es que 
todo 

es comunidad: el sistema solar, el cerebro humano, la sociedad de las hormigas. 

Considero que ese es el supuesto maximo del pensamiento amautico. Sin 
embargo, 

dicho supuesto es ejemplificado mas no argumentado, como lo exigiria la 



reflexion 


filosofica o cientifica, misma que parece exigir Reinaga. Pero, como el mismo 

situa la cuestion “fuera” del pensamiento occidental (suponiendo que exista “tal 

afuera” epistemico) y dentro de lo que nomina como “pensamiento amautico”, 

queda por tarea -ingente, sin duda- indagar sobre otras fuentes del pensamiento 

amautico existentes en la region andina. Asi se podra conocer, a partir de otros 

Amautas, la pertinencia de las ideas, intuiciones, “revelaciones” de Reinaga. 

<rL/n imperativo ecologista? En Indianidad (1978c), Reinaga concluye la 

exposition del “imperativo amautico” realizando una aproximacion a lo que se 

podria considerar un “imperativo ecologista”: el deber de defender y proteger la 

“naturaleza” o -siguiendo el lenguaje amautico de Reinaga- el Cosmos. 
Considera 

que el imperativo amautico consiste en una: 

defensa a sangre y fuego de los Poderes telurico-cosmicos de la montana, el 
bosque, 

los rios, los mares y los animales (Reinaga, 1978c: 99). 

Reinaga generalmente escribio “Poder” con mayusculas. Lo cual evidencia 

la densidad que tuvo el concepto y el problema del poder en su obra, sobre todo 

cuando se refirio al “Poder indio” en su etapa indianista.154 Ahora califica al 
Poder 

como “telurico-cosmico”. A esto anade que “la Ecologia antes que ciencia es una 

154 La primera vez que utiliza la idea de Poder indio es en La revolution India 
(1970a]: 170, 304, 305, 346, 373) y la ultima en El pensamiento indio (1991: 6). 
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religion” (Reinaga, 1978c: 99), piles se trata de venerar a la “flora y a la fauna”. 
De 

ahl que el imperativo amautico sea propuesto para la lucha contra el “ecocidio”: 

Defender y conservar a toda costa, a vida y muerte, a la Comunidad de la Tierra 
y del 

Ayllu. La Comunidad, el Calpulli, el Pop Wuh, la Tribu, etc., son para nosotros, 
los 

indios, seres sagrados; el ataque y su destruction, son crimenes de lesa- 
humanidad 

(Reinaga, 1978c: 99). 

Como se ve, Reinaga no distingue entre “naturaleza” y “cultura”, como lo hizo 
el pensamiento moderno occidental. Por ello, el ecocidio incluye a la Comunidad 

humana. Es la unica vez en toda su obra que Reinaga vincula al indio, al 
amautis¬ 
mo y a la ecologla. No existen razones expllcitas por las cuales abandono dicha 
relation. Recordemos que en Indianidad (1978c) aun no realizo el quiebre total 
con el indianismo y con el pensamiento indio. Por ello, el imperativo amautico 
tambien incluye la defensa del indio: 

Defender a sangre y fuego la pureza de nuestro pensamiento indio, de nuestra 
lengua 

india, de nuestra historia, de nuestro arte indio, de nuestra ciencia india; en 
suma, 



nuestra vida india” (Reinaga, 1978c: 99). 

Esta defensa del indio y la concepcion “telurico-cosmica” es contrastante con 

lo que afirmara en El hombre (1981b) sobre lo que significa “conocer el 
Cosmos”. 

Cuando identifica el imperativo antropologico-ontologico (“deber ser Cosmos”) 

con el imperativo gnoseologico (“conocete a ti mismo” equivalente a “conoce al 

Cosmos”), Reinaga recurre a un lenguaje llamativo para indicar que es conocer: 

se trata de conocer el Cosmos conquistandolo. El conocimiento supone dominar 

y poseer el entorno del ser humano (ver Reinaga, 1981b: 112). Mas adelante, 
dira 

que el imperativo humano es conocer, lo cual supone: 

Conocer el Cosmos. Conquistar el Cosmos. Dominar el Cosmos. Ser el Cosmos. 

Ser la conciencia del Cosmos (Reinaga, 1981b: 135). 

El pensamiento -dice- es el que conquista y domina el Cosmos. ^Se trata 

de la asuncion del principio moderno occidental de que “conocer es dominar”? 

O bien, ^cual es el sentido amautico del conocimiento como conquista? Quiza, 

la respuesta pueda encontrarse en que el sujeto de dicho conocimiento es lo que 

Reinaga denomina el “hombre amautico” y, mas aun, “el Superhombre amautico, 

que salvando al hombre del planeta Tierra; conquiste y domine el Cosmos...” 

(Reinaga, 1981b: 136). Aqul, Reinaga amautiza al superhombre de Nietzsche, 

pues propone un superhombre amautico, que salve a la tierra. Pero, no brinda 
una 



distincion precisa entre el sentido modemo-occidental y el sentido amautico de 
dominar el Cosmos. A lo mas, si una dominacion llevaria a la destruccion del ser 
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humano y del cosmos (la occidental) la otra dominacion llevaria a la salvacion. 
Esa distincion, que si es clara, no alcanza como argumentacion. Es como afirmar 
que el superhombre nietzscheano es el destructor del Cosmos, mientras que el 
superhombre reinaguiano es su Salvador. Con lo cual, la logica de oposiciones 
podrla llevarse casi al infinito, sin por eso sustentar las razones por las cuales la 
dominacion y conquista amautica no serian destructoras. Esto conduce a la pre- 
gunta sobre la idea amautica de ser humano. 
c.4 Ser tierra y deber ser amautico 

En El hombre (1981b), Reinaga parece adherir a una vision evolutiva del ser 

humano. As! lo expresa en un titulo llamativo: “del antropoide al homo sapiens ” 

(Reinaga, 1981b: 111-116). Reinaga no deja de sorprender. Presenta alb el tema 

de la evolucion del hombre recurriendo a C. R. Darwin, El oriqen del hombre 
(s/d) 

y a Teilhard de Chardin, El fenomeno humano (Taurus, Madrid, 1974, 6° 
edition). 

Le interesa indicar de ambas obras, por primera vez citadas en todos sus escritos, 
que la particularidad que nos hace humanos es el “sentido moral y la conciencia” 
(Darwin) y que somos el unico animal que “sabe que sabe” (Chardin). Las refe- 



rencias estan orientadas a sostener una posicion racionalista sobre el ser humano: 

La diferencia abismal entre el hombre y la bestia radica en el cerebro. El cerebro 
de 

la bestia no produce pensamiento. El milagro del pensamiento se opera en el 
cerebro 

humano (Reinaga, 1981b: 112). 

Mas adelante dira: “el fuego cerebral es el fuego creador; la fragua de la 

creation” (Reinaga, 1981b: 138). En esto, Reinaga no se diferencia de la 
tradition 

humanista racionalista occidental. 

A1 final de El hombre (1981b), brinda algunas respuestas mas a la pregunta 

antropologica ^que es el hombre? Nuevamente me sorprende, pues introduce con 

cuatro eplgrafes de diferentes autores: Thomas Hobbes, Samael Aun Weor,155 

Alexis Carrel 156 y Martin Heidegger. Es la primera vez que cita a los tres 
ultimos. 

No brinda bibliografia alguna. ^Por que junta a autores heteroclitos tales como 

un escritor gnostico colombiano-mexicano con un cientifico frances, un filosofo 

como Hobbes junto a otro como Heidegger? Todos los eplgrafes se refieren al 

hombre y son considerados por Reinaga como definiciones socraticas del 
hombre. 

Sin suscribir a ninguno -al parecer- Reinaga propone una definition amautica 
del 

hombre. 

155 Pseudonimo del colombiano-mexicano victor Manuel Gomez Rodriguez 



(1917-1977). Selo 
presenta como gnostico. 

156 Alexis Carrel (1873-1944), medico, cientlfico y escritor frances. Premio 
Nobel de Medicina en 1912. 
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Afirma que el hombre “es pensamiento” con un destino: edificar la comu- 

nidad amautica, entendida como reino de la Verdad y la Libertad. Reitera que 

el pensamiento es lo fundamental de lo humano: “es la forma y la substancia; la 

fuerza flsica y pslquica; en fin, el pensamiento es la mayor potencia del poder 
del 

hombre” (Reinaga, 1981b: 137). El hombre es pensamiento... es conocimiento y 

accion, conciencia y praxis. El hombre es su pensamiento y su obra, es creador 
de 

si mismo. Hasta aqul, me recuerda a las tesis marxistas sobre el ser humano. 
Pero, 

curiosamente Reinaga da un paso mas, ^hacia una especie de idealismo 
amautico? 

Afirma que no existe nada fuera del ser y del pensamiento humano: 

El cerebro humano piensa. El pensamiento es el hombre... Del pensamiento sale 

el conocimiento. Del hombre sale todo, todo lo que el hombre ve, huele, oye, 

gusta y tacta... Solo el cerebro humano produce pensamiento. Nada hay fuera 
del 

pensamiento. Nada. El contenido del mundo intelectual es una elaboracion, un 



producto del cerebro. La Tierra, el Sol, las estrellas, como los conceptos: razon, 
Dios, 

imagenes, teorias, leyes, etc. ... sin un cerebro pensante, cognoscente, no 
existen... 

La razon, Dios... no vienen de ninguna parte; no llegan al cerebro de afuera. 
Salen 

del cerebro. El hombre es quien hace a Dios y a la razon” (Reinaga, 1981b: 138). 

A partir de esta nocion, que considero tipica del idealismo, Reinaga insiste 

en su critica a Dios: “Dios no es pensamiento; Dios no piensa. Dios no existe” 

(Reinaga, 1981b: 139 y 140). Por el contrario, el hombre fue quien produjo a 
Dios, 

en particular fue el hombre de Occidente el que creo a su Dios occidental. Con 
esa 

idea de Dios -dice- el hombre occidental destruye al no occidental, lo esclaviza 

y 

asesina. Ahora bien, no es lo mismo decir que “Dios sale del pensamiento” (idea 

de raigambre materialista) a decir que “Tierra y Sol salen del pensamiento” (idea 

de raigambre idealista). La contradiction parece evidente. Reinaga no se ocupa 

de aclarar la cuestion. Lo cual, deja abierto otro flanco para la critica a cierto 

eclecticismo argumentativo en su pensamiento amautico. 

Como el horizonte del hombre es el “reino de la verdad y la libertad”, se 

ocupa de explicar brevemente que entiende por verdad y libertad. Sobre la 
verdad 

solo indica que es “el conocimiento a ciencia cierta”. Esta idea, evidentemente, 



es muy pobre para asomarse a la idea de verdad. Reinaga no se preocupo de 
reflexionar la cuestion, sino mas bien en decir cual es su verdad. No obstante, 
deja abierta una pista: la verdad esta vinculada a la ciencia. Mas adelante vuelve 
a la cuestion. Si bien -para Reinaga- el pensamiento se expresa como filosofia, 
religion y revolucion, parece inclinarse por explicar el amautismo mas como una 
filosofia, que como una religion o una revolucion. Pero, entiende que la filosofia 

es “ciencia del saber” y la “sabiduria es la verdad” (Reinaga, 1981b: 142). La 
ver¬ 
dad es el pensamiento y acto a “ciencia cierta”, entendiendo esta en un sentido 
empirico (termino mio): “la verdad es aquello que nos entra por los ojos, por la 
inteligencia, por el corazon, y se hace acto” (Reinaga, 1981b: 143). 
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Y sobre la libertad, considera que consiste en “sacarse de la cabeza y del 
corazon 

la ultima brizna, el ultimo efluvio de Dios” (Reinaga, 1981b: 141). Tanto 
Socrates, 

como Cristo -afirma Reinaga- fueron esclavos de Dios. Y como Occidente esta 
edificado sobre Socrates y Cristo, se explica que Occidente sea un mundo de 
esclavos, pero ademas, asesinos. Notese la importancia que le otorga a la critica 
de la religion: liberarse de Dios es la condition de la libertad amautica. Dice: “la 
Verdad proclama: no hay Dios en ninguna parte. Y el hombre es tierra con halito 



de Sol” (Reinaga, 1981b: 142). Es decir, estamos ante un humanismo amautico 
casi ateo. Digo “casi”, pues Reinaga tuvo cuidado de no realizar la critica a los 
dioses indios (Inti y Pachamama). Pero, propuso una interpretacion emplrica de 
ellos: son visibles, constatables por los sentidos. 

En suma, para Reinaga el hombre de Occidente es la negation misma de 

lo que considera la verdadera condicion del ser humano; la condicion cosmica: 

El hombre es Cosmos; conciencia del Cosmos. El hombre es Senor del Cosmos, 

Amo del Cosmos, Dios del Cosmos (Reinaga, 1981b: 142). 

Reinaga parece contradecirse nuevamente, pues presenta al “hombre” 

como amo del Comos. Es, otra vez, un topico clasico del pensamiento moderno 

occidental, a menos que la idea de “amo” o “dominio” -para el amautismo rein- 

aguiano- signifique algo distinto o contrario a la notion de dominio occidental. 

Reinaga no reflexiona esto. Ante eso, por lo menos quedan dos interpretaciones: 

el amautismo de Reinaga se fue explayando con visibles contradicciones entre 

materialismo e idealismo, entre ser Cosmos y dominar el Cosmos. O bien, se 

trata del uso forzado del lenguaje de matriz occidental para superar la tradition 

occidental del pensamiento. Pero, el lenguaje le juega celadas imprevistas, que 

parecen delatar en el lo que alguna vez reflexiono sobre Mariategui: en 
ocasiones 

triunfa el Olimpo griego, en ocasiones el Ande indio. En esa tension se 
encuentra 

tambien el amautismo reinaguiano. Se trata del problema epistemologico sobre 



las condiciones de posibilidad de situarse totalmente fuera de una totalidad que 
se critica y niega. ^Es posible ese “afuera” de Occidente, en tanto totalidad do- 
minadora? ^Cuan afuera de Occidente esta el amautismo de Reinaga? A su vez 
^cuan “totalidad” es Occidente? La radicalidad de su pensamiento lleva a ese 
punto limite de la reflexion, por ello se trata de un problema no resuelto en la 
obra reinaguiana. 

En suma, Reinaga entiende que expresa un “mandamiento cosmico” que dice: 

“se lo que eres y haz lo que debes” (Reinaga, 1981b: 142). Realizar en la historia 
ese mandato es estar-ser Verdad y Libertad. El Cosmos es pensado como el gran 
sujeto vivo, sujeto moral-polltico-natural, pues de el “emergen” los imperativos. 
Reinaga se pone a si mismo como interprete de ese Cosmos, es “conciencia del 
Cosmos”. El solo explicita lo que es/ordena el Cosmos, 
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Para conquistar la Verdad -dice- es necesaria la Libertad. Y, a su vez, sin 

Verdad no hay Libertad. La libertad es “espiritu, conciencia, pensamiento sin 

cadenas. Un cerebro sin dioses ni amos” (Reinaga, 1981b: 143). El vinculo entre 

verdad y libertad tiene una fuente particular: los dichos de Jesus, segun el cual 
“la 

verdad los hara libres” (Evangelio de Juan, 8,32). Reinaga rechazo 
furibundamente 

a Cristo y su Iglesia, no obstante aqui se halla una extrana coincidencia, para no 



decir asuncion de un principio cristiano. 

Sin embargo, la inflexion que tiene tal principio en el pensamiento de Reinaga 

se encuentra vinculado a una especie de anarquismo. ,riJn anarquismo amautico? 

Advierto que esta es mi interpretacion, pues Reinaga nunca habla de 
anarquismo. 

A esa idea de libertad emparentada con el anarquismo, se le puede anadir la 
fuerte 

critica a la idea de “nacion” (a la que llama “diosa nacion), que aparece en 
algunos 

libros amauticos, a la vez que afirma la creacion de una comunidad humana sin 

las ataduras nacionales. Entonces, se puede entrever una llamativa cercania a dos 

topicos anarquistas importantes: la critica a la religion y a la dominacion, mas 

la defensa de un tipo de cosmopolitismo (advierto que Reinaga tampoco utiliza 

la idea del “cosmopolitismo”, pero es posible deducirla de su critica a la “diosa 

nacion”) ligado al concepto de “comunidad mundial”.157 

Pues bien, la logica de oposicion dualista se repite: Occidente es error y es- 

clavitud. De ahi que la ciencia occidental haya producido la Bomba Atomica, es 

decir, el crimen. Por el contrario, la Comunidad Amautica es (entendida como) 

el “reino de la Verdad y la Libertad”, de ahi que el pensamiento-ciencia amautica 

sea dador de vida. Aqui, subrayo una nota al pie de pagina en El hombre 
(1981b): 

Como Socrates es el pensamiento y acto, voluntad y hecho, brujula y faro de 
Europa, 



por necesidad semantica y antinomica al termino socratico he opuesto el termino 
amautico (Reinaga, 1981b: 168). 

Esto -recordemos- remite a la justification que hizo Reinaga de la adoption 

del termino “amauta” para razones “semanticas, foneticas y esteticas” en Bolivia 

y la revolution de las Fuerzas Armadas (Reinaga, 1981a: 81). ^Que significa 
ahora 

“necesidad antinomica”? Propongo entender a la misma como parte de una “16- 

gica antinomica” con la cual Reinaga opera y opero desde su juventud. Si utilice 

antes el termino complejo de “dialectica” para nombrar la logica argumentativa 

de Reinaga, aqui adquiere mayor precision dicha notion: la dialectica de 
Reinaga 

fue fundamentalmente “antinomica”. En la etapa amautica, construyo una gran 

antinomia: Occidente-Amautico (que en la etapa indianista fue formulada como 

Occidente-Indio ), pensamiento socratico versus pensamiento amautico. El 
contenido 

157 La critica a la “diosa Nacion” se expresa en La podredumbre criminal del 
pensamiento europeo (1982: 27, 35, 71). 
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de la gran antinomia, presente a lo largo de la obra amautica, se puede visualizar 

y resumir en el siguiente esquema: 

Pensamiento/razon socratico/a 


Pensamiento/razon amautico/a* 



Es pensamiento teologico. 

Es pensamiento cientifico. 

Sale de Dios y acaba en Dios. 

Sale de la ciencia y va en pos de la ciencia. 
La verdad esta en el seno de Dios. 

La verdad es pensamiento y acto. 

Dios es la razon, el Ser, lo Absoluto 
Es “ciencia cierta”. 

La libertad es la “libertad interior” o 
La libertad es pensamiento 
“libre albedrio”, 

sin cadenas, cerebro sin dioses ni amos. 
en ultima instancia sujecion a Dios. 

El hombre es creatura de Dios. 

El hombre es 

Dios es amo del hombre. 

solo pensamiento. 

El hombre niega al Cosmos. 

El hombre es Tierra que piensa. 

El gran hombre: Socrates. 

El gran hombre: Amauta Reinaga. 



* Utilizo como fuente principal El hombre (1981b). Ver tambien: La razony el 
indio (1978a) y El pensamiento amautico (1978b). 

En Socrates y yo (1983), Reinaga presenta resumidamente la antinomia entre 

el “imperative) socratico” y el “imperative* amautico”, la cual supone las 
siguientes 

oposiciones (Reinaga, 1983: 72): 

Imperative) socratico 
Imperativo amautico 

Dios ha creado al hombre 
El hombre ha hecho a Dios 
Dios es la vida 
El hombre es la vida 

La filosofia es la conciencia de la ciencia 

La ciencia es la conciencia de la filosofia 

La filosofia sale de Dios 

La filosofia sale del hombre 

La verdad es divina 

La verdad es humana 

Dios es la verdad 

El Hombre es la verdad 

Otras antinomias que se pueden extraer son: 


Hombre occidental o socratico 



Hombre amautico 


Superhombre socratico 
Superhombre amautico 
Republicas occidentales 
Republica amautica 
Sociedad occidental 
Sociedad amautica o cosmica 
Tiempo rectilineo/occidental 
Tiempo circular/amautico 
Ser occidental 
Ser amautico 

^La columna correspondiente a “amauta” contiene meras oposiciones, que 

son la inversion de lo que Reinaga le atribuye al “pensamiento socratico”? A 
cada 

en el horizonte: el amautismo 
411 

oposicion (negation) del socratismo, el amautismo reinaguiano afirma algo que 

tampoco parece original, pues si analizamos una a una cada oposicion, se vera 
que 

tiene algun correlato con las posiciones filosoficas modernas, criticas de la 
religion 

y la metafisica. Llegados aqui ^que de original tiene el amautismo? 



Creo que quedan evidenciados los riesgos de la logica antinomica: atenerse a 

invertir y deducir de lo negado su opuesto, presentandolo como propuesta alter- 

nativa a lo negado. ^Se trata de una logica que puede ser considerada dialectica? 

^En que sentido? ^El pensamiento amautico pretende ser dialectico o superador 

de la dialectica? No soy especialista en la cuestion dialectica, pero sospecho que 

la operation argumentativa de Reinaga es debil en cuanto se atiene solo a la 

oposicion antinomica. En ese sentido, la dialectica exigiria una superacion 
logica, 

que en el caso de Reinaga se confunde con el momento de la negation de Occi- 

dente. Lo dicho es para abrir la investigacion sobre el uso que hace Reinaga de 

las oposiciones fundamentales que articulan su pensamiento. En que grado son 

dialecticas es una tarea a dilucidar en futuras investigaciones. 

Pero, por otra parte, si Reinaga obtuvo todos los argumentos para negar a 

Occidente del mundo indio y los expreso en terminos amauticos -por ejemplo, al 

oponer el individualismo egolsta al comunitarismo colectivista- estariamos ante 

una formulation, en terminos cuasioccidentales, del pensamiento autenticamente 

amautico. Ahora bien, ^como definir esa autenticidad? Pues el camino inicial y 

obligado es ir hacia el mundo indio andino, hacia su pensamiento, para 
comprender 

si existe tal autenticidad en Reinaga. No fue el objeto de mi investigacion, por 
eso 

queda abierta la cuestion, que de haberla realizado me habria permitido resolver 



con mejor certeza si la logica argumentativa de Reinaga se puede explicar sin 
mas 

como antinomica (^dialectica?), o bien, si opera con otra logica no occidental, 
sobre lo cual no puedo dar cuenta ahora. 

De las varias formulaciones que Reinaga hizo del imperativo amautico, una 
de las que mejor sintetiza su propuesta, expresada en El hombre (1981b: 7, 134 y 
141) dice: 

1) Sacar a Cristo y a Marx de la cabeza de los hombres. 

2) Edificar la Comunidad Amautica Mundial: el reino de la Verdad y la Libertad. 

3) Ser lo que se es: Cosmos. La conciencia del Cosmos. 

Con lo hasta aqui expuesto, puedo concluir que el primer imperativo (“sacar 

a Cristo y a Marx”) es el modo filosofico que tiene Reinaga de indicar a sus 
ri vales 

contemporaneos. Cristo representa al Occidente capitalista imitado por los mes¬ 
tizos cristianos de Bolivia y Marx representa al Occidente comunista, imitado 
por 

los mestizos marxistas de Bolivia. ^Por que sacar a Cristo y a Marx de la mente 
humana? En Indianidad (1978c), Reinaga considera que: 
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Cristo mata al indio; Marx mata al indio. Si el odio teologico es el peor de los 
odios, 

el odio marxista es el peor de todos los odios teologicos. El odio teologico y el 



odio 

marxista, son una identidad absoluta (Reinaga, 1978c: 73). 

Por ello se trata de “sacar de la cabeza” del indio a Cristo y su Biblia y a Marx 

y su El Capital (tambien anade al Che Guevara). Si bien “los cristianos” 
realizaron 

en su historia mas asesinatos del indio, Reinaga afirma que “los marxistas” se les 

unen matando, por ejemplo, a Villarroel, a Carlos Condori en Pocoata, a Narciso 

Torrico en San Pedro (ver Reinaga, 1978c: 73). Tambien argumenta que “la ver- 

dad de fuego”, que nadie expresa en los Congresos “indigenas”, es que “el indio 

en esencia, en substancia es anticristiano y antimarxista” (Reinaga, 1978c: 75). 

Ahora bien, Reinaga no le otorga el mismo estatus a Cristo que a Marx en su 

combate. Si Cristo es la base de la fe occidental, Marx no es la base del 
pensamiento 

occidental, sino que esta radica en Socrates. Por eso, es tan fundamental su 
critica 

al” pensamiento socratico”. Cristo y Marx son para Reinaga las reediciones del 

socratismo. De ahl, que lo correcto seria interpretar al primer imperativo 
amautico 

como “sacar a Socrates” o, lo que es lo mismo, “sacar a Occidente” del 
pensamiento 

de la humanidad toda, empezando por los “hombres colonizados” por Occidente. 

Tanto para cristianos como para marxistas, la idea de Reinaga puede ser 
combatida 


desde diversos flancos: no entendio a Cristo (diran los cristianos) o a Marx 



(diran los 

marxistas), no leyo correctamente la Biblia (diran los cristianos) o El Capital 
(diran los marxistas), o bien preguntaran: <ja que cristianismo se refiere o a que 
marxismo? 

Incluso, algun cristiano podra estar de acuerdo con parte del imperativo: sacar a 

Marx si, pero a Cristo no. Y a la inversa, algun marxista puede decir: sacar a 
Cristo 

si, pero a Marx no. Reinaga escogio como objeto de su crltica a dos de los 
“pilares” 

de Occidente, no los unicos, por supuesto. Pero, indudablemente, su pretension 
fue 

negar, combatir, “sacar” a Occidente. Si Cristo y Marx (como sujetos historicos) 

y el cristianismo y marxismo (como fenomenos socio-historicos) realmente son 

occidentales es un tema no debatido en mi tesis, pero evidentemente amerita tal 

debate. Reinaga dio aqul un puntapie inicial desde su amautismo. 

Por otra parte, el horizonte del amautismo es, segun mi interpretation, 

fundamentalmente moral antes que politico: Comunidad Amautica significa un 

“reino” de Verdad y Libertad. La pretension universalista del segundo 
imperativo 

(^a lo kantiano?) conduce a interpretar al amautismo de Reinaga como una 
moral- 

etica (no la distingo, no porque ignore la larga discusion filosofica sobre dicha 
distincion, sino porque Reinaga mismo usa ambas nociones indistintamente, lo 
cual tambien es un indicativo de su proceso intelectual. Con ello, no pretendo 



sostener la ingenua separation radical entre lo moral y lo politico, sino indicar 
que 

el amautismo tiene un rasgo peculiarmente moral, a diferencia del indianismo, 

que fue politico. El amautismo posee un fuerte contenido moral y 
“salvacionista”, 

cual mesianismo amautico. Veamos un ejemplo. 
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En el Epilogo de El hombre (1971b), Reinaga plantea un breve punto llama- 
do “axiologia”, explicitando la cuestion de la moral/etica amautica. Parte de un 
supuesto pertinente: el pensamiento amautico no pude emplear una axiologia 
socratica. Dice: “en cuanto al valor etico de la persona que crea y enuncia el pen¬ 
samiento amautico, debe hacer solvencia total y absoluta” (Reinaga, 1983: 83). 

Para Reinaga, la cuestion etica fundamental radica en la conducta moral del 
sujeto. 

En este caso, en su conducta personal. Por ello, para sustentar su moral amautica 
recurre a su propio testimonio: 

En mi vida y en mi obra no hay brizna de “diablo predicador”. La autoridad del 

ejemplo paradigmatico que destella mi persona, por ende, mi obra, no entrana la 

minima sospecha de culpa ni macula de mendacidad y crimen de lesa vida. Mi 
palabra 

y mi obra tienen la garantia del hecho real y concreto (Reinaga, 1983: 83). 
Entonces, para Reinaga la axiologia amautica se funda en la autoridad de su 



vida y obra, en su “ejemplo paradigmatico”. Ademas de hacer gala de (excesiva) 

fe en si mismo, la afirmacion muestra que para el escritor amautico lo etico no 

se dirime en principios abstractos, que vendrian a reemplazar a los principios 

socraticos. La axiologia amautica (termino tambien novedoso en su lenguaje) o 

el imperativo etico amautico se resume en dos valores: la verdad y la vida. Por 

ello, Reinaga se ufana de no estar manchado de mendicidad y crimen, esto es, se 

considera un hombre etico-amautico a cabalidad. En cambio -dice- Socrates y 

sus epigonos (Protagoras, Platon, Aristoteles, Plauto, Cristo, Descartes, Spinoza, 

Kan, Feuerbach, Hegel) no tienen nada substancial que ensenar. Por el contrario, 

en Socrates y yo (1983), Reinaga se presenta a si mismo como quien “edifica, 
con 

letras de Sol, la filosofia de la salvation del hombre del planeta Tierra y de la 
vida 

que hay en el universo” (Reinaga, 1983: 84). 

Los imperativos antropologico-ontologico y cognoscitivo se resumen en 
“ser lo que se es: Cosmos. La conciencia del Cosmos”. Pero, Reinaga brinda otra 
formulation ontologica de la cuestion, que es fundamental en el amautismo: “el 
hombre es tierra que piensa”. La enuncio con precision desde La era de Einstein 
(1981d), aunque no la fundamento. La idea, sin embargo, no es nueva. Sus ante- 
cedentes se pueden rastrear desde Nacionalismo boliviano (1953b), donde afirma 
que “el indio es la forma y la conciencia de la tierra”. Luego, el vinculo entre el 
hombre y la tierra aparece de un modo claro en Franz Tamayo y la revolucion 



boli¬ 


viano (1956). Otra idea muy proxima a la que nos ocupa aparece formulada con 

lenguaje cosmologico en el texto indianista Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia 

(1970b): “el hombre era la conciencia cosmica, el Cosmos pensante; la mas alta 

sintesis del Universo y la naturaleza” (Reinaga, 2001 [1970b]: 445). Desde 
America 

indiay Occidente (1974) se encuentran ideas como esta: “para el pensamiento 
del 

Nuevo Mundo, el hombre es Tierra y Sol. Cuando envejece y termina su halito 
414 

los senderos de fausto reinaga. filosofia de un pensamiento indio 

vital, sus restos tornan a la Tierra; y su idea, si no permanece, como luz en el ce- 

rebro de otros hombres, vuelve al Sol” (Reinaga, 1974: 223), que se reitera en la 

obra amautica.158 Ademas, la nocion del hombre como “conciencia del 
Cosmos” 

fue expresada desde La razony el indio (1978a: 203). En La era de Einstein 
(1981d) toma una forma -si se quiere- mas india, en el sentido de que la 
identidad y filiation del indio se funda en su relacion con la tierra (Pachamama) 
y el sol (Inti), 

relacion que fue argumentada por Reinaga desde los anos cincuenta. 

Si bien, Reinaga intercambia la nocion de Cosmos por la de Tierra, es im- 
portante que no haya formulado la idea eje como “el hombre es Cosmos que 
piensa”, sino “es Tierra que piensa”. Con esto, recupera un lenguaje telurista 



indio e indianista, a la vez que abandona, sin explicar por que, la centralidad del 
Sol como elemento hacedor del ser humano. Por una parte, le atribuyo el origen 
de la idea al pensamiento pre-americano. Por otra parte, en La era de Einstein 
(1981) entiende que fue con la llegada del hombre a la luna, que “la humanidad” 
constato esa antigua verdad: 

El hombre no era el centro del Sistema Planetario, no era hechura de Dios; ni 
estaba 

puesto en la Tierra para esclavizarse y asesinarse. El hombre es Tierra, tierra que 

piensa. La unica porcion de Tierra dotada de pensamiento” (Reinaga, 1981d: 72). 

En otro lugar, Reinaga considera de que esa especie de verdad “revelada” por 

la llegada del hombre a la luna fue conocida por intelectuales prominentes: 

“Elios 

[se refiere a los premiados con el Nobel] que saben desde la llegada del hombre 
a la Luna, que la tierra es Cosmos y el hombre es tierra que piensa” (Reinaga, 
1981d: 79). 

Ahora bien, ^se puede concluir que el “hombre es tierra que piensa” del 

hecho de que “el hombre” haya llegado a la luna? Al menos, no es evidente. En 

todo caso, para Reinaga la llegada a la luna fue la confirmation de que el 
hombre 

no es el centro del universo y no es creado por algun dios. En su perspectiva, 
la llegada del hombre (aunque sea el “hombre occidental”) a la luna signified la 
constatacion del fin del antropocentrismo y del deismo: 



El delsmo y el antropocentrismo se desvanecieron como sombras maleficas, ante 
el 

claror de la verdad cientlfica. Todo el pensamiento de la humanidad greco- 
cristiana 

se descubrio; era: ignorancia, una ignorancia total y absoluta (Reinaga, 1981d: 
73). 

La idea “el hombre es tierra que piensa” , de raigambre india, posee ahora para 
Reinaga un estatus de verdad cientlfica, contra el antropocentrismo occidental, 

que adjudica por igual al paganismo y cristianismo. Dicho antropocentrismo es 

158 Ver 

La razony el indio (1978: 181), <? Que hacer? (1980: 13), Bolivia y la revolucion 
de las Fuerzas Armadas (1981a: 50) y El hombre (1981b: 142). 
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entendido como una “teologia” de la muerte, pues los “conductors de la Huma¬ 
nidad”, que se guiaron por esa “teologia”, no hicieron mas que cometer 
crimenes, 

incluida la bomba atomica. Reinaga opone, una vez mas, a la “civilizacion 
greco- 

romana-cristiana”, hecha de “bestias asesinas”, la civilizacion por construir, la de 

la sociedad cosmica sustentada en que el “hombre es Tierra que piensa” 

(Reinaga, 

1981d: 74). En La era de Einstein (1981d), considera que el descubrimiento de 
esta verdad “determino una catastrofe sin precedentes”. Es como si “un ciego de 
nacimiento, que toda su vida habia vivido en la lobreguez, abriera sus ojos ilu- 



minados de intensa luz” (Reinaga, 1981d: 1981d: 73). Que el hombre sea “tierra 

que piensa” es la consecuencia epistemologica de que “el hombre era/es 
Cosmos” 

(Reinaga, 1981d: 73). Pero esto supone algo mas, un Cosmos libre de Dios y de 
Muerte. El Cosmos como energla y vida es aquel sin Dios. De ahl que 
el hombre [tambien] es energla y vida; el hombre es pensamiento del Cosmos; en 
suma, es la Conciencia del Cosmos... Si el hombre es Tierra que piensa, o lo que 
es lo mismo, “pensamiento del Cosmos” o “conciencia del Cosmos”, entonces la 
sociedad humana no puede ser sino Cosmos (Reinaga, 1981d: 74 y 75). 

Como sintesis de La era de Einstein (1981d), plantea dos preguntas filosoficas: 
^que es el hombre?, ^cual es su destino? Responde someramente: “El hombre es 
Tierra que piensa. Su destino es la Verdad y la Libertad” (Reinaga, 1981d: 80). 
Anade que la “Tierra es Cosmos”. Por tanto “el destino del hombre es ser pen¬ 
samiento. Pensamiento del Cosmos. Conciencia del Cosmos” (Reinaga, 1981d: 
80). Explica que conocer el Cosmos significa penetrar “la forma y la esencia del 
Cosmos”. Esto es, “poseer la verdad cientifica sobre el origen de nuestra Galaxia 
Solar” y de los millones de Galaxias en el Universo. Referido al ser humano, 
dice que conocer “es ser la verdad y la libertad en el Cosmos”, lo cual supone 
saber “como se debe ser, como se debe pensar, como se debe hacer” (Reinaga, 
1981d: 81). Por tanto, se trata de liberarse de Dios y de la Muerte, que son las 
“creaciones” de la “civilizacion greco-cristiana”, que conducen al “nihilismo sui- 



cida” o al “estoicismo petreo”. Liberarse supone poner bien en alto al Hombre 
[Ser humano] y la Vida y construir la Comunidad Amautica. Ahora bien, ^como 
se conoce al Cosmos o la Tierra? Reinaga nuevamente le concede primada a 
“la ciencia”: “para conocer el Cosmos se requiere millones de anos de ciencia”. 
Entonces, el amautismo se puede entender como un “conocimiento cientifico” 
del Cosmos o de la Tierra. 

La frontera entre filosofla y ciencia se desdibuja, tambien la distancia entre el 

amauta y el cientlfico. El faro del hombre amautico para construir la Comunidad 

Amautica Mundial proviene del saber que “viene” del Cosmos o de la Tierra. Por 

tanto, si el “hombre es Tierra que piensa”, entonces lo que debe hacer el ser 
humano 

tambien “proviene” de la Tierra. Reinaga diluye asi la distancia y oposicion entre 
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ser humano (historia-cultura) y “naturaleza”, oposicion tipica del pensamiento 

moderno, que ademas posibilito la constitution de la ciencia moderna. Reinaga 

abandona la dualidad ser humano-naturaleza, pero no la pretension de 
cientificidad 

de su pensamiento. Solo abandona un supuesto fundamental de la ciencia 
moderna. 

Pero entonces: ^cual es su idea de ciencia? ^La ciencia amautica es pensada 
como 

un neo-naturalismo, un neo-cosmologismo? En ninguna obra Reinaga realizo un 



estudio epistemologico de las consecuencias de su “tesis” antropologica-telurica. 
Si 

el “hombre es Cosmos que piensa”, tenemos una pista para indagar sobre el 
influjo 

de las filosoflas de la naturaleza no modernas (^metafisicas?) de origen griego. 

Pero, si el hombre es Tierra que piensa tenemos una pista sobre el origen indio- 

andino (^una “pacha-sofla”?) del Cosmos como Pachamama.159 No soy 
conclusivo 

al respecto, solo indico las pistas para futuras investigaciones. 

El problema: de “ser” cosmos/tierra al “deber ser” politico. Reinaga concluye 
El hombre (1981b) con un lenguaje vitalista afirmando que la vida es el hombre. 
Y el hombre es el Todo: “Fuera del hombre nada es; nada existe”. Entonces ex- 
presa una especie de mandato telurista peligroso. A partir de que el hombre es 
pensamiento, concluye que aquel ser que no piensa, que no produce pensamiento 
“no tiene derecho a la vida, a la vida del ser humano. Solo los que piensan y los 
que cuidan el pensamiento tienen derecho a la vida” (Reinaga, 1981b: 145). Lo 
peligroso de dicho argumento es evidente: establece un criterio para “conceder” 
el “derecho a vivir”, que radicaria en pensar. Claro que se trata de un pensar de- 
terminado: pensar segun el criterio amautico. Tiendo a vincular esta idea con la 
nocion del “superhombre amautico”. En esos terminos: si el hombre occidental 
nego la condition ontologica amautica de “ser Tierra que piensa”, entonces <jel 
occidental piensa? Si la respuesta es no, ^pierde el derecho a vivir? Reinaga no 



analiza las consecuencias de su afirmacion. Aqui llegamos, por otra via, al punto 

problematico del pensamiento amautico de Reinaga: una posicion intolerante, 
sino 

“autoritaria”, de la verdad. O se esta “con la verdad” o “contra ella”. O se esta 
con 

la Tierra o contra ella. Quienes estan contra ella, se tienen que atener a las conse¬ 
cuencias. Aqui hallan pie las criticas a su posicion dogmatica y “fascistoide”. 
Pero, 

es importante advertir que el problema, ademas de politico, es epistemologico. 

Si Reinaga pone a “los amautas” como modelos de production del pensa¬ 
miento, luego coloca a las Fuerzas Armadas como 

celosas guardianas de la comunidad, vigilan y se encargan que: el pensamiento 
sea 

acto y el acto pensamiento. Acto y pensamiento de la Comunidad Amautica: el 
reino 

de la Verdad y la Libertad” (Reinaga, 1981b: 145). 

159 Con la idea de “pacha-sofia” solo pretendo recoger la idea de que el 
“hombre es Tierra [Pacha] 

que piensa”. No tiene ninguna relation intencional con la idea de “pacha-sofia”, 
propuesta 

por Josef Estermann en su libro Filosofia andina (2007, segunda edition). 
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jEn que problema ingresa Reinaga! En El hombre (1981b), no hace otra refe- 



rencia a las Fuerzas Armadas, pero no hay duda de que esta obra esta vinculada a 

la anteriormente publicada Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas 
(1981a). La 

idea de articular pensamiento y praxis se traduce en la de articular su 
pensamiento amautico con las Fuerzas Armadas bolivianas. 

En El hombre (1981b) no existe discurso politico, pero su reflexion filosofica 

si tiene consecuencias pollticas temibles. Por eso, no me sorprende que Reinaga, 

en una nota al pie de pagina, cite El Anticristo de Nietzsche. Transcribe el 
parrafo 

que habla de que los “hombres espirituales” son vulnerables pero alegres y gen¬ 
tiles, y les esta dado ser los primeros en una sociedad. Mientras que los segundos 
son “los guardianes del derecho”, los “nobles guerreros”. La cita es breve, pero 
si recurrimos a la obra de Nietzsche nos damos con que este considera que los 
guardianes o guerreros son los ejecutores de los “hombres espirituales”, son su 

“mano derecha”, sus mejores discipulos. Y en esto, advierte Nietzsche, no hay 
nada 

de arbitrario, sino que es “natural” que sea asi. Pues bien, no es dificil encontrar 
la analogia entre el “hombre espiritual” de Nietzsche y el “amauta” de Reinaga, 

y 

entre el guerrero que ejecuta el pensamiento y los militares, las Fuerzas 
Armadas, 

a las que apela Reinaga. ^Tan nietzscheana es la razon por la que Reinaga va a 
las 

ff.aa.? ^Por que no cito a Nietzsche en la obra Bolivia y la revolucion de las 
Fuerzas 



Armadas ? ^Desde cuando leyo El Anticristo ? 160 

Aqui termina El hombre (abril de 1981b) dejandonos un problema, que remite 


a la obra que le antecede: Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas (marzo 
de 

1981a). Los militares, con Luis Garcia Meza a la cabeza, seguian en el poder en 

abril de 1981. Su caida estaba proxima (agosto de 1981). En El hombre (1981b), 

Reinaga no menciono nada referido a los militares en el contexto boliviano. ^Eso 

lo convierte en un llamativo “complice del silencio”? ^Como explicar -vuelvo a 

preguntarme- la articulacion de su pensamiento amautico con la realidad 
historica 

boliviana? ^E1 libro El hombre es el sustento filosofico de Bolivia y la revolucion 
de las Fuerzas Armadas? El silencio y la impronta nietzscheana que adquieren 
algunos 

de sus argumentos abren el debate necesario sobre el giro “hacia la derecha” del 

amautismo. ^Acaso es el problema estructural de la relacion del “Pensamiento” 

con la “Liberacion/Emancipacion” y con el “Poder”? ^Es el lado fascista de 

(toda) razon, que segun mostro Goya tambien crea monstruos? o bien, ^se trata 

de la aporia -segun lo expresa W. Benjamin-, de que detras de la cultura anida 

160 La relacion de Reinaga con Nietzsche merece un estudio particular, que 
supera el objetivo de este texto. Es indudable el impacto de El Anticristo de 
Nietzsche en El hombre (1981b). 

Pero, Nietzsche es citado por Reinaga desde Nacionalismo boliviano (1953: 15). 
Sin embargo, alii no alude a ninguna obra especifica de Nietzsche y se opone 
explicitamente al filosofo 

aleman. El acceso de Reinaga a Nietzsche pudo tener diversas fuentes, tales 



como las obras de 


Henri Lefebvre, Franz Tamayo y Carlos Medinaceli. Posteriormente, adonde 
mas se ocupa 

de Nietzsche es en La razony el indio (1978). 
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la barbarie? ^Se aplica, entonces, que detras del pensamiento amautico (de Rei¬ 
naga) tambien anido la barbarie militar (boliviana)? se trata de lo que se ha 

criticado en ciertas corrientes de la filosofia occidental como “falacia 
naturalista”: 

que deducir un debe ser de lo que es la “naturaleza” o el cosmos o la tierra 
conlleva inevitables e indeseables totalitarismos? 

Con todo lo dicho, doy por expuestos los elementos que considero signifi- 

cativos del momento amautico de Reinaga. No esta demas indicar que no son 

los unicos. Lamentablemente, Reinaga no pudo explayarse mas en la argumen- 

tacion de los topicos amauticos, pues abundo mas en la crltica a Occidente. ^Fue 

pertinente dicha crltica? Creo que si, no solo por su vigencia actual, sino por su 

radicalidad (sin negar, por supuesto, su problematicidad). La idea de Occidente 
ha 

perdido relevancia en algunas corrientes de las ciencias sociales y humanas. 

Pero, 

se utilizan otras semejantes, por ejemplo: Modernidad. Un lugar comun -no por 

eso equivocado- es hablar de la crisis de la modernidad, o del capitalismo (ya no 
se 



habla del socialismo “realmente existente”), o del neodesarrollismo 
modernizante, 

etcetera. Reinaga pulso esa crisis desde su vision desencantada de la politica 
india 

en los ochenta e inicio de los noventa. Su lenguaje y sus argumentos adquirieron 

asi un tono mistico y moral, pero a la vez cientificista y universalista. En ese 

sentido, el amautismo de Reinaga me recuerda el lenguaje del lejano Augusto 

Comte, que con su positivismo cientificista no dejo de plantear una “religion de 

la Humanidad” ( Discurso sobre el espiritu positivo). Pero, esta es una 
asociacion mla. 

^Reinaga abandono lo indio? Si no existiera la obra breve El pensamiento indio 

(1991), que es su ultimo libro, me atreveria a decir que si. Pero, en ella se lee: 

el indio es tierra. Substancia de su madre Tierra. Desde 1492, el indio es el 
mismo 

cerebro, el mismo corazon y la misma lengua. Es una y la misma persona que 
respira 

al Sol, su padre. El Ser del indio es Tierra con Sol. En esencia, como ser fisico y 

mental el indio es America. America pura e intangible” (Reinaga, 1991: 19). 

Con ochenta y cinco anos, Reinaga retomo el lenguaje indio con argumentos 

amauticos. El tono ya es “esencialista”: el indio, desde 1492 a 1991 (literalmente 

hace casi cinco siglos), no ha cambiado. Si en La revolucion india (1970a) 
critico 

a Occidente por afirmarse en una “naturaleza humana inalterable”, aqui parece 
incurrir en lo mismo que critica. ^ Reinaga tambien fue el mismo desde 1906 a 



1991? Pues como hemos podido ver, hay un Reinaga y muchos Reinagas. Du¬ 
rante su obra amautica, considero al pensamiento indio solo como pensamiento 

de esclavo, en cambio, en El pensamiento indio (1991) lo reivindica -con 
lenguaje salvacionista- como “Salvador de la humanidad” (Reinaga, 1991: 34). 
^Por que ese 

cambio? No es facil responder esto sin estudiar en detalle dicha obra (lo hare en 
otra investigation). Mas, en su reflexion oscilante y de pretension omnipotente, 
Reinaga perdio toda fe epistemologica en el pensamiento europeo. Ahi, creo, 
en el horizonte: el amautismo 
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radica su maxima lucidez provocadora, pero tambien -como en toda 
radicalidad- su 

piedra para trastabillar. El afirma que sepulto al pensamiento greco-cristiano, que 

lo hundio en la tiniebla de la “nada”. Opino que esto expresa lo que sucedio en 

Reinaga: en su pensamiento busco “sepultar” al dominador. En sus textos, lo 
hizo 

con su lapidaria negacion de Occidente. Pero, en la afirmacion de lo Amautico, 

^sobrevivio algo de lo que combatla? En ocasiones, parece que si. 

Ahora bien, ^su amautismo fue y es el “Salvador de la humanidad”? Quiza no. 

Cuando la nocion politica de liberacion (del indio o de la humanidad) se traduce, 

traslapa, confunde, con la de “salvacion” (del indio y de la humanidad), la 
politica 

se torna mesianica. Esto no es propio de Reinaga. En las primeras decadas del 



siglo xx, en America, Jose Carlos Mariategui vinculaba la revolucion, la historia 
y el mito (en su “El hombre y el mito”). En Europa, Walter Benjamin (en su 
Tesis sobre la historia ) puso el dedo en la llaga sobre el vinculo entre marxismo 

y 

mesianismo. En los anos setenta, en las filosofias de la liberacion 
latinoamericana, 

surgidas en Argentina, hubo algun sector que penso a la liberacion desde 
posiciones 

salvacionistas, como lo evidencio criticamente Horacio Cerutti en su Filosofia 
de la 

liberacion latinoamericana (1983, tercera edition 2006). Por otra parte, en 
algunas 

corrientes de la Teologia de la Liberacion latinoamericana se vinculo mistica y 

politica como una relation “necesaria”. Con esto, quiero decir que si el 
amautismo 

de Reinaga se destaco por su position “salvacionista”, no fue por mero “esoteris- 

mo”, sino porque dio con un punto problematico y quiza no resuelto en la lucha 

de los pueblos oprimidos de America o Abya Yala, en particular del 
“movimiento 

indio”: su tension mesianica. Ahora bien, como el mismo Reinaga lo sugirio en 

su etapa indianista: “solo el indio libera al indio”. De ahi, afirmo que solo el ser 

humano se libera asi mismo. Lo que supone -a veces- liberarse de “los 
salvadores”. 


Conclusiones 



Reinaga y el filosofar 

Para concluir, expondre las razones filosoficas por las que estudie la obra de 
Reinaga. No por ello quiero convertir a la obra del autor en una obra puramente 


“filosofica”, pues en ella se entrecruzan diversos niveles del conocimiento, siem- 
pre abigarrados. En cada libro suyo detecte por lo menos cuatro perspectivas 
importantes, que se acentuan de acuerdo al tema tratado: la perspectiva polltica, 
la historica (entre filosofla de la historia e historiografia), la sociologica y la fi¬ 
losofica. Lo politico es central, pero no exclusivo. La argumentation polltica de 
Reinaga recurre a las otras tres perspectivas mencionadas. En ningun sentido 
pretendo que la filosofia “sobrevuele” o “fundamente” a las demas. Se trata de 
una perspectiva mas, entre otras, que escogi para comprender criticamente una 
obra compleja, extensa y apasionada. 

A inicio de los anos setenta del siglo pasado, en Argentina, se lanzaba un 

proyecto de “filosofia de la liberation latinoamericana”, que en realidad esta 

mejor expresado en plural como “filosofias de/para la liberacion”. Asi se indica 

correctamente la pluralidad de posiciones (y contradicciones) filosoficas y 
pollticas 

entonces existentes.l Los filosofos del grupo inicial expusieron sus propuestas 

en la obra colectiva Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana (1973). 
Alll, en el articulo programatico “Bases metodologicas para el tratamiento de las 

ideologias”, el filosofo mendocino Arturo Andres Roig planted que una filosofia 



1 


Brindo una panoramica de la cuestion en mi libro La liberation indigena en la 
Bolivia contemporanea. Critica filosofica a la politicas-esteticas racializadoras, 
Cordoba-Argentina, educe, 2009, capitulo i. 
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situada historicamente en su contexto seria liberadora si buscaba en las 
ideologias 

emancipadoras, producidas en Nuestra America, las condiciones de posibilidad 

para ser realmente critica. Tres decadas despues de publicada esta propuesta, 

aproximadamente, adopte ese principio como guia de mis busquedas filosoficas. 

Asi “llegue” al indianismo (y tambien al katarismo). O mejor, el indianismo 
llego 

a mi como ideologia de la liberacion del indio. 

Lo sorprendente, para mi, fue descubrir que ese indianismo habia tenido un 

escritor prolifico: Fausto Reinaga. Por caminos paralelos, en los mismos anos en 

que se iniciaba la plural filosofia de la liberacion en Argentina; Reinaga 
publicaba, 

en Bolivia, tres de las obras indianistas mas influyentes hasta hoy: La revolution 

India (1970a), Manifiesto del Partido Indio de Bolivia (1970b) y Tesis india 
(1971). Alii se articulaban los argumentos centrales del indianismo, que desde 
2005 ocupo 

concientemente mi interes emancipador, politico-estetico. Al parecer, los 
filosofos 


de la liberacion no conocieron las obras de Reinaga. Elios pensaban la 



“liberacion 


latinoamericana” a partir del contradictorio movimiento peronista argentine), 
surgido en 1945. Reinaga pensaba la “liberacion india e indo-americana” luego 
del doble fracaso de la revolucion nacional en Bolivia, primero en 1943-1945 y 
luego en 1952-1964. Entre los argentinos, hubo uno que se ocupo del “tema in- 
dio”, fue Rodolfo Kusch. Pero, este filosofo indigenista no produjo una obra que 
impulsara a una “revolucion india”, quiza todo lo contrario. Por eso, la obra de 
Reinaga me mostro algo no pensado por los filosofos liberacionistas argentinos: 
lo indio y su revolucion. 

Busque entender en que consiste el “indianismo revolucionario” de Reinaga. 

Lo expuesto a lo largo de este trabajo permite explicar por que estuvo atravesado 

de elementos marxistas (el marxismo-leninismo por el receptado en los anos 
trein- 

ta del siglo pasado), de topicos nacionalistas (que provinieron de su experiencia 
en el nacionalismo revolucionario de los anos cuarenta y cincuenta) y con una 
clara pretension de superar todo indigenismo (de derecha y de izquierda). El 
indianismo se constituyo as! como una “razon revolucionaria” potente para los 
pueblos indios andinos. Luego, Reinaga se posiciono desde el amautismo, que 
fue tan anti-marxista como anti-cristiano e incluso anti-indianista. El amautismo 
fue radicalmente anti-occidental. 

Ahora bien, ^que tiene esto que ver con “la filosofia”? Me interesa el vinculo 



entre ideologia y filosofia. Pero, como no comparto las posiciones des-geo- 

historizadoras del pensamiento, que ademas de ser ingenuas, en nuestra region, 

suelen estar acompanadas de un acendrado eurocentrismo, me ocupe de entender 

las ideologlas producidas por el “sujeto indio”, que lucha por su liberation en la 

region andina sudamericana. Ese “sujeto indio” es el “producto” de una historia 

larga, que hunde sus ralces en el Tiwanaku y el Tawantinsuyu hasta la conquista 

europea, a partir del siglo xvi, y de la historia corta de las Republicas 
bicentenarias 

surgidas en el xix. El indio, inmerso en una compleja dialectica entre el bianco/ 

conclusiones 

423 

criollo-mestizo-cholo-indio, es el producto y el productor de dicha geo-historia. 
Reinaga se constituyo como un “sujeto indio” escritor, critico de “lo nacional 
boliviano”, contra la Bolivia blanca-chola-mestiza y a favor de la Bolivia india. 
Entre otras razones, porque penso el “problema nacional” desde el horizonte de 
larga duration geo-historico, que -para Reinaga- fue el antiguo Tawantinsuyu 
inka. En ese sentido, Reinaga fue un pensador indio-andino, no solo de Bolivia. 
Produjo desde una geografla imponente, los Andes, y desde un tiempo historico 
que anida en la memoria larga de quienes nacimos entre las laderas y caminamos 
los senderos andinos, mas alia de los llmites politicos creados por las republicas 
americanas (desde Colombia hasta Chile y Argentina). Es un tiempo que ahora 



se piensa como Pachakuti.2 Reinaga lo penso con la notion moderna de Revo¬ 
lution, aunque vislumbro una idea “circular” del tiempo (no quiero decir que el 

Pachakuti significa sin mas “tiempo circular”) contraria a la linealidad 
progresiva 

del “tiempo occidental”. En ese sentido, adscribo a las posiciones que valoran y 
piensan a partir de la “larga duration” geo-historica, aunque no comparto posi¬ 
ciones conservadoras restauracionistas ni romantizadoras del pasado. 

Esa “memoria larga” se siente en los cuerpos que somos (no que “tenemos”). 

Por ello, como lo sugiere Eduardo Kilibarda (1992) -uno de los primeros boli¬ 
vianos que se ocupo filosoficamente de su obra-, Reinaga es un “espejo” donde 

mirarnos. ^Quienes? Los sujetos colonizados en la modernidad capitalista 
periferica 

(sud)americana. La idea de “espejo” remite al ver sensible y al ver especulador. 
Pues 

bien, considero que el pensamiento de Reinaga es fecundo para un filosofar que 

no se escinda de lo sensible -en el sentido estetico y politico- y que tenga 
potencia 

“especulativa”.3 Pero, no se trata de una mera especulacion idealista o una mera 

hermeneutica des-geo-historizada. Se trata de realizar teorias, en el sentido de la 

asuncion critica de nuestra realidad geo-historica, para transformarla. 

Reinaga fue un ideologo politizador. Mai haria en despolitizar su pensamiento, 

en lo mejor que tuvo (la apuesta por la transformation radical para liberar al 
indio y 



a todo ser humano) y en lo problematico (sobre todo su fe en las Fuerzas 
Armadas 

como medio para la realization de sus proyectos politicos). Esto fue 
ampliamente 

analizado en el cuerpo del trabajo, pero no esta demas reiterar que rechazo las 
2 

Algunos autores, desde perspectivas diversas, abordan el tiempo historico 
contemporaneo 

con la categorla Pachakuti. Ver: Esteban Ticona (compilador), El Pachakuti ha 
empezado (Pa-chakudxa Qalltiwa), Bolivia, Ediciones Yachaywasi, 2006. 
Filemon Escobar, De la Revolucion al Pachakuti. El aprendizaje del respeto 
reciproco entre blancos e indianos, La Paz, Garza Azul, 2008 y Raquel 
Gutierrez, Los ritmos del Pachakuti: levantamiento y movilizacion en Bolivia 
(2000-2005), Mexico, Bajo Tierra Ediciones, icsh “Alfonso Velez Pliego”, 
Posgrado en Sociologia, buap, 

2009. 

3 

La notion de estetica como “filosofia de la sensibilidad” vinculada al problema 
de la domi¬ 
nation, por tanto de la politica, la planteo -en conjunto con C. Asselborn, O. 
Pacheco-, en 

Liberacion, estetica y politica. Aproximaciones filosoficas desde el sur, 
Cordoba-Argentina, eucc, 2009. 
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ambigiiedades autoritarias que contienen algunas de su tesis amauticas. De los 



tres momentos del pensamiento de Reinaga (a los que califique como: el inicial 
marxista-leninista/nacionalista/indigenista, la cumbre indianista y el horizonte 
amautico), sin duda es la obra indianista la que albergo las mayores potencias 
politizadoras para la praxis indianista y para una filosofla polltica indianista. La 
primera etapa de su formacion es practicamente desconocida, pero es funda¬ 
mental para comprender que el indianismo no parte de cero. La tercera etapa es 
la 

problematica y la rechazada desde diversas posiciones. Sin embargo, aun siendo 

problematica pollticamente, posee tesis y desaflos muy relevantes para pensar el 

desaflo teorico y praxico de la “liberation de Occidente”, como lo plantea 
Reinaga. 

El indianismo de Reinaga es lo mas conocido entre el plural movimiento 

indio-andino sudamericano. Prueba de ello es la reception que tuvo y tiene so- 

bre todo La revolucion India (1970a). La quinta edition de la misma (2010) 
forma 

parte de una coleccion editada por “La mirada salvaje”, en cuya contratapa se 

lee: “visiones no domesticadas sobre lo indio en Bolivia”.4 Referido al caso de 

Reinaga, encuentro gran lucidez en dicho principio explicativo: el indianismo 

de Reinaga fue y es una vision no domesticada del indio sobre el indio en 
Bolivia. 

^En que sentido? En mi proceso de investigation pudo haber una pretension 
totalizadora, quiza propia del estudio riguroso de una “obra completa”. Se me 
puede objetar entonces que tuve la tentacion de domesticar al pensamiento de 



Reinaga. Creo que eso no sucedio. No por lo que seria mi posicion autocritica, 
que 

siempre intento sostener, sino por la potencia indomesticable de su pensamiento. 

Este entusiasma y otras veces causa rechazo (expresado con rabia o con risas); es 

agudamente lucido, otras simplemente ingenuo. Su radicalidad es innegable, 
tanto 

como su problematicidad. Su audacia es tal, que se “atreve” a ponerse de igual 

a igual con Socrates, para superarlo. Su deseo es tal, que propone al amautismo 

como correlato de la revolution cientifica producida por Einstein. Es decir, se 

lanzo contra Occidente, pero -tal vez involuntariamente- desde uno de sus ejes: 
la 

ciencia. Esta “desmesura” ideologica es indomesticable. Por todo ello, me atrevo 
a afirmar que nadie queda indemne ante la lectura de su obra. 

La filosofia que intento practicar se hizo caminando por los senderos histo- 
rico-politicos e ideologico-filosoficos andados y abiertos por Reinaga. Senderos 
4 

Dicha idea y el nombre editorial “La Mirada Salvaje” son de autoria del 
mexicano Luis Go¬ 
mez, periodista y editor independiente. Esa idea la viene expresando desde 2003 
y remite a la 

diferencia creada por los evangelizadores coloniales, entre “indios buenos” e 
“indios malos”. 

Esto es, los indios domesticados y los indomesticables. En palabras de Gomez: 
“son los indios 



no problematicos y los indios estilo Omasuyos o El Alto”. Ademas, Gomez se 
inspira en las 

tesis sobre la historia de Walter Benjamin. De ahi, que la obra de Reinaga, como 
la de otros 

autores que forman parte de la coleccion de La Mirada Salvaje, forma parte de 
los “textos 

por y para los indios y no textos academicos, puramente ‘sobre’ los indios” 
(Comunicacion 

personal con L. Gomez, 19 de octubre de 2011). 
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que suben y bajan entre cumbres, vallecitos y penas, que nos llevan al abismo sin 

ver el horizonte, hasta que se llega a una cima. Y entonces, se ve un horizonte 

de nuevas cumbres: un Illampu, un Illimani. La experiencia de caminar por los 

senderos andinos es analoga a la experiencia de leer la obra de Reinaga. Quien 

la lee, siente un mazazo en su racionalidad “educada”, “civilizada”, “cultivada”. 

^Que tiene esto que ver con lo que llamo “filosofar”? Suscribo a la nocion 

de filosofar que Horacio Cerutti reconstruye y repiensa a partir de la tradicion 

compleja y plural del pensamiento de Nuestra America: “filosofar es pensar la 

realidad, crltica y creativamente, a partir de la propia historia para 
transformarla”.5 

Adiferencia de ese filosofar, esta “la filosofia” y el “saber filosofia”. “Lilosofia” 
es un conjunto de conocimientos y metodologias diversas, que constituyen un 
producto 



cultural que, desde la antigua Grecia hasta aqui, se legitimo como “filosofia”. 
Ese 

producto cultural, que se aprende en las academias filosoficas de nuestra region, 

es de origen europeo. De ahi el inevitable problema planteado por el filosofo 

peruano Augusto Salaza Bondy: ^existe una filosofia de Nuestra America? No 

entro aqui al debate, que ya dio mucho que decir y escribir. Ni tampoco ingreso 

a delimitar que es la filosofia, pues cada corriente filosofica tiene su idea de la 

misma. Lo que me interesa es la distincion entre “filosofia” y “filosofar”, para 

practicar lo segundo. En nuestras regiones, advierte Cerutti, se puede saber muy 

bien de “filosofia”, pero no por ello producirla. De hecho, se sabe muy bien de 

“filosofia” y se la reproduce, pero ignorando la propia geo-historia. Ahi radica 
un 

problema epistemologico de primer orden, que intento superar: se puede saber 

filosofia y no por ello se filosofa para transformar la propia realidad geo- 
historica. 

Dicho esto, aspiro a que mi investigation filosofica de la obra de Reinaga 
este en funcion del filosofar. Ahora bien, esta es mas amplia que su produccion 
indianista, como lo demostre. Por ello, mi aporte es fundamentalmente un estu- 
dio intra-textual, orientado a explicar al indianismo como parte de la produccion 
intelectual de Reinaga. Esto es, busque explicar que es el indianismo teniendo 
en cuenta lo que le antecedio y lo que le siguio, en la historia intelectual de su 
productor. Aclarado esto, propongo entender a la ideologia indianista como una 



apuesta racional por pensar la realidad propia con “cabeza propia”. De ahl que 

la production ideologica sea tan fundamental para el filosofar. Lo ideologico, en 

algun sentido, antecede y fecunda (aunque tambien encubre) a lo filosofico. Vol- 

vere a esta cuestion. Sostengo que Fausto Reinaga penso la realidad, a partir de 

la propia historia india (la de larga duration cuyo horizonte es el Tawantinsuyu), 

critica (apasionadamente critica) y creativamente (con todos los problemas epis- 

temologicos que vienen de sus metodos, por ejemplo mas propios de una 
filosofla 

de la historia, que de una ciencia, como el queria), para transformarla (por ello 
5 

Ver H. Cerutti, Filosofar desde Nuestra America. Ensayo problematizador de su 
modus operandi, Mexico, crim y ccydel-unam, 2000. 
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su apuesta “revolucionaria”: primero, por una revolucion nacional, luego por una 

revolucion india, mas tarde por una revolucion amaudca). 

Ahora bien, ^toda la obra de Reinaga muestra por igual que lo suyo fue 
filosofar? Quiza no. Postulo que su etapa inicial y -sobre todo- su momento 
indianista se caracterizaron por una puesta en practica del filosofar. En cambio, 
el momento amautico se caracterizo por un desplazamiento hacia la “filosofla”, a 
costa -quiza- de dejar de filosofar. Es decir, el amautismo de Reinaga se inclino 
por discutir e impugnar a “toda” la filosofla de Occidente (“de Socrates a 



Sartre”). 


Sin embargo, no fue un filosofo profesional, “academico”. Estudio algunos 
textos 

filosoficos, con los cuales busco darle base erudita a su obra. Pero, sobre todo se 

lanzo a una radical critica de toda la “razon europea” o “razon occidental”, a la 

que tuvo acceso. En ese esfuerzo, que considero necesario, quiza dejo de pensar 

su propia realidad. De ahi que su posicion politica amautica, a inicio de los anos 

ochenta, haya sido problematica y poco lucida. Entonces, la obra de Reinaga, 
que 

va desde 1940 a 1974 aproximadamente, puede ser considerada como un 
filosofar 

indio, en el sentido arriba indicado. En cambio, la etapa amautica esta mas 
proxima 

a una valoracion sobre la filosofia occidental, donde Reinaga incluyo a la 
“filosofia 

latinoamericana”. Busco saber de la filosofia occidental (y “latinoamericana”), 
no 

por afan academicista, sino para combatirla. 

En El pensamiento amautico (1978b), Reinaga se refirio a dos de las obras 
clasicas 

de la “filosofia latinoamericana”: ;Existe una filosofia de nuestra America? 
(1968) 

de Augusto Salazar Bondy y La filosofia americana como filosofia sin mas 
(1969) de 

Leopoldo Zea. Pero, no las analizo, sino que las impugno sin mas, porque consi- 



dero que formaban parte del “pensamiento mestizo”, que entendio como el eco 
del “pensamiento occidental”.6 Por no estudiar la particularidad de cada obra, 


Reinaga realizo generalizaciones indebidas. De hecho, su tesis sobre la 
inexistencia 

de un pensamiento autenticamente americano entre “los mestizos” encuentra un 

excelente interlocutor en Salazar Bondy y un contrincante en Zea. Ahora bien, 

eso sucedio porque Reinaga argumento buscando mostrar que sabla de 
“filosofla”, 

pero su procedimiento fue de combate ideologico. Su debilidad radica en que no 

sabla rigurosamente sobre “filosofla”, pues lo suyo fue el combate ideologico, 
que 

fue su modo de filosofar. Con lo cual, Reinaga pudo pensar su propia realidad, a 

pesar o gracias a que no sabia tanto de “filosofla”. Pero, tambien alii radican los 

problemas del mero combate ideologico, que no solo puede fecundar al filosofar, 

sino tambien encubrirlo y llevarlo a posiciones dogmaticas y esteriles. Ahora 
bien, 

6 

Ademas, Reinaga se refiere a las obras de dos filosofos argentinos, que formaron 
parte del 

gmpo inicial de las filosofias de la liberacion: Mario Casalla ( Razon y 
liberacion. Notas para una filosofla latinoamericana, 1973) y Rodolfo Kusch ( 
El pensamiento indigena y popular en America, 1970). A Reinaga le intereso la 
obra de Casalla, de la cual adopto ideas. En cambio, sobre la 

obra de Kusch tuvo reparos, nunca explicados pero si explicitos. 
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^por que Reinaga, sin saber eruditamente de filosofia occidental, pudo sin em¬ 
bargo filosofar? Creo que fue posible porque “la filosofia”, que generalmente se 
ensena y reproduce en nuestras regiones americanas, forma parte del discurso de 

la dominacion, del discurso colonial. Incluso, hasta las filosofias criticas 
produci- 

das en algun centro hegemonico, cuando llegan a las periferias, cual eco, pueden 

terminar trasvasadas en la matriz colonial de la dominacion (se trata de una rara 

paradoja epistemologica). Reinaga vio la centralidad del problema del “colonato 

mental”, desde los anos cuarenta, como parte de la condition “semi-colonial” 

de Bolivia. 7 Por ello, su pensamiento se construyo como un denodado esfuerzo 

por combatirlo y superarlo en funcion de comprender criticamente su realidad. 

Hasta ahora vincule ideologia con el filosofar, sin hacer una precision conceptual 

sobre la ideologia. Es pertinente hacerlo. Considero a la ideologia como un tipo 
de 

pensamiento social de impronta politica, pero no exclusivamente. La 
complejidad 

de la ideologia supone al menos tres funciones: a) brindar un relato fundador y 

fundamentador de una praxis (de dominacion o de liberacion); b) legitimar dicha 

praxis y el poder (de dominacion o de liberacion) que de ella devenga; y c) 
encubrir y 

distorsionar la comprension de la realidad geo-historica (funcion que opera 
cuando 



la ideologia esta al servicio del interes de la domination), se trata de la ideologla 


como “inversion de la realidad”.8 Pues bien, Reinaga tuvo a lo largo de su obra 
una 

constante: la busqueda de la liberacion del indio (en el sentido politico, 
explicado en 

el capltulo ii) y de todo ser humano (en el sentido universalizador, explicado en 
el 

capitulo iii). Por ello, fue un ideologo de la liberacion, segun la primera y 
segunda 

funcion de la ideologia. No obstante, cuando se aproximo al poder estatal a 
inicio de 

los ochenta, la funcion encubridora de su lucha ideologica amenazo asomarse. 

De 

todos modos, Reinaga nunca “estuvo” en el Poder (escribo en mayuscula 
siguiendo 

su estilo, que por cierto es sintomatico) ni se convirtio en escribano del Poder 
estatal. 

Tampoco el indianismo ni el amautismo llegaron, en tanto ideologias, a dirigir el 
poder del Estado. No se si algun dia lo haran. 

Ahora bien, filosofar tambien supone teorizar. Y si se trata de transformar 
liberadoramente -como ya se enseno-, pues es necesaria la mejor teoria para la 
7 

Reinaga adscribio al analisis de Bolivia como pais “semi-colonial”, que significa 
dependiente 

en lo economico y cultural aunque independiente en lo politico. A proposito de 
esto, utilizo 



los conceptos “colonial”, “semi-colonial”, “colonialidad”, “colonialismo”, 
“colonato mental”. 

Aclaro esto, pues hoy en dla existen corrientes academicas -como las “pos- 
coloniales”, “des- 

coloniales” y “de-coloniales”-, que han reinstalado un antiguo discurso. Mi 
perspectiva de 

analisis no se mitre de las actuales corrientes pos o de(s) coloniales. En otro 
lugar explicare las razones. 

8 

Enuncio esta triple funcion de ideologla a partir de la reflexion de P. Ricoeur 
sobre la relacion entre ciencia, ideologla y utopia. Sin embargo, aclaro que no 
comparto la poca centralidad 

que le otorga a la ideologla como factor de dominacion. Ver P. Ricoeur, “Ciencia 
e ideologla” 

e “Ideologla y Utopia: dos expresiones del imaginario social” (en Del texto a la 
accion, Mexico, fee, 2000 [1986], pp. 279-305 y 349-360). 
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mejor praxis liberadora de toda dominacion. Quiza no se trate tanto de “buscar la 
mejor teorla” ya producida, sino de crearla nosotros mismos. Con esto no quiero 
decir que no se deba recurrir a las diversas teorlas existentes. En mi caso, acudl 
al metodo hermeneutico para el estudio de textos, sin por ello suscribir acritica- 
mente a la teorla que lo sustenta. Yo mismo opero conciente e inconcientemente 
de acuerdo a las teorlas que aprendl a lo largo de mi formacion filosofica. Pero, 
el desafio mayor es producir teorla. De ahl, la pertinencia de estudiar a Reinaga 



como generador del indianismo y de su amautismo. Esto supone abordar episte- 

mologicamente el vinculo entre ideologic!, filosofia y filosofar, y reflexionar 
sobre 

las condiciones de posibilidad de la produccion de la teorla crltica. Con Arturo 
Roig, considero que: 

La filosofia no es ajena a lo ideologico; este hecho no es ilegitimo, ni menos 

parafilosofico; esta en el filosofar mismo la respuesta que se ha de dar a ese 
contenido 

inevitable y el filosofar -definido como exetesis, como examen, por los antiguos 
- solo podra convertirse en una mirada iluminadora de su propio 
condicionamiento, en la 

medida en que pueda asumir de modo consciente su radical ambigiiedad y su 
modo 

efectivo de insercion en el mundo.9 

Por ello, mi estudio filosofico intenta asumir esa radical ambigiiedad del 

combate ideologico de Reinaga, a la vez que pretende insertarse efectivamente 

en nuestra realidad geo-historica. El mundo de Reinaga, sin negar sus particula- 

ridades, tambien es mi mundo. Por ello, mi pensamiento ahora esta engarzado, 

condicionado, atravesado de la produccion ideologica estudiada y de las que 
operan 

en mi “inconsciente epistemologico”. Mi investigation se ubica asi en la frontera 

difusa entre la ideologic! y la filosofia producidas por el “sujeto indio”. Esto es, 
por el conocimiento producido por quienes -como Reinaga- se afirman asi 
mismos 

desde la condicion de “indios” y proponen proyectos liberadores desde dicho 



sujeto. Mi estudio solo se refirio a un sujeto concreto. Esto fue posible porque 

existe un corpus elaborado por el sujeto Fausto Reinaga, al cual pude analizar de 

acuerdo al instrumental que conozco. Alii radican algunos limites, de los cuales 

senalo dos: el sujeto indio es comunal, pero mi trabajo no se ocupa de la 
comunidad 

india, sino de la production intelectual de un sujeto que se afirmo como indio. 
Se- 

gundo, el conocimiento no solo se expresa en la escritura occidental, sino 
tambien 

en la oralidad o en la escritura de los tejidos. No obstante, me aboque a estudiar 
un corpus (segun el formato occidental) y procedi con el instrumental analitico 
proveniente de mi formation de “origen occidental”. Seguramente he omitido 
o mal entendido cuestiones del pensamiento indio, que se expresan sutilmente 
en la obra de Reinaga. Por ello, no puedo decir que conozco el “pensamiento 
9 

A. Roig, Rostro y filosofia de America Latina, Mendoza-Argentina, ediunc, p. 
103. 
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indio” en su amplitud y complejidad, sino solo el de Reinaga. Advertidos esos 

limites, es fundamental indicar que fue el plural sujeto indio constituido en la 
Bo¬ 
livia contemporanea el que me lanzo a repensar mi propia condition de sujeto 



que piensa, en la historia de domination bajo el capitalismo occidental en 
nuestra 

indo-afro-popular-proletaria America. A partir de esto, en Reinaga encontre un 

espejo estetico-polltico y epistemologico para pensarnos y transformar. 

En ese sentido, por otros caminos, llegue a comprender la importancia del 

a priori antropologico, que antecede y sustenta al a priori epistemologico, segun 
lo ensena A. Roig en Teoria y critica del pensamiento latinoamericano 
(1981). 10 Me refiero a que “ponernos para nosotros mismos como valiosos” ( a 
priori antropologico ) 

es la condition de posibilidad para “tener como valioso conocernos a nosotros 

mismos” ( a priori epistemologico ). Asumo la reflexion de Roig para pensar 
como 

se plantearon ambos a priori en el caso de Reinaga, quien no conocio la obra del 

filosofo mendocino. ^Por que es importante el a priori antropologico ? Pues 
porque 

somos sujetos conflictivamente modernos, por colonizados. Reinaga comprendio 

la centralidad del problema. Por ello, a lo largo de su obra existe un ir y venir 

desde el a priori antropologico, que el tematizo como el “nosotros indio”, 
justamente porque el indio es uno de los sujetos negados de la modernidad como 
ser humano 

valioso para si mismo (como lo fueron y son lo/as negro/as, l@s homosexual@s, 
las 

brujas y los paganos, lo/as migrantes indocumentados, etcetera). Negados por el 

poder dominante en su humanidad, pero no en su capacidad de producir 
plusvalor 


para las elites de la modernidad capitalista, en el centro y en la periferia. De ahl 



que exista en el pensamiento de Reinaga una constante afirmacion-negacion del 

“ser indio”. As! se gesto su pensamiento, asumiendo toda la complejidad de la 

condicion estructural de dominacion -que puede categorizarse como “colonia- 

lismo interno” o la condicion moderna-colonial-periferica- y asumiendo como 

valioso conocernos a “nosotros mismos”. Eso no fue ni es sencillo hoy. Por ello, 

acuerdo con la idea de Esteban Ticona, a proposito de la obra de Fausto Reinaga: 

Producir conocimiento descolonizador en contextos de colonialismo interno, es 

altamente conflictivo y a la vez creativo. Las relaciones entre oponentes son tan 

diflciles, que incluso, a uno no le permiten elegir con quien dialogar y mucho 
menos 

con que conceptos hacerlo (Ticona, 2010: 44). 

Reinaga produjo conocimiento con voluntad liberadora, esto es, descolo- 

nizadora. El lugar de la produccion del conocimiento es tambien un lugar de 

poder. La disputa por la produccion del saber esta atravesada de la disputa por 

el poder (a “tomar”, a “quebrar”, a “crear”). Apartir de alb, se puede sopesar la 

10 Ver tambien Teoria y critica del pensamiento latmoamericano, segunda 
edicion corregida y aumentada, Buenos Aires, Ed. Una Ventana, 2009. 
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pertinencia y relevancia del conocimiento producido por Reinaga para nuestras 
realidades geo-historicas. Segun mi perspectiva, la fundamental cuestion de pro¬ 
ducir conocimiento en contextos modernos-coloniales y capitalistas-perifericos, 



para transformarlos, explica el complejo pensamiento de Reinaga, que surge de 

su afirmacion conflictiva del a priori antropologico indio. En nuestros contextos, 

se trata de un a priori antropologico descolonizador como condicion de 
posibilidad 

de un a priori epistemologico liberador. Como Reinaga estuvo inmerso en 
contextos de “colonialismo interno”, la afirmacion del “ser indio” y del “saber 
indianista y 

amautico” esta atravesada por esa condicion colonial (“interna” en lo estructural 

socio-economico-cultural e “interna” en la “estructura” psiquica afectiva- 
sensible- 

racional de cada sujeto). De ahi que no exista una afirmacion clara y distinta del 
a 

priori antropologico; sino que es opaca y abigarrada, a la vez, fogosa y 
alumbradora. 

Entre la afirmacion y la negation del sujeto indio: los nombres 
mestizo, occidental e indio 

Reinaga fue un hombre de pura lucha en un campo de action particular: la 
“trinchera ideologica”, como el mismo la califico desde joven. La lucha ideolo- 
gica fue su gran combate, realizado en la escritura y en el discurso encendido, 
en su verbo siempre puesto en funcion de la obra polltica y moral. Su ensayo 
prollfico va y viene de lo historico a lo filosofico, de lo sociologico a lo politico, 
de lo cientlfico a lo moral, de lo mlstico a lo mesianico. ^Que fue Reinaga? No 
hay calificativo preciso. Si me atengo al campo ideologico, fue sobre todo un 
pensador-escritor, que se autoconcibio como revolucionario. Al final de sus 



dias, se posiciono como un amauta, lo que en terminos occidentales seria, en 
algun 

sentido, un filosofo. Se que no es lo mismo, pero en su obra se percibe la tension 

donde se entrecruzan ambas posiciones intelectuales: primero el “filosofo indio” 

que se enfrento a toda la intelligentia chola-mestiza de Bolivia y America, para 
enjuiciarla por ser “lacaya” de Occidente. Luego, el amauta enfrentado a todo 

Occidente, cual anti-Socrates, fundador de una nueva era. Se erigio como el 

Amauta opuesto a la “canalla filosofica” de Occidente para crear lo nuevo, fuera 

y mas alia de Occidente: una Comunidad Amautica. Fue ese un horizonte, no 

un proyecto realizado. Siendo ideologo, filosofo y amauta (prefiero no excluir), 

su oficio fue el pensamiento. 

Considerando su praxis, puede haber algun consenso sobre lo que fue Rei- 
naga, pero no es facil encontrarlo cuando se aborda su condicion antropologica- 
ontologica: entonces asoma la pregunta ^fue indio? Muchos se detienen en res¬ 
ponder que no lo fue, con lo cual realizan una impugnacion ad hominem, 
lanzando 

opiniones tales como que fue un mestizo (muchas veces se anade “ resentido ” ) o 
un pequeno burgues occidentalizado. Asi, esos “criticos” pretenden quitarle 
autoridad 
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intelectual y moral. Quiza no saben de la falacia del argumento ad hominem. 
Pero, debo admitir que tocan una cuestion al parecer inevitable. La condicion 



antropologica-ontologica surge y resurge, como elogio o impugnacion. Es un 
sintoma que hace pensar. 

Reinaga tuvo la “cuestion india” como eje vital y reflexivo a lo largo de toda 

su vida y obra, desde Mitayos y yanaconas (1940) hasta El pensamiento indio 
(1991). 

Lo dire con lenguaje dualista: su condition corporal-geo-historico-poUdca la 
concibio como india, aunque su position ideologica fuera marxista-leninista o 
nacionalista revolucionaria o indianista o amautica. En Tierray libertad (1953a), 
mucho antes 

de su position indianista, expreso: 

la causa del indio es sagrada para mi, porque ella es mi propia causa. Por mi 
ascendencia y cuna: Tomas Catari y Macha, por mi carne y alma, por mi sangre 

y 

espiritu, por la sal de mis huesos y lo rojo de mis suenos: soy tan indio, me 
siento tan 

indio, a tal punto que, para mi, no hay otro tan hondamente indio... en esta 
tierra y en este pueblo de contorno y fondo, de consistencia y substancia indias: 
bolivia (Reinaga, 

1953a: 13, cursivas mias, mayusculas del autor). 

Como lo demostre, la cuestion fue variando de enfoques, pero no cambio su 

eje antropologico-ontologico. En su obra se expresa una constante: su pasion por 
el 

indio del Qollasuyu y de America india -tambien por el sujeto colonizado del 
Tercer Mundo- y por su condition de varon indio en particular . Remarco que se 
trata de la masculinidad, de ser un varon indio nacido en lo que fuera el 
Tawantinsuyu. 



Pero, esa condition no fue facilmente asumible ni sostenible. Antes que con 
argu- 

mentos etnicistas o culturalistas, Reinaga entendio a lo indio como una 
condition 

de esclavo en lucha por su liberation. Definir lo que “es el indio” supuso definir 
su propia condition existencial, historico-politica e ideologica-filosofica y, 
aunque 

a hurtadillas, su condicion masculina. Por ello, junto a su afirmacion vehemente 

como indio, se encuentran sus dudas, sus crisis, sus contradicciones expuestas 

con alto vuelo autorreflexivo. En ese sentido, su honestidad intelectual a la hora 

de criticarse a si mismo es notable. Desde Mitayos y yanaconas (1940) se 
confiesa 

de “sangre india”, pero fue brindando reinterpretaciones -a veces agrias- de su 

pasaje desde la mentalidad o “conciencia india” hacia una “mentalidad mestiza” 

(que ideologicamente estuvo signada, primero por “lo cristiano”, pero sobre todo 

por lo marxista-leninista, lo nacionalista e indigenista). Se trata del tragico (en el 

sentido de “destinal”) paso de su mundo keswaymara al mundo mestizo 
boliviano. En un primer momento, esto fue interpretado por Reinaga como el 
paso del reino de 

la necesidad al reino de la libertad. Pero, luego cambio la interpretation. 
Entendio 

que ser mestizo era ser una mala copia de Occidente. Por eso, reinterprete su 
paso como un vergonzante intento de des-indianizarse. Entonces se afirmo como 
indio y afirmo al “nosotros indio” como una raza-pueblo-Nacion-cultura fuerte 
y superior a la “sub-raza” mestiza. Para luego, en su etapa amautica, lanzarse a 
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una afirmacion radical de cuasi-superhombre amautico, poniendo en entre dicho 

la potencia liberadora de la condicion india. 

Estas cuestiones, creo que suficientemente expuestas a lo largo de mi texto, 

se evidencian en un dato relevante mas: los diversos nombres de Reinaga. Jose 

Felix fue su nombre cristiano-mestizo, Fausto su nombre moderno periferico , 
Rupaj Katari su nombre indio, para asumirse luego Amauta Rupaj. No se trata 
de pseudonimos, sino de los multiples nombres de un hombre nacido en el norte 
de 

Potosi. El hecho de que Jose Felix Reinaga fuera tambien Fausto Reinaga y 
tambien Rupaj Katari es una muestra de la complejidad de la afirmacion 
satisfactoria del a priori antropologico de un sujeto constituido en el trauma geo- 
historico colonial. 

Supongo en mi reflexion que la asuncion de un nombre expresa una busqueda 

identitaria (en el sentido de identidad geo-historica) y que ser alguien (y no algo) 

es una cuestion vinculada con ser nombrados por otros y auto-nombrarse. Por 
ello, reflexionar cual fue su “verdadero” nombre es tambien reflexionar a cerca 
de cual 

fue la condicion historico-ontologica de Reinaga. ^Acaso todos esos nombres 
ex- 


presan su verdad historica-ontologica? Articulo aqui dos categorias 
problematicas: 

lo historico y lo ontologico. Ambas remiten a lo mismo: “la identidad” o “el 
ser”, 


pero con presupuestos epistemicos diferentes, que pueden ser contradictorios. 



No 

adscribo a las nociones esencialistas que alberga el concepto “ontologico”, pero 
tampoco lo desecho absolutamente. Lo ontologico refiere a la cuestion de “ser 
alguien” en la historia, por ello prefiero conjuntar y dar prioridad a lo historico, 
o mejor, a lo geo-historico como constitutivo de lo ontologico. 11 
“Jose Felix” -segun narra Reinaga- fue el nombre dado por un cura catoli- 
co, que lo bautizo en Colquechaca (norte de Potosl). Le intereso evidenciar que 
“Jose Felix” ni siquiera fue el nombre que le dieron sus padres. Ese nombre fue 
el primero en ser negado por Reinaga. Para negarlo, se afirmo con un nombre 
moderno. ;Y que nombre!: Fausto. 

En El pensamiento amautico (1978b), Reinaga cuenta por que eligio auto- 
nominarse como Fausto. Su origen fue la admiracion del joven Reinaga -en su 
etapa sucrena en los anos treinta- por el Fausto de Goethe. Cuenta que, junto a 
un poeta (Octavio Campero) y a un filosofo (Francisco Lazcano), se sumergio 
en el “oleaje desbordante” del mundo intelectual. Alll, se encontro con Goethe, 
leyo su vida y obra: 

Me aprendl de memoria los pasajes de su amor con Margarita. Por encima de la 

distancia, tiempo, epoca y lugar que me separaba de la nubil doncella 
[Margarita] y 

del viejo taumaturgo, no solo que yo me crela, sino que me sentla aquel “Fausto” 
de 


11 



Sobre los problemas de la “identidad ontologica” en nuestra condition de 
“dependencia cul¬ 
tural” ver Horacio Cerutti Guldberg, “Identidad y dependencia culturales”, en D. 
Sobre villa 

(ed.), Filosofia de la cultura, Ed. Trotta-csic, Madrid 1998, pp. 131-141. 
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Goethe... Sepulte mi nombre de pila “Jose Felix”, y me puse el nombre de 

Fausto 

(Reinaga, 1978b: 65, resaltado en el original). 

Reinaga eligio un nombre mltico de Occidente para negar su nombre mestizo- 

cristiano-colonial. Fausto se transformo en su nombre de escritor, de pensador, el 

nombre por el cual es aun hoy conocido. Pero, en La revolucion India (1970a) 
cuenta 

que su nombre “autentico” fue “Rupaj o Ruphaj Katari”. En una obra posterior 

se nombra tambien como “Inka Ruphaj” (Reinaga, 1978a). Pero, Ruphaj Katari 

no fue el nombre elegido por el, como fue el caso de Fausto. Segun cuenta en El 

pensamiento amautico (1978b), fue nombrado como Rupaj Katari por una 
autoridad 

comunaria de nombre Santos Tola (^Santos Marka Tula?), en un ritual realizado 
en un “Cabildo en Quillacas”. Dijo Santos Tola: 

Y como en sus venas lleva la sangre de Tomas Katari, se llamara Ruphaj Katari. 
Para 

que con su pensamiento de luz y fuego, igual que los Amaru y los Katari, 



encienda 


y gme el nuevo levantamiento indio, hasta nuestra victoria final (Santos Tola 
citado 

por Reinaga, 1978b: 64). 

Deduzco que el hecho habria ocurrido a inicios de la decada del veinte, pues 

con ese nombre tambien le vino dado su destino: iniciar sus estudios escolares en 

Oruro y, mas importante, asumir la causa libertaria de los Katari. En La 
revolution 

India (1970a) nos dice: 

Cuando el Partido Indio de Bolivia (pib) conquiste el Poder y mi raza re-instaure 

su cultura, mi pensamiento sera germen y abono de la Nueva Sociedad. Ondulara 
la 

Wiphala, el autentico estandarte de la P atria, al impulso de mi verbo. Arrojare, 
como 

oprobio mi europeo nombre Fausto Reinaga, y en su lugar me pondre Rupaj 
Katari, 

el propio y genuino patronlmico mlo; el que he heredado del grande y glorioso 
Tomas 

Katari, mi padre... (Reinaga, 2001 [1970a]: 45, resaltado en el original). 

El primer nombre dado fue mestizo: Jose Felix. En el polo opuesto, esta el 
nombre dado por el comunario Santos Tola: Rupaj Katari. Entre ambos, Fausto 
es el nombre moderno europeo, que el escogio. Primero, rechazo su nombre Jose 
Felix, luego rechazo su nombre Fausto. Aunque cabe advertir que el rechazo al 
nombre Fausto es puesto en condicional: cuando el pueblo indio sea libre, 



entonces 


Reinaga se liberara de ese nombre europeo y asumira el suyo autentico, Rupaj 

Katari. Con ese nombre, firmo el Manifiesto del Partido Indio de Bolivia 
(1970b). 

En ese sentido, se esperaria que se afirmara a si mismo solo como Rupaj Katari, 
pero conservo su nombre Fausto. La razon no es expresada, quiza se deba a que 
no se libero su pueblo indio. 

Ademas -recordemos- construyo una genealogla para demostrar que su ape- 

llido materno Chavarria se deriva de Catari (escribio as! en su etapa pre- 
indianista) 
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o Katari (escribio as! desde su etapa indianista). Mas que una genealogia 
lingiiistica 

(que quiza no resista una crltica filologica sobre el origen del nombre 
Chavarria), 

se trata de la explication de la estrategia politica de sus ancestros para ocultar el 

origen Katari, debido a la persecution que vivieron los que se rebelaron con 
Tomas 

Katari, contra el poder colonial, entre 1780-1781. Reinaga se enorgullecio de su 

ascendencia, por via materna, que hunde raices en los hermanos Katari, siendo 

el principal Tomas Katari. Su madre, Alejandra Chavarria o Aleja Katari, lo 
pario 

en Chayanta, la cuna de los Katari. Para afirmarse a si mismo como indio utilizo 



argumentos regionales (su origen en Chayanta), lingihsticos (fue kechuaymara), 

linguistico-politicos (el apellido Chavarria como un derivado castellanizado de 

Catari o Katari), historico-politicos (el primer grito libertario contra Espana fue 

el de Tomas Katari, seguido por Tupak Amaru y Tupak Katari) y rituales (Santos 

Tola lo nombro como Rupaj Katari). Por ultimo, en su etapa amautica se nombro 

a si mismo como “Amauta Rupaj” e “Inka Rupaj/Ruphaj”. 

En slntesis, el nombre Jose Felix fue negado con el nombre Fausto y este fue 

potencialmente negado con el nombre Rupaj Katari. No obstante, Reinaga siguio 

firmando el resto de sus libros como Fausto, nombre que llevo hasta su tumba, 

que sin lapida alguna dice: “Fausto Reinaga Ch. q.e.p.d. 21-xii-02”.12 Enton- 

ces, Jose Felix-Fausto-Rupaj Katari - Amauta Rupaj, todos esos nombres 
revelan 

su destino rechazado (Jose Felix), su eleccion (Fausto) y su destino asumido 
(Rupfhjaj Katari). Reinaga no eligio el mestizaje -tan propugnado por los 
sectores no indios, 

sobre todo desde el poder estatal- para resolver sus conflictos y los del “pueblo 
indio”. Por ello rechazo su primer nombre. Sin embargo, se afirmo como indio y 
como Fausto : un indio moderno, de la modernidad-colonial-capitalista-periferica 
sudamericana.13 

En todo esto radica la complejidad de ser, de afirmarse como valioso para si 
mismo, en un mundo dual: el mundo indio colonizado y el mundo occidental 
colonizador, 

mundos engarzados en el trauma colonial y que no solo estan ahi, “afuera”, sino 



12 Situada en el Cementerio General de La Paz (Bolivia). 

13 La cuestion amerita un estudio mas profundo. Una reflexion oportuna la 
brinda Marshall 

Berman, quien dice: “Desde que existe una cultura moderna, la figura de Fausto 
ha sido uno de 

sus heroes culturales... Aunque la figura de Fausto ha tornado muchas formas, 
practicamente 

siempre es un ‘muchacho de pelo largo’, un intelectual inconformista, un 
personaje marginal 

y sospechoso. En todas las versiones, tambien, la tragedia o la comedia se 
produce cuando 

Fausto ‘pierde el control’ de las energlas de su mente, que entonces pasan a 
adquirir una vida propia, dinamica y altamente explosiva” (M. Berman, 2011 
[1982]: 28). Mas adelante afirma: 

“Los hombres y mujeres modernos que tratan de conocerse a si mismos bien 
podrian comenzar 

por Goethe que, con Fausto, nos proporciono nuestra primera tragedia del 
desarrollo. Es 

una tragedia a la que nadie quiere enfrentarse -ya se trate de paises avanzados o 
atrasados, 

de ideologos capitalistas o socialistas- pero que todos continuan poniendo una y 
otra vez en 

escena” M. Berman, Todo lo solido se desvanece en el aire. La experiencia de la 
modernidad, Mexico, Siglo xxi, 2011 [1982], p. 80. 
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que nos constituyen en la hondura de nuestra subjetividad, en nuestras entranas. 
Estamos ante complejidades que ameritan diversos estudios, iniciando con el 
pensamiento quechua y aymara, pasando por la linginstica, la hermeneutica, el 
psicoanalisis, la historia y la filosofla, etcetera. Aqul, solo me atrevo a considerar 
que todos esos nombres muestran lo que fue Reinaga: un sujeto consciente del 
trauma colonial y rebelde contra el. Por eso, un hombre indomesticable. En la 
afirmacion-negacion de sus nombres quiza se encuentra la clave de la compleja 
resolucion del a priori antropologico de todos los que nacimos en sociedades 
modernas-coloniales-capitalistas-perifericas. 

Con lo dicho, creo que el indianismo contemporaneo no es fecundo si se 

detiene en impugnar al sujeto mestizo o al q’ara por el mero hecho de serlo o 

parecerlo. Pero, tampoco son fecundas las impugnaciones contra los indios que 

se contentan con la debilidad del argumento ad hominem. En esto, constato una 

rara constante: los indios (termino con el que subsumo a diversos pueblos, que 

no siempre aceptan el nombre indio) que reafirman su “identidad” con orgullo, 

lo hacen aludiendo con dureza a los no-indios, sobre todo blancos y mestizos. En 

Bolivia, el indio se distingue peyorativamente del q’ara o del “blancoide”. Del 
otro 

lado, los mestizos, al ser increpados y mirados de tu a tu por lo indios terminan 
rechazando -en algun punto- a lo indio con diversos argumentos (que van desde 

los tlpicos argumentos racistas hasta otros que recuren a explicaciones clasistas). 

^Existe un punto de resolucion del conflicto? El dualismo indio - bianco 



mestizo, 

con el que argumento Reinaga, a veces deviene en posiciones maniqueas y esen- 

cialistas, que son improductivas para la lucha por la liberacion. Pero, no siempre 
es 

asl. Ese dualismo expresa (es un slntoma) nuestra condition historico-ontologica 
colonial en la modernidad capitalista periferica. Negarlo es una ingenuidad, que 
Reinaga -entre otros- nos ayuda a evitar. 

Contra las tendencias racionalistas, que sostienen que el “color del sujeto” 

productor de pensamiento es irrelevante a la hora de considerar las ideas, 

Reinaga 

nos deja una ensenanza. No se trata solo del color del la piel del sujeto que 
piensa, 

sino del color del pensamiento, el “color de la razon”.14 Esto, no por cosmeticas 

folklorizantes, sino por razones de polltica liberadora o emancipadora. Por ejem- 

plo, si el indigenismo es un pensamiento con color bianco mestizo, lo es en tanto 

busca integrar al indio a “la modernidad” , pero blanqueandolo. Reinaga critico 
la pretension de blanquizacion de la razon, pues conlleva una repulsion contra el 

color, el olor, el sabor indio. El “blanqueamiento del pensamiento” es una estra- 

tegia de la domination del indio. La discusion de Reinaga, contra el pensamiento 

14 

Esta idea esta tomada del artlculo del filosofo E. Chuwkudi Eze, “El color de la 
razon. La idea de “raza” en la Antropologla de Kant”, en W. Mignolo 
(compilador), Capitalismo y geopolitica del conocimiento. El eurocentrismo y la 
filosofia de la liberacion en el debate intelectual contemporaneo, Buenos Aires, 
Ed. del Signo, 2001, pp. 201-256. 
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bianco-mestizo, permite encontrar un antecedente de primer orden para pensar 

el problema epistemologico del sujeto que piensa y del color (tambien el sabor, 

el olor, la textura, el “sexo”) de la razon. En su caso, la cuestion del sujeto indio 
y el color del pensamiento indio. 

No es raro encontrar -aun hoy- a quienes, “aceptando” que el indio es un ser 

humano igual a todo ser humano, en su aceptacion (a veces solapadamente 
racista) 

le va impllcita la negacion de que piense. No creen que el indio piense y si 
piensa, pues lo hace defectuosamente. Este agnosticismo hacia la razon de color 
indio 

va acompanado de una, no menos llamativa, fe en la razon blanca. Los planteos 

de Reinaga conducen a repensar estas cuestiones epistemologicas axiales para 

nuestros pueblos en lucha por su liberation economica-politica-cultural. Con- 

sidero que no es fecunda la discusion cuando se ancla en la condicion “racial” o 

“etnica” o “cultural”. En cambio, si lo es si se piensa desde la condicion politica 
de 

la domination. Esto es, el color de la razon tiene que ver con el color de la razon 

dominadora y de la razon liberadora. Segun lo plantea el indianismo: el color de 

la razon dominadora en America es bianco o bianco-mestizo o mestizo o cholo. 

Son los varios modos de nominar la negacion del color-razon indio. Se trata, 
pues, 

del color de la dominacion (en mi lenguaje, la estetica de la dominacion), o 



mejor, 


de una estetica de la razon para la liberacion. En ese sentido, Reinaga creyo en 
el poder de la razon india para liberar al indio y a la humanidad. A su modo, fue 
un “ilustrado” anti-occidental. 

Lo valioso del aporte de Reinaga no impide que existan limites importantes 

en su pensamiento. Uno de ellos es su racionalismo vanguardista. A veces, 
parece 

que penso que el mejor poder de una sociedad libre de Occidente radicaria en el 

poder del amauta, que gobierna y dirige la “nueva sociedad” Qcual “rey indio” a 

lo Platon?). Otro de sus limites es no haber considerado al sujeto mujery al 
pensamiento de la mujer india. De hecho, en sus argumentos se cuelan 
posiciones que 

se pueden considerar patriarcalistas. Esta es una piedra de choque que, si no se 
supera, dejara a medio andar las propuestas indianistas contemporaneas. Aqui, 
una anecdota decidora.15 

Un libro que causo impresion positiva en Reinaga fue el de Raya Dunaye- 

vskaya, Filosofiay revolucion. De Hegel a Sartre y de Marx a Mao (1977 
[1973]). 

Cuando vi el libro en la Biblioteca de la Fundacion Amautica Fausto Reinaga, lo 
tome en mis manos y le pregunte a dona Hilda Reinaga sobre como habia llega- 
do a manos de don Fausto. Ella, espontaneamente, me dijo que no sabia quien 
era “el autor”, pero que sospechaba que era una mujer. Cuando le confirme que, 
efectivamente, era una mujer me dijo sonriente: “Yo sabia”. Y recordo que ella 



se lo deria a don Fausto, quien tampoco sabia mas sobre ese “autor”. Reinaga 

15 La tomo de una de las entrevistas con Hilda Reinaga durante los primeros 
meses de 2011 en 

La Paz. 
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penso que era un varon, pues un buen libro marxista ^lo podria haber escrito una 
mujer? En ese sentido, la obra de Reinaga es un espejo para los varones nacidos 
en el mundo moderno-colonial-indio, que pasamos por procesos de “amestiza- 
miento”, generalmente por via de las instituciones educativas y castrenses, y de 
enrevesados patriarcalismos coloniales. 

En Bolivia, dos mujeres me hicieron pensar la cuestion: Hilda Reinaga y Sil¬ 
via Rivera Cusicanqui. Hilda, indianista consecuente, pero critica de la ausencia 
femenina en el indianismo contemporaneo, ideo la tapa de la tercera edicion de 
La revolution India (2007), que se reitera en la quinta edicion (2010): ya no es la 
imagen de un indio varon alzando su fusil y tocando el pututu, como se ve en la 
tapa de la primera edicion de 1970. Ahora, se ve una mujer india hilando la lana 

para tejer la urdimbre hermosa, el texto indio, de un poncho o un awayo. Todo 
un 

simbolo epistemologico para repensar el indianismo y la obra toda de Reinaga. 
Hilda no solo fue la asistente de Fausto Reinaga, sino su interlocutora indianista 
de primera hora (desde los sesenta), con una pluma contenida pero efectiva, con 



agudeza intelectual, aunque sacrificando su pensamiento para sostener el de don 

Fausto. Su pensamiento vivo permite acceder al indianismo en una perspectiva 

de mujer, hija de mineros del norte potosino, tan poco conocida como necesaria. 

De otro lado, Silvia Rivera, propone lo “ch’ixi” como concepto para repensar el 

lugar intermedio de los cruces indios y no indios, en critica al maniquelsmo 
indio 

versus bianco-mestizo. 16 Pero, a su vez, critica al mestizaje como un 
procedimiento 

disciplinador para la domination del indio. Ella me mostro la relevancia, para la 

critica al colonialismo, de la relacion del varon indio amestizado (del ch ’ixi, diria 

Rivera) con su madre india. Encuentra en esa relacion un complejo colonial, al 

que postula como hipotesis y llama “complejo del aguayo o awayo”. Yo lo 
formulo de un modo rudimentario: dicho complejo surge cuando el hija/o india/o 
ama a su 

madre, pero cuando descubre, por el racismo-clasismo de su sociedad moderna- 

colonial, que esa madre es india (“mujer de pollera”), la rechaza por haberle 
dado 

un origen indio. Asi, se podria profundizar en la compleja negation de lo indio 
en 

el sujeto colonial. Apartir de la indication de Rivera, mire con otros ojos la 
relacion de Reinaga con “Aleja Katari”, su madre. Como queda mostrado, esa 
relacion 

16 Dice S. Rivera Cusicanqui: “La palabra chi’ixi tiene diversas connotaciones: 
es un color producto de la yuxtaposicion, en pequenos puntos o manchas, de dos 
colores opuestos o 


contrastados: el bianco y el negro, el rojo y el verde, etc. Es ese gris jaspeado 



resultante de la mezcla imperceptible del bianco y del negro, que se confunden 
para la percepcion sin nunca 


mezclarse del todo. La notion ch’ixi, como muchas otras ( allqa, ayni ) obedece a 
la idea aymara de algo que es y no es a la vez, es decir, a la logica del tercero 
incluido. Un color gris ch ’ixi es bianco y no es bianco a la vez, es bianco y 
tambien es negro, su contrario... Asi como el 

allqamari conjuga el bianco y el negro en simetrica perfection, lo chi’xi, conjuga 
el mundo 

indio con su opuesto, sin mezclarse nunca con el” S. Rivera, Ch’ixinakax 
Utxiwa. Una reflexion sobre practicasy discurso descolonizadores, Tinta 
Limon, Buenos Aires, 2010, pp. 69-70. 
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fue fundamental. En su caso, la afirmacion de lo indio estuvo acompanada de su 

amor y reconocimiento fervoroso de su madre, quien no solo le dio un origen 
indio, 

sino un origen katarista. Pero, en el texto ^Que hacer? (1980), Reinaga tambien 
repudio su origen indio y con ello, puso en entre dicho a su madre. Esto puede 
ser 

importante para entender al escritor en su “psicologia”, cuestion quiza inaccesi- 

ble.17 Pero, se trata de algo mas: de dilucidar como se constituye una 
subjetividad 

colonizada y cuales son las condiciones de posibilidad de su/nuestra liberation. 
En 

esto, nuevamente, Fausto Reinaga es un espejo para mirarnos. 

En fin, todo lo dicho esta dirigido a una cuestion epistemologica, que conside- 



ro fundamental: la critica del sujeto colonizado y la production de un 
conocimiento 

liberador desde esos mismos sujetos, pero que luchan por su/nuestra liberacion. 
Ese es el sujeto-indio Reinaga, que produjo ideologias, que filosofo, que escribio 
abriendonos caminos para elaborar teorias de resistencia y critica praxica a la do¬ 
mination. En el caso de Reinaga, su combate ideologico fue su modo de 
filosofar. 

De ahi su relevancia. 

En 2008, tuve la posibilidad de conocer por primera vez la casa de Fausto 

Reinaga ubicada en Killi-killi, Villa Pabon (La Paz). Es de adobe, como la 
mayoria 

de las casas indias. Me recibio Hilda Reinaga, generosa para abrirme al mundo 

del escritor. Mientras ingresaba por un patio, me pregunto que estudiaba. Para 

simplificar respondi “filosofia”. Entonces dijo: “mire, este pasaje (calle pequena) 
se 

llama Zaratustra. Cuando don Fausto llego a este lugar aun no estaba urbanizado. 

El construyo su rancho, entonces le puso el nombre Zaratustra al caminito que 

llega a su casa”. La direction oficial de su casa efectivamente es Pasaje 
Zaratustra 

8.18 Ni ella ni yo mencionamos a Nietzsche. No hizo falta. 

El escogio para vivir el cerro Killi-killi, por una razon simbolica fundamental: 

alii los espanoles clavaron la cabeza de Tupaj Katari, a fines del siglo xix, como 

serial de escarmiento por la revolution india que lidero entre 1780-1781 en La 
Paz. 



A mediados del siglo xx, Reinaga nombro “Zaratustra” al sendero que llega casi 

a la cumbre de ese cerro, en cuyas faldas se encuentra el centra estatal boliviano. 

Luego de atreverme a caminar (muchas veces a tientas) por los senderos de 

Reinaga, entiendo que haber recurrido a Nietzsche puede ser una contradiction, 

o bien -que es lo que creo- un extrano punto de encuentra. El Fausto indio, 

en su etapa amautica, escribio contra todo Occidente. Pero, nombro al sendero 

hacia su casa con un nombre nietzscheano. Fausto o Rupaj Katari subio y bajo al 

centro estatal del poder politico de Bolivia por el pasaje Zaratustra. Se trata de 
un 

17 No esta demas aclarar que estamos ante el clasico problema hermeneutico 
sobre la relation 

entre el texto y su autor. Yo adscribo, en algun sentido, a la idea de que un texto 
se independiza de su autor, de ahi que interpretar un texto no supone interpretar 
linealmente “quien es” el 

autor o su “perfil psicologico”. 

18 Fos recibos de servicios de gas y luz asi lo certifican. 
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inextricable punto de encuentro entre dos pensamientos furibundamente criticos 

de Occidente: uno europeo y el otro indio boliviano. En el cruce de senderos, 

radica lo fundamental y el peligro del pensamiento de Fausto, quien -quiza- 
libe- 

rado de la domination colonial-moderna-periferica-capitalista sera Rupaj Katari. 
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de mayo pronuncia un discurso pacifista desde la Casa de la Libertad en Sucre, 
antes de iniciarse la Guerra del Chaco. Las masas le llevaron en andas, pero el 
fiscal General de la Republica, Agustin Iturricha, ordena que le lleven a la carcel 
por razones pollticas. En la policia, Simon Wayar le corta la lengua. Es miembro 
del Consejo Supremo de la Universidad Boliviana, dirigente de la Federation 
Universitaria y como tal ocupa la Secretaria de Cultura en la Federation Obrera 
de Sucre. Se inicia la Guerra del Chaco entre Bolivia y Paraguay (dura hasta 
1935). 


1933: es nombrado preceptor del Escuela Municipal de Colquechaca, cargo que 



asume en enero (no hay datos hasta cuando cumplio esa funcion, quiza hasta 
1934). 

1934 - 1935 : profesor de Filosofia del Colegio Junin de Sucre. En 1934, escribe 
su tesis de licenciatura con el tltulo La cuesdon social en Bolivia. 

1936 : luego de cursar la carrera de Derecho en la Universidad San Xavier de 
Chuquisaca (Sucre), se gradua de Abogado a los 30 anos de edad con la tesis 
indicada, que luego publicada como Mitayosy Yanaconas (1940). 

1937: quiza se traslada a La Paz. Se casa en la Paz con Delfina Burgoa Penaloza, 
de familia “feudo-gamonal” pacena. 

Busch instaura el dla del indio el 20 de julio de 1937. 

1938 : entre 1937 y 1939, la familia se traslada de La Paz a Uyuni y luego a 
Colquechaca. All! mueren en un accidente dos hijos del matrimonio (de Delfina, 
no de Fausto). Se inicia un largo pleito judicial para demostrar la inocencia de 
Fausto, a quien algunos responsabilizan del accidente. 
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1940 : catedratico de Economia Politica de la Universidad de Oruro (H. Reinaga 
cree que fue en 1938). Participa en la fundacion del Partido de Izquierda 
Revolucionaria (PIR). Con el pseudonimo “Ramiro Ripaj”, obtiene el Primer 
Premio del Concurso de Literatura, Pedagogia y Ciencias organizado por la 
Alcaldia de Oruro. El texto es publicado con el titulo Mitayos y yanaconas. Es el 
primer libro de Reinaga. 

1941 : Victor Paz Estenssoro, Hernan Siles Zuazo y otros fundan el Movimiento 
Nacionalista Revolucionario (MNR). 

1941 - 1942 : Reinaga es catedratico de Sociologia de la Universidad de Potosi. 

1943 : el 14 de junio, la corte superior de justicia del Distrito de Potosi, le declara 
inocente de la muerte de sus hijastros. El 20 de diciembre inicia el gobierno del 
general Gualberto Villarroel en conjunto con el MNR. 



1944 : en julio es elegido Diputado Convencional en representation del MNR, 
por la Provincia Chayanta (Potosl), durante el gobierno del general Gualberto 
Villarroel. Funcion que ejerce hasta 1946. En el ambito legislativo conoce a 
Franz Tamayo (1879-1956). Se destaca como orador en las Convenciones del 
MNR. Es presidente de la organization polltica llamada “Bolindia”. 

1945 : el 10 de mayo participa en el Primer Congreso Indigenai organizado por 
el gobierno de G. Villarroel. Presenta un proyecto de “Ley de Revolution 
agraria”, no de “Reforma agraria”. En octubre se realiza una concentration india 
en Kollana. El 3 de julio, nace Hilda Reinaga Gordillo, futura asistente de 
Fausto. Los hechos acontecidos en el mundo que impactan a Reinaga son: 
febrero cumbre de Yalta entre Churchill, Roosevelt y Stalin. En julio 
Conferencia de Potsdam, entre Truman y Churchill. El 6 de agosto EEUU arroja 
las bombas atomicas en Hiroshima y Nagasaki, hecho que, con los anos, sera 
muy relevante para Reinaga. 

1946 : en enero, publica el artlculo “La Convencion de 1880 y la de 1944-1945. 
Semejanzas y Diferencias”. En marzo, publica “jViva Belzu!”. En abril, viaja a 
Mexico como delegado de Bolivia a un Congreso Internacional del Trabajo (de 
OIT) y otro de Maestros, la “Conferencia Americana de Maestro” (CAM). En el 
diario El Nacional de Mexico, Francisco Pasolargo publica un comentario sobre 
Reinaga. Se recoge una valoracion positiva sobre su participation en Mexico en 
voz de Carlos Montenegro, publicada en el periodico “La Razon” el 23 de junio 
de 1946. Luego viaja a New York, donde se entrevista con Hochschild. El 
periodico La Prensa de N. York le dedica 

“extensas columnas”. Asiste en Lima (Peru) al aniversario del APRA donde 
habla de la revolution india. El 21 de julio derrocamiento y colgamiento de 
Villarroel. En octubre, Reinaga se exilia en Buenos Aires. En Argentina, llega a 
tener relation personal con Juan Domingo Peron. 

1947 : exilio por un ano y medio (hasta 1949) en Buenos Aires. El 14 de 
noviembre, muere su padre, Jenaro Reinaga. 

Expulsan a Fausto del MNR. 

1949 : por razones familiares, regresa a Bolivia clandestinamente. Trabaja en las 
elecciones de mayo, al lado de Hernan Siles Zuazo (MNR), hecho que determina 
su prolongado confinamiento en la carcel ubicada en Coati (isla del Lago 



Titicaca), que dura seis meses y dieciocho dias. Se escapa. Consigue un terreno 
en el cerro Killi-killi (barrio Villa Pabon de la ciudad de La Paz), donde 
construye su casa. Escribe el folleto Victor Paz Estenssoro, fechado en marzo en 
La Paz. 

1950 : el 18 de mayo, su domicilio (Vicente Ochoa, 769, La Paz) es convertido 
en fabrica de bombas y arsenal preparando la revolucion. 

1951 : el 6 de mayo, trabaja apoyando la candidatura a presidente de Bolivia del 
MNR. Concursa una catedra de Historia de las Religiones en la Escuela de 
Filosofia de la UMSA, pero no logra obtenerla. 

1952 : en abril, se produce la Revolucion nacional. Participa activamente en ella 
con un “pequeno ejercito” de jovenes de Villa Pabon (barrio de La Paz), 
liderando el “Comite Revolucionario de Villa Pabon” “luche sin escatimar 
sacrificio hasta el triunfo de la libertad del pueblo”. Se “rectifica” de lo 
planteado en el folleto Victor Paz Estenssoro (1979) con el articulo “Me he 
equivocado” . Participa con dos ensayos (“Revolucion; no, Reforma Agraria” y 
“Ministerio de indios; no, Ministerio de asuntos campesinos”) en un Concurso 
cientifico organizado por el Primer Congreso Boliviano de Sociologia. Ambos 
ensayos son premiados y seran publicados el ano siguiente como Tierra y 
libertad (1953). Se dedica a la discusion ideologica a traves de la prensa escrita. 
Es redactor del periodico Rumbo Sindical (se publican siete numeros de octubre 
de 1952 a febrero de 1954). Publica Nacionalismo boliviano. Teona y programa 
(1952), primero en varias entregas en Rumbo Sindical, luego como folleto 
autonomo. Comenta que V. Paz Estenssoro tomo, en febrero, el folleto 
Nacionalismo boliviano para discutirlo en la VI Convencion del MNR. Asume el 
gobierno V. Paz Estenssoro, se inicia el ciclo del nacionalismo revolucionario en 
el poder estatal. Se funda la Central Obrera Boliviana (COB). 

1953: trabaja como asesor en la Comision de Reforma agraria. El 2 de agosto, 
asiste emocionado a la firma de la Reforma agraria proclamada en Ucurena. 
Publica Tierra y libertad (1953) y Belzu. Precursor de la revolucion nacional, 
con la cual obtuvo el Primer Premio Municipal de un concurso de ensayos 
historicos convocado por la Alcaldia de La Paz. Publica el articulo “La raiz del 
pensamiento boliviano”. El 1 de mayo, es detenido por razones politicas. El 9 de 
abril y el 5 de octubre, la policia ingresa a su domicilio. Se funda la 
Confederation Sindical de Trabaj adores Campesinos de Bolivia (CSTCB). 
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1954 : es apresado en el primer aniversario de la Reforma agraria. Participa en la 
publication de la revista Abril. Por la revolucion nacional (se editan solo dos 
numeros: de mayo de 1954 a enero de 1955). Entre otros artlculos, publica: 

“La revolucion boliviana no es ni debe ser burguesa (1954), “El escritor 
revolucionario Fausto Reinaga le da a Juan Quiros, una lection sobre la 
Revolucion cultural” (1954), “Un mensaje al III Congreso Indigenista 
Interamericano” 

(1954) y “A un ano y medio de la Reforma Agraria”. Se realiza el III Congreso 
Indigenista Interamericano en La Paz. 

1954 ? : afirma haber sido Director de la Biblioteca del Congreso. 

1955: en marzo, concursa por la catedra de Estructura Economica y Social de 
Bolivia en la Facultad de Economla de la Universidad Mayor de San Andres 
(UMSA), pero no la obtiene. El 1 de abril, muere su madre en el Asilo de San 
Ramon. Junto a Neftall Moron de los Robles (Hilda incluye a Jean Rousse), 
funda el Sindicato de Escritores Revolucionarios de Bolivia (SER). 

1956 : bajo el gobierno de Paz Estenssoro, es tornado preso, quiza por causas 
pollticas. En agosto, asume la presidencia de Bolivia Hernan Siles Zuazo. El 21 
de noviembre, Reinaga propone una tesis sobre el salario justo para la clase 
trabajadora, ante la inminencia del plan de Estabilizacion. En diciembre participa 
del III Congreso de Fabriles de Cochabamba, donde estuvo con Juan Lechln, 
secretario ejecutivo de la COB. Participa en la Central Obrera Departamental 
(COD) de La Paz como Secretario de Cultura. Es elegido para participar como 
delegado de la COD de La Paz en un Congreso de la COB, a realizarse en junio 
de 1957, pero este desconoce sus credenciales. 

Renuncia a seguir participando en la COB. Publica el libro Franz Tamayo y la 
revolucion boliviana y la separata Revolucion cultural y critica. 

1957: en agosto, es apresado en Ucurena por confrontar con la dirigencia del 
MNR. Con una crisis de conciencia revolucionaria, viaja a fines de agosto hacia 
Leipzig (Alemania oriental) para participar en el IV Congreso Mundial de 



Sindicatos, organizado por la Federation Sindical Mundial, realizado en octubre. 
Parte en barco desde el puerto de Buenos Aires. Participa en las celebraciones 
del 40 Aniversario de la Revolution Comunista en Moscu (Rusia), siendo Nikita 
Kruschov (Kruschev), Primer Secretario del Comite Central del Partido 
Comunista de la URSS. En octubre, la URSS lanza el Sputnik. Publica el 
articulo “Mistica y remembranza de Lenin” en el periodico Ogonyok de Moscu. 
En noviembre, al regreso de Moscu, pasa por Madrid (Espana), donde propone 
la creation de una Casa del Indio. Escribe El sentimiento mesianico del pueblo 
ruso (publicado en 1960). Oscila entre el desencanto y el entusiasmo por el 
comunismo. 

1958 : escribe “Espana”, articulo donde reflexiona sobre su paso por la Espana 
franquista, en 1957. Publica el articulo “El fascismo boliviano”. 

1959 : el 26 de octubre, invitado por el Sindicato de Escritores de Chile, dicta la 
conferencia “Los escritores y la Revolution boliviana” en la Universidad de 
Santiago de Chile. Publica el articulo “Los escritores y la Revolution boliviana”. 

1960 : viaja a Montevideo (Uruguay), donde participa en un Congreso Comunista 
o “Congreso de Constructores”. 

En Montevideo, es apresado. No son tiaras las razones, al parecer seria por 
cuestiones politicas. Al i entabla amistad con el rumano Eugen Relgis (1895- 
1987), filosofo anarquista radicado en Uruguay, con quien intercambia 
correspondencia. No habria tenido el apoyo de los comunistas cuando cae preso. 
Publica su libro El sentimiento mesianico del pueblo ruso y el opusculo Alcides 
Arguedas (1960). En agosto V. Paz Estenssoro inicia su segunda presidencia de 
Bolivia. 

1962 : con otros indios, funda el Partido de Indios Aymaras y Keswas (PIAK) en 
Tiwanaku (s/f), se firma el Acta fundacional en Penas, el 15 de noviembre de 
1962. Este hecho constituye uno de los hitos mas importantes de la historia del 
indianismo. Cada “indio asistente rubrica con su sangre el Acta [fundacional]”. 

1963 : el primero de enero, se lanza el primero documento publico del PIAK: “El 
partido de indios aymaras y keswas al pueblo de Bolivia”, firmado por Rosendo 
Condori y Tania Cruz (por el Comite Central). Los indios del PIAK 

desfilan en Achacachi, a los 10 anos de la Reforma Agraria. Entregan a Paz 
Estenssoro la propuesta de creation de la Universidad India o “Universidad 



Tecnica Agraria”. Paz la rechaza. Fausto realiza un viaje a Cuzco y Machu 
Picchu (no hay fecha precisa). El viaje fue antes del 23 de setiembre, dla en que 
escribe el artlculo “El Cuzco que he sentido”. Nace su hijo Alvaro Kolia 
Reinaga. 

1964 : llega a su “plenitud conciencial indianista”. Aproximadamente desde ese 
ano, su sobrina Hilda Reinaga lo acompana como asistente, hasta el fin de sus 
dlas. Publica el libro El indioy el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de 
Medina (1964). Publica el artlculo “Del chico y el mar. ‘Revolution moral’ a 
cargo de pasa-pasas”. Fin del ciclo de gobiernos del MNR, inicia la etapa militar 
con el golpe de Estado del general Rene Barrientos Ortuno. Se realiza el Pacto 
Militar-Campesino. 

1965 : se lanza el Manifiesto “A los indios de Bolivia” a los doce anos de la 
Reforma agraria, firmado por Raymundo Tambo y Rosendo Condori. Publica el 
artlculo “No es verdad”. 
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1966 : el PIAK se convierte en Partido Indio de Bolivia (PIB), con la siguiente 
organization: Jefe: Fausto Reinaga, secretario general: Raymundo Tambo, 
secretario de relaciones: Rosendo Condori, secretario de prensa: Claudio Payi, 
secretario organization: Manuel A. Suca, secretario de hacienda: Armando 
Choque, secretaria vinculacion femenina: Tania Cruz, secretario de actas: Walter 
Torres. Se inicia la guerrilla del Che. 

1967 : Ramiro Reynaga Burgoa, hijo de Fausto, se apresta para ingresar a la 
guerrilla del Che, pero no llega a hacerlo. Ramiro se exilia en Mexico. Aniceto 
Reinaga Gordillo, sobrino de Fausto, muere en combate junto al Che. 

Fausto no participa de la euforia por el guerrillero argentino-cubano. Publica su 
libro La intelligentsia del cholaje boliviano (1967). Rechaza, por razones 
ideologicas, el Premio Nacional de Literatura, que se le habria propuesto por su 
obra La intelligentsia del cholaje boliviano. 

1968 : publica el libro El indioy los escritores de America (1968). El escritor 
ecuatoriano Humberto Mata publica la biografia. Fausta Reinaga. Akapi Jacha’j. 
Mayo frances. 



1969: en julio, dicta dos conferencias en la Escuela de Altos Estudios Militares 
del Ejercito de Bolivia. El de 16 de julio el hombre llega a la Luna, Reinaga 
percibe su “ciencia amautica”. 

1970: publica La revolution India (1970) y Manifiesto del Partido Indio de 
Bolivia (1970). El 10 de marzo, el Partido Blak Panthers de EEUU le pide 
autorizacion para traducir al ingles el Manifiesto del PIB. El 1 de mayo, el PIB 
presenta un “Manifiesto del Partido Indio” al IV Congreso de la COB. Pero los 
indianistas abandonan el Congreso. En junio, se proyecta la publication 
frustrada de El indio como organo del PIB. El 20 de julio, la Radio Canada 
(Patrick Barnard) le hace un reportaje. En agosto, la Alianza Federal de Pueblos 
Libres (Albuquerque, Nueva Mexico) le invita a formar parte de un Tribunal 
Mundial para juzgar a EEUU, no hay datos de que haya participado. El 10 de 
diciembre, un delegado del PIB participa en un Foro Universitario en la UMSA. 
En diciembre, la Federacion Departamental Campesina de Oruro, en su 
Congreso de Pazna, aprueba una “Tesis del PIB” . Fausto tiene una breve 
relation con Luciano Tapia. El 7 de octubre, inicia el gobierno del general Juan 
Jose Torres. 

1971: el 14 enero, un Ampliado de la Federacion Departamental Campesina de 
La Paz “aprueba” una “tesis india” del PIB. En marzo, Fausto sufre una paralisis 
facial derecha. En mayo, publica su libro Tesis india (1971). El general Torres la 
habria adoptado en su discurso al “Sexto Congreso Indio” de la CNTCB, 
realizado el 2 agosto en Potosi. El PIB envia un Manifiesto a dicho Congreso y 
Reinaga participa como orador. La “tesis india” fue aprobada el 2 de agosto de 
1971. 

Se firma un Pacto y Bases para la union entre las FFAA y el PIB. En julio, 
publica el articulo “El tema de la Universidad”. 

El 6 de agosto, el PIB desfila en el acto de aniversario de fundacion de Bolivia. 
El 21 de agosto, se produce el golpe militar liderado por Hugo Banzer: fracaso 
de la Revolution india. A la semana, aproximadamente, Fausto sufre una golpiza 
en su propiedad de Aranjuez (sur de La Paz). Toda la dirigencia del Partido Indio 
de Bolivia es perseguida. Acusa a Victor Paz Estenssoro de idear la persecution. 
Entre 1971 y 1972, se corre el rumor de que Reinaga fue asesinado. 

1972: el 9 (o 12 o 14) de abril Hilda Reinaga, que esta con el pequeno Alvaro 
Kolia Reinaga, es apresada y encerrada en un sotano del Ministerio del Interior 



del regimen banzerista. Fausto es apresado, pero es liberado a los quince dlas, 
aproximadamente. Dicho Ministerio le confisca su biblioteca (de 14 mil 
volumenes). Algunas de sus obras son quemadas. Hilda Reinaga permanece 
presa durante cuatro meses en Achocalla. Reinaga escribe una carta al presidente 
H. Banzer, “Carta al Sr. Presidente de la Republica”. Manifiesta no estar en 
ninguna actividad politica subversiva y pide justicia. Entre mayo de 1972 y 1977 
(no hay fecha precisa), va a la Puerta del Sol, en Tiwanaku, donde tiene una 
iluminacion. 

1974: Fausto publica su libro America India y Occidente (1974), tras el cual 
inicia su nueva etapa de pensamiento: la amautica. A inicios del ano, se produce 
un levantamiento indio en Cochabamba. El “indio qheswa pide a bala” la 
Vicepresidencia de Bolivia. En el mundo, en julio, se reunen nuevamente Nixon 
(EEUU) y Breznev (URSS). 

1976: el 20 agosto, Fausto ve la posibilidad de la union del “pensamiento 
amautico” con el “fusil militar”, en particular con el capitan Adel Montero. Junto 
a unos militares, va a apresar a los ocupantes de su terreno Musuj-Pacha (situado 
en Aranjuez-La Paz), destinado para edificar all! la Universidad India 
Tawantinsuyu (UTA). 

1977: se inicia la relacion con el “indianismo gringo”, que dura hasta 1979. En 
noviembre, Banzer anuncia el fin de su regimen y convoca a elecciones. El 7 de 
setiembre, Fausto es mentor de la fundacion de la Comunidad India Mundial 
(CIM), organization en la que intervinieron europeos y bolivianos. En 
noviembre, se hace una huelga de “mujeres comunistas” en la mina Siglo XX, 
que Reinaga critica. El 14 de diciembre, la CIM firma un proyecto para crear la 
Universidad India Amautica. En diciembre, la “Asociacion para la Defensa de 
Pueblos Amenazados” (Alemania) le invita a un Congreso Panindio, a realizarse 
en Alemania en mayo de 1978. Reinaga acepta la invitation, pero no viaja. 

1978: se publican tres libros de Fausto: La razony el indio (en febrero), El 
pensamiento amautico (en marzo) e Indianidad (en mayo). Se traduce, al frances 
y al aleman, la obra America india y Occidente. En marzo, una “voz aymara”, 
pide la vicepresidencia en el Palacio Quemado. Desde el 27 de noviembre al 28 
de diciembre, se realiza el Primero Congreso de la CIM en La Paz. En julio, 
Hugo Banzer deja la presidencia de Bolivia en manos del militar Juan Pereda 
Asbun. 
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1979: el Estado le quita su propiedad Musuj-Pacha en Aranjuez, destinada a la 
Universidad India, cuyo proyecto se frustra. Nueva invitacion a viajar a la 
Republica Federal de Alemania, pero no viaja. Emprende la publicacion de la 
revista Amauta, pero solo sale a la luz un numero. Dos periodistas, de Jornal do 
Brasil, realizan una entrevista a Reinaga, que se publica como “La opcion 
india”. 

1980: entre el 27 de febrero y 3 de marzo, se realiza un Congreso Indio en 
Ollantaytambo-Cuzco (Peru). El 22 

de febrero, envla su libro recien publicado iQue hacer? a dicho Congreso, con 
una mensaje especial. El texto es silenciado. Surge el Consejo Indio de Sud 
America (CISA) con orientacion indianista. Ramiro Reynaga es nombrado 
coordinador de CISA. Fausto rompe con CISA. En mayo, publica la revista 
Amauta (nro 1). El 17 de julio, el general Luis Garda Meza lidera el ultimo 
golpe de Estado en Bolivia. El 30 de diciembre, el poder ejecutivo (Luis Garda 
Meza) dicta la resolution suprema nro. 193726, que manda pagar a Reinaga una 
indemnizacion por el robo de su biblioteca, durante el regimen de Banzer. 

Hechos violentos en el mundo, que Reinaga refiere y critica: ocupacion por 
guerrilleros y Quiches de la embajada espanola en Guatemala (el 31 de enero de 
1980), toma de la embajada espanola por la Liga Popular en El Salvador (el 28 
de febrero de 1980), asalto a la embajada dominicana por los guerrilleros de M- 
19 en Colombia (s/f), secuestro y asesinato del jesuita Luis Espinal en Bolivia (el 
22 de marzo de 1980) y asesinato del Arzobispo de El Salvador Oscar Arnulfo 
Romero (el 24 de marzo de 1980). 

1981: el 21 de enero, Fausto recibe el pago de 400mil $ bolivianos, que es parte 
de la indemnizacion por su biblioteca. 

En marzo, publica su libro Bolivia y la revolucion de las Fuerzas Armadas, con 
el cual busca incidir en el gobierno de L. Garcia Meza. Se publican tres libros 
mas de Fausto: El hombre (en abril), La revolucion amautica (en julio) y La era 
de Einstein (en julio). Guillermo Bonfil Batalla, en Mexico, publica extractos de 
tres libros de Fausto en Utopia y revolucion: el pensamiento politico 
contemporaneo de los indios en America Latina (1981). En agosto, cae el 



gobierno de Garcia Meza, acusado de narcotrafico y violacion de los Derechos 
Humanos. Fin del ciclo de las dictaduras militares en Bolivia. 


1982: con un breve Mensaje, el primero de enero de 1982, convoca a realizar un 
Consejo de la Comunidad Intelectual Amautica. Fausto destaca que el hombre 
estuvo por 211 dias en el “espacio cosmico”. En julio, publica La podredumbre 
criminal del pensamiento europeo. En octubre, desafia a Manuel Sarkisyanz, 
“emisario de la Universidad de Heidelberg”, a una polemica por su obra La 
podredumbre criminal del pensamiento europeo. El 6 de diciembre, tiene una 
entrevista con el presidente electo democraticamente de Bolivia, Hernan Siles 
Zuazo. Le entrega la version almena y francesa de America indiay Occidente 
(1974). Reitera su propuesta de abrir una Universidad Amautica. 

1983: en mayo, en Aranjuez, tiene un encuentro con un griego de nombre 
Demetrio Spentzos. Surge el nombre de su nuevo libro, que se publica en agosto 
con el titulo de Socrates y yo. Publica “Polemica”, un folleto breve, donde relata 
el desafio a M. Sarkisyanz. 

1984: publica el libro Europa prostituta asesina y la separata America: 500 anos 
de esclavitud, hambrey crimen. 

Convoca a un Congreso Mundial de Intelectuales del Tercer Mundo. Reclama, 
nuevamente, al Estado boliviano el pago total de la indemnizacion por su 
biblioteca. 

1985: el 21 de noviembre, Fausto cuenta que hizo llegar su proyecto de 
“revolucion amautica” a Reagan y Gorbachov, ambos reunidos en Ginebra. 

1986: publica Crimen. Socrates, Cristo, Marx, Churchill, Roosevelt, Stalin 
Hitler, Reagan, Gorbachov. En mayo, se crea la Casa del Indio en Barcelona y 
mencionan a Reinaga. Vuelve a convocar a un Congreso Mundial, pero ahora de 
intelectuales de Europa (EEUU y URSS) y America-Asia-Africa para salvar a la 
humanidad. 

1987: en mayo, el Rey de Espana visita oficialmente a Bolivia. Una india, en 
Plaza Murillo, se enfrenta al Rey de Espana con Wiphala en mano y es apresada. 
Fausto elogia a la india y critica a los mestizos bolivianos por su sumision a 
Espana. 

1988: del 9 al 14 de mayo, el Papa Juan Pablo II visita Bolivia. Un grupo de 



universitarios, organizados en el Movimiento Universitario Indianista del 
Kollasuyu (MUIK), repudia la visita poniendo en el frontispicio de la UMSA el 
nombre y retrato de Fausto Reinaga con la leyenda “Ni Cristo ni Marx. Poder 
indio”. En octubre, el Frente Indio Amautico del Tawantinsuyu (FIAT) proclama 
a Reinaga como candidato a Presidente de Bolivia para las elecciones de 1989. 
La candidatura no tiene repercusion. 

1989: en febrero, Fausto sufre un ataque en la Plaza Murillo, que lo deja mal 
herido. No hay razones claras que expliquen el hecho. Su mayor angustia es el 
“cerco de silencio”, que encuentra en torno a su pensamiento. 
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1991: publica su ultimo libro: El pensamiento indio (1991). 

1992: el 24 de junio, la Asociacion Cultural Quechua Aymara “Munay Marka” le 
confiere un diploma de honor por considerarlo un gula espiritual. 

1993: el 1 de mayo, la Alcaldla de La Paz le otorga un Diploma de Honor por su 
aporte cultural y humanlstico “a favor de la America India y su Pensamiento de 
Verdad y Vida”. El 15 de setiembre de 1993, el “Primer Encuentro de Apus, 
Amautas, Mallkus, T’alias ‘Winay Pachacuti’” le otorga un “Diploma Amautico 
Tiwanacota”, en reconocimiento por su lucha a favor de los hombres y mujeres 
del Tawantinsuyu. 


1994: Fausto Reinaga muere el 19 de agosto, en La Paz. 



La importance de este trabajo reside en el tratamiento 
equilibrado y honesto de la abundante obra de Reinaga, 
publicada en libros y articulos, y en el hecho de que destaca 
tanto sus luces como sus sombras. Gustavo Cruz recorre 
una trayectoria de anblisis detallado y valiente de estos 
altibajos, y no intenta omitir los asuntos dificiles o paradojicos 
de su obra. Mbs bien trata de comprender el por qub de las 
contradicciones y de las insblitas derivaciones politicas a lo 
largo de la vida y pensamiento de Reinaga. Resulta clave en 
este sentido la nocion de “crisis de conciencia”, sustentada 
en las propias reflexiones autocriticas de Reinaga, que le 
sirve para interpretar la transition entre la etapa marxista- 
nacionalista y la indianista, y entre bsta y la del pensamiento 
ambutico. En este itinerario, Cruz presta la debida atencion 
a las transformaciones de su pensamiento, precedidas 
siempre por momentos de inflexion histbrica y de verdaderas 
crisis existenciales, que Reinaga sufre de un modo intenso 
y apasionado. 

Silvia Rivera Cusicanqui 































